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Wenn  man  in  weiter  Feme  schneebedeckte  Berge  er- 
blickt,  scheinen  cliese  in  der  Liift  zii  schweben.  Erst  wenn 
man  naber  kommt,  siebt  man  deutlicb,  dafs  sie  auf  festem 
und  solidem  Boden  steben.  Ebenso  gebt  es  mit  den  etbiscben 
Prinzipien.  In  der  ersten  Begeisterung  meint  man,  ibnen 
nur  dann  gerecbt  zii  werden,  wenn  man  ibnen  einen  Platz 
anweist,  welcber  iiber  die  wirklicbe  Natur  und  iiber  das 
wirklicbe  Leben  moglicbst  erbaben  ist.  Bei  naberem  Nacb- 
denken  und  durcb  langere,  vielleicht  ziemlicb  teuer  erkaufte 
Erfabrung  entdeckt  man,  dafs  dieselben  nur  dann  das  Leben 
leiten  konnen,  wenn  sie  selbst  aus  dem  Leben  bervorgegangen 
sind.  Es  ist  meine  Aufgabe  gewesen,  in  diesem  Werke 
nachzuweisen,  welche  etbiscben  Grundgedanken  es  gibt,  wo- 
her  sie  entspringen , und  welche  Verwendung  sie  in  den 
wicbtigsten  Lebensverhaltnissen  finden.  Praktische  Erfabrung 
und  tbeoretiscbe  Forschung  haben  die  Uberzeugung  immer 
mehr  in  mir  befestigt,  dafs  die  etbiscben  Prinzipien  — die 
Grundlage  und  der  Mafsstab  aller  Urteile  iiber  gut  und  bose  — 
ihren  Ersprung  in  der  Natur  und  den  Verhaltnissen  des 
Menscben  selbst  haben,  ohne  von  irgend  einer  Autoritat 
abhangig  zu  sein.  Diese  Uberzeugung  zu  begriinden  und 
durcbzufiihren  babe  ich  bier  den  Versuch  gemacbt. 

Ich  babe  nicht  nur  eine  abstrakte  Lehre  von  den 
etbiscben  Prinzipien  geben  wollen,  sondern  aucb  einen  Nach- 
weis  der  Anwendbarkeit  und  der  Anwendung  der  aufgestellten 
Prinzipien.  Diese  Aufgabe  hat  ein  grofses  und  mannig- 
faltiges  Material  erfordert,  und  es  haben  sicb  fortwahrende 
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Vorwort. 


Schwierigkeiten  dargeboten , teils  um  den  Stoff  zu  finden^ 
teils  um  denselben  zu  begrenzen.  Urn  meine  Darstellung  in 
einein  einigermafsen  begrenzten  Rahmen  zusammenfassen 
zu  konnen,  babe  ich  mich  einer  moglichst  kurzen  und  ge- 
drangten  Ausdrucksweise  beiiissen.  Ich  selbst  liebe  keine 
weitlaufigen  Darstellungen,  und  ich  hoife,  dafs  kein  denkender 
Leser  iiber  meine  Ktirze  Klage  ftihren  wird. 

Ethische  Diskussionen  fallen  heutzutage  haufig  vor. 
Es  zeigt  sich  imnier  deutlicher,  dafs,  wenn  religiose,  soziale, 
politische  und  asthetische  Fragen  die  Gemiiter  so  heftig 
erregen,  es  eigentlich  die  ethische  Seite  dieser  Fragen  ist, 
die  das  Zeichen  des  Widerspruchs  enthalt.  Es  scheint  dann 
auch  eine  Untersuchung  an  ihrem  berechtigten  Orte  zu  sein, 
welche  darauf  ausgeht,  die  Grundlage  und  den  Mafsstab 
ethischer  Urteile  hervorzuziehen  und  deren  Konsequenzen 
mit  Bezug  auf  einige  der  wichtigsten  Lebensverhaltnisse  zu 
ziehen.  Eine  derartige  Untersuchung  kann  all  die  speziellen 
beriicksichtigten  Gebiete  natiirlich  nicht  erschbpfend  be- 
handeln.  Dieselbe  mufs  ihre  Berechtigung  in  dem  Lichte 
suchen , das  sich  iiber  die  einzelnen  Lebensverhaltnisse’  da- 
durch  verbreiten  lafst,  dafs  diese  unter  gemeinschaftlicher 
Beleuchtung  mit  anderen  Lebensverhaltnissen  zusammen- 
gehalten  werden.  Sie  setzt  indes  voraus,  dafs  das  Be- 
diirfnis  sich  fiihlbar  macht,  auf  die  zu  innerst  liegenden 
Prinzipfragen  zuriickzugehen , und  man  kann  mit  grofsem 
Eifer  politisieren , asthetisieren  und  dogmatisieren  , ohne 
dieses  Bediirfnis  zu  fiihlen.  Ich  glaube,  es  wilrde  von  grofser 
Bedeutung  sein,  wenn  dasselbe  sich  mehr  regen  kbnnte,  als 
es  dies  jetzt  thut;  dies  wiirde  unserem  Geistesleben  grofsere 
Festigkeit  und  grofsere  Tiefe  geben;  etwas  ganz  anderes  ist 
es  natiirlich , bis  zu  welchem  Grade  mein  Werk  dasselbe 
befriedigen  konnen  wird.  — 

Ini  Jahre  1876  gab  ich  eine  kleine  Schrift  heraus  unter 
dem  Xitel:  „Die  Grundlage  der  humanen  Ethik“,  deren 
deutsche  Ubersetzung  1880  erschien.  Diese  wurde  mit  Un- 
recht,  vielleicht  wohl  der  Kiirze  wegen,  oft  als  eine  „humane 
Ethik“  bezeichnet,  obwohl  sie  keine  Behandlung  der  ge- 
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saiiiten  Ethik,  sondern  uiir  die  Behandlung  einiger  eiuzeliien 
Fragen  gibt.  In  vorliegender  Schrift  sind  einige  dieser 
Fragen  einer  ganz  neiien  Uiitersuchung  unterworfen;  iiiit 
Beziig  aiif  aiidere  Fragen  (so  namentlicli  mit  Beziig  auf  die 
Lehre  von  der  Aiitoritat)  verweise  ich  diirchaiis  auf  die  altere 
Schrift;  der  grofste  Teil  des  in  vorliegendem  Werke  Ent- 
haltenen  ist  in  dem  alteren  indes  weder  bertihrt  noch  behandelt. 

Indein  ich  nun  von  einer  Arbeit  scheide,  die  lange  Zeit 
hindurch  den  roten  Faden  meines  Denkens  und  meiner 
Studien  abgegeben  hat,  fiihle  ich  nur  gar  zu  sehr,  wie  wenig 
ich  von  dem  erreicht  habe,  was  ich  inir  gedacht  hatte , um 
nicht  davon  zu  reden,  was  man  von  einem  Buche  veiiangen 
konnte,  das  den  ehrwurdigen  Titel  Ethik  fiihrt.  Zugleich 
befiirchte  ich,  dafs  in  dem  Buche  Verschiedenes  zu  finden 
sein  wird,  das  auf  die  personliche  Rechnung  des  Verfassers 
zu  schreiben  ist,  und  dessen  wissenschaftliche  Form  und 
Begrtindung  zu  geben  nicht  gelungen  ist.  Dies  kann  mit 
einem  Werke  dieser  Natur  nicht  anders  sein.  Uberdies 
mufs  ich  hier  etwas  aussprechen,  was  in  den  Augen  vor- 
nehmer  Gelehrter  vielleicht  eine  arge  Ketzerei  sein  wird. 
Ich  wiinsche , dafs  die  Philosophie , und  zwar  besonders  die 
Ethik,  einen  moglichst  wissenschaftlichen  Charakter  erhalten 
moge,  und  ich  habe  nach  Kraften  darauf  hingearbeitet ; — 
der  besondere  Reiz , den  philosophische  Studien  seit  meiner 
friihesten  Jugend  auf  mich  ausgeiibt  haben,  steht  jedoch  da- 
mit  ini  Zusamnienhang,-  dafs  die  Stoffe,  welche  dieselben  be- 
treffen,  nun  einnial  zur  Personlichkeit  des  Forschers  in  einem 
naheren  Yerhaltnisse  stehen,  als  die  Gegenstande  anderer 
Wissenschaften.  Dies  hindert  naturlich  nicht,  dafs  ich  an  jedem 
Punkt  die  Verphichtung  gefiihlt  habe,  meine  Anschauungen 
auf  objektive  Weise  zu  begriinden. 

Somit  iiberlasse  ich  nun  das  Buch  seinem  Schicksale. 
Mochte  es  einen  Kreis  von  Lesern  finden,  die,  nachdem  sie  es 
mit  Aufmerksamkeit  und  Nachdenken  durchgelesen  haben, 
finden,  dafs  es  dem  Motto,  mit  welchem  es  schliefst,  nicht 
ganz  widerspricht,  dann  wurde  ich  alles  erreicht  haben,  was 
ich  zu  wiinschen  wage. 

Den  7.  April  1887. 


Harald  Hoirding*. 
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VORWORT  ZUR  ERSTEN  DEUTSCHEN  AU8GABE. 


Gegenwartige  Schrift,  welche  deutschen  Lesern  ein  Jahr 
nach  meiner  Psychologie  vorgelegt  wird,  erschien  in  meiner 
Muttersprache  fiinf  Jahre  nach  letzterer,  indem  die  erste 
danisclie  Ausgabe  der  Psychologie  1882  erschien.  Beide 
Bucher  sind  Teile  eines  und  desselben  Planes.  Das  Interesse 
fur  ethische  Probleme  bewog  mich,  die  Psychologie  zum 
Gegenstand  eingehender  Studien  zu  machen  und  eine  Dar- 
stellung  derselben  zu  versuchen.  Und  hierdurch  erreichte 
ich  den  Vorteil,  dafs  ich  in  der  Darstellung  der  Ethik  den 
Abschnitt  von  den  Voraussetzungen  der  Ethik  begrenzen 
und  um  so  mehr  Raum  dazu  verwenden  konnte,  die  An- 
wendung  der  ethischen  Prinzipien  auf  die  verschiedenen 
Lebensverhaltnisse  nachzuweisen.  Ich  hoffe,  dafs  die  Leser 
aus  diesein  Grunde  die  haufigen  Verweisungen  auf  die 
Psychologie  entschuldigen  werden. 

Meine  Auffassung  der  ethischen  Prinzipien  legte  ich 
bereits  in  einer  Abhandlung  in  der  „Vierteljahrsschrift  fiir 
wissenschaftliche  Philosophie“  (1886)  dar,  welche  mit  einigen 
Abanderungen  in  das  dritte  Kapitel  vorliegenden  Buches 
aufgenommen  ist.  — Beim  Durchlesen  der  Ubersetzung  babe 
ich  an  mehreren  Stellen  des  Buches.  kleine  Veranderungen 
und  Hinzufugungen  unternonimen , so  dafs  diese  deutsche 
Ausgabe  hotfentlich  eine  verbesserte  Ausgabe  ist. 

Ich  hoffe,  dafs  das  Interesse  fiir  ethische  Eragen,  das 
sich  in  den  grofsen  Landern  regt,  wie  es  sich  ebenfalls  bier 
im  Norden  stark  regt,  meinem  Buche  zu  gute  kominen  inoge, 
und  dafs  diese  Schrift  zur  Beleuchtung  dieser  wichtigen 
Eragen  ihr  Scherflein  heitragen  werde. 

Kopenhagen,  den  5.  Mai  1888. 


Harald  HofTdingr. 
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VOEWOKT  ZUE  ZWEITEN  DEUTSCHEN  AUSGABE. 


In  dieser,  der  zweiten  danischen  Ausgabe  entsprechenden 
Ausgabe  babe  ich  verschiedene  Erweiterungen , nahere  Er- 
klarungen  und  Berichtigungen  gemacbt.  Besonders  babe  icb 
verschiedene  Gedanken  aufgenommen,  die  zuerst  in  Abhand- 
lungen  iin  „ International  Journal  of  Ethics“  (1890)  und  in 
„Tlie  Monist"  (1891),  dann  auch  in  meinen  danischen  „Etiske 
Undersbgelser“  („Ethische  Untersuch ungen “)  und  .^meinen 
Ziiricher  Vortragen  („Ethische  Prinzipienlehre"  1896)  aus- 
gesprochen  wurden.  Ich  bin  mir  keiner  prinzipiellen  Anderung 
meiner  Gesichtspunkte  und  nieiner  Auffassung  bewufst,  ob- 
wohl  neue  Erfahrungen  und  erneutes  Nachdenken  verschiedene 
Niiancierungen  veranlafst  haben  diirften. 

Ich  habe  auf  die  in-  und  auslandischen  Kritiken,  die 
mir  vor  Augen  oder  zu  Ohren  gekommen  sind,  Biicksicht 
genommen;  zu  direkter  Antikritik  habe  ich  mich  aber  selten 
veranlafst  gefiihlt.  Wo  die  Anderung  eines  einzelnen  Aus- 
druckes  ein  Mifsverstandnis  (mbge  dieses  nun  durch  die 
minder  deutliche  Darstellung  oder  durch  die  minder  genaue 
Aufmerksamkeit  des  Lesers  bewirkt  sein)  berichtigen  konnte, 
habe  ich  eine  solche  ohne  weitere  Bemerkung  unternommen, 
indem  ich  es  denen,  die  es  interessieren  mochte,  iiberlasse, 
die  beiden  Ausgaben  miteinander  zu  vergleichen. 

Kopenhagen,  den  4.  November  1900. 


Harald  Hoffding*. 
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I. 


POSITIVE  MOEALITAT  UND  WI88EN- 
SCHAFTLICHE  ETHIK. 


1.  EthischeUrteile  enthalten  eine  Wertschatzung  mensch- 
licher  Haudlimgen.  Wenn  wir  eine  Handlimg  gut  Oder  hose 
nennen,  so  erklareu  wir  hierdurch  nicht,  wie  die  Handlung 
entstanden  ist,  sonderu  wir  spreclien  aiis,  welclien  Wert  sie 
in  imseren  Augen  hat.  Jede  solclie  Wertschatzung  hat  zur 
Voraussetzimg,  teils  dafs  es  ein  Bediirfnis,  ein  Gefiihl  gibt, 
das  uns  ziim  Beiirteilen  der  Handlung  antreibt  (das  Urteil 
werde  nun  blofs  in  unseren  eignen  Gedanken  oder  auch  zu- 
gleich  init  Worten,  die  wir  an  andre  Menschen  richten, 
gefallt),  — teils  dal's  wir  einen  Mafsstab,  ein  Ideal  besitzen, 
init  welchein  die  Handlung  sich  vergleichen  und  nach  welchem 
sie  sich  schatzen  lafst.  Das  Motiv  der  ethischen 
Wertschatzung  nenne  ich  die  Grundlage  der  Ethik 
Oder  das  S c h a t z u n g s m o t i v.  Dieselbe  besteht  aus  den 
Gefiihlen  und  Trieben,  die  sich  durch  die  ethischen  Ur- 
teile  Luft  und  Ausdruck  schaffen,  und  init  deren  Beschalfen- 
heit  letztere  deshalb  variieren.  Der  Mafsstab  der  ethi- 
schen Wertschatzung  wird  fur  den  I n h a 1 1 der  Ethik 
bestimmend , indem  er  entscheidet,  welche  Handlungen, 
Lebensrichtuugen  und  Lebensformen  in  ethischer  Beziehung 
gut  zu  nennen  sind.  Die  Grundlage  ist  das  subjektive,  der 
Mafsstab  das  objektive  Prinzip  der  Ethik. 

Der  Charakter  einer  ethischen  Anschauung  beruht  auf 
der  Yorausgesetzten  Grundlage,  dem  angelegten  Mafsstabe 
und  dem  zwischen  der  Grundlage  und  dem  Mafsstabe  statt- 
tindenden  Verhaltnisse. 

Hoffding,  Ethik.  2.  Aufl. 
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2 I.  Positive  Moralitat  und  wissenschaftliche  Ethik. 

Ethische  CJneile  werden  aber  meistens  olme  ausdriick- 
1 idles  und  klares  Bewufstsein  der  voraiisgesetzteu  Prinzipieu 
ausgesprocheu.  Eiii  soldies  Bewufstsein  fiihrt  bei  weiterer 
Entwickelung  zur  wissenscbaftlichen  Etliik.  Es  erwacht  aber 
nur,  wenn  sich  Reflexion  und  Zweifel  geltend  inadien.  Es 
entsteht  bier  also  auf  naturliche  Weise  die  Frage,  welclie 
Bereditigung  und  welche  Bedeutung  das  bewufste  Hervor- 
zieben  und  Diskutieren  der  ethischen  Prinzipieu  denn  iiber- 
liaupt  hat. 

2.  Es  werden  nidit  nur  ethische  Urteile,  Urteile  fiber 
gut  und  bose  gefilllt,  elie  eigentliches  Denken  und  wissen- 
sdiaftliches  Eorsdien  erwacben,  sondern  ethische  Urteile,  die 
personliche  Wahrheit  und  praktische  Bedeutung  haben  sollen, 
mussen  auch  stets  aus  einein  lebhaften  Gefiihle  und  Triebe 
entspringen,  die  uns  keine  Ruhe  lassen,  bis  wir  uns  aus- 
gesprochen  haben.  Es  ist  die  Bedingung  eines  gesunden  und 
tiichtigen  Lebens,  dafs  wir  die  Prinzipieu  unsrer  wichtigsten 
Entsdieidimgen  nicht  aus  weiter  Feme  und  durch  muhsaines 
Nachdenken  herbeiholen,  sondern  dafs  die  Entscheidung  aus 
deni  entspringt,  was  zu  unserem  Fleisch  und  Blut  geworden 
ist.  Durch  die  ethischen  Urteile  legen  wir  unsre  Personlich- 
keit  zu  Tage;  sie  mussen  also  bestimmt  sein  durch  die 
Gesamtheit  unsrer  Natur  und  nicht  blofs  durch  Rasonnements, 
die  wir  in  unsern  Mufsestunden  austellen  kbnnen,  wenn  wir 
deren  haben.  Das  Leben  gibt  uns  iiberdies  nicht  iminer  Zeit 
zuin  Nachdenken,  sondern  verlangt  augenblickliches  Aus- 
sprechen  des  Urteils. 

Und  auch  wenn  wir  Zeit  und  Fahigkeit  haben,  Nach- 
denken anzustellen,  werden  unsre  Gefiihle  und  Triebe  dann 
nicht  so  stark  sein , dafs  sie  — ohne  dafs  wir  selbst  es 
inerken  — unser  Denken  durchweg  bestiniinen  und  lenken, 
statt  von  deinselben  gelenkt  zu  werden?  Ist  es  nicht  ein 
schon  liingst  von  der  Psychologie  umgestofsenes  Vorurteil, 
dafs  die  Yernunft  die  souveriine  Autoritiit  in  unserni  Innern 
sein  sollte,  und  hat  es  sich  nicht  oft  genug  gezeigt,  dafs  das, 
was  als  Aussiiruch  der  Yernunft  auftrat,  in  der  That  ein 
Ausdruck  des  Herzensbediirfnisses  war?  In  der  Logik 
und  der  Matheniatik  mag  die  reine  Yernunft  vielleicht  durch 
unsre  Urteile  reden;  Hire  Stimnie  ist  aber  gar  zu  schwach, 
wo  es  das  Konkreteste  und  Personlichste  von  alleni,  mensch- 
liche  Handlungen  namlich,  betrilft. 

Werden  Reflexion  und  Kritik  bier  nicht  sogar  bedenklich. 
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wo  nicht  absolut  scliadlich  sein?  Die  Reflexion  hat  immer 
einen  gewissen  zersetzeuden  Eiiiflufs,  beraiibt  ims  der  instiuk- 
tiveii  Sicberheit  imd  Sorglosigkeit , mit  welcher  wir  das 
Lebeu  begiiiueu.  Sie  scliwacht  unsre  Kraft,  aiicli  da,  wo  sie 
uns  iiicht  durcli  die  erweckten  Zweifel  lahmt.  Wir  liandelii 
nicht  inelir  mit  gesamter  Energie  und  sprechen  iinsre  Urteile 
nicht  inelir  mit  Nachdruck  und  Freimut  aiis,  ja  werden  zu- 
letzt  vielleicht  geneigt,  mit  iinsern  Urteileu  zuruckzuhalteu, 
weil  es  ims  unmoglich  scheint,  zu  einer  sicheren  Entscheidiiug 
zii  gelangen.  Danu  verdorrt  aber  das  Lelteu  ujid  steht 
ziiletzt  ganz  still.  Deun  ethische  Urteile  sind  nicht  blofse 
theoretische  Kuriositaten.  Sie  sind  nicht  nur  Aurserungen 
des  Gefiihls,  soudern  iiben  auch  aiif  das  Gefiihl  und  Handeln 
des  Urteilenden  wie  aiif  dasjenige  andrer  Menschen  be- 
stimmenden  Einflufs  aiis.  Sie  sind  nicht  nur  motiviert, 
sondern  sind  auch  selbst  wieder  M o tiwe , praktische  Krafte 
von  grofster  Bedeiitung. 

Die  Bedenklichkeit  wird  noch  grofser,  wenn  wir  die 
Betrachtung  iiber  das  einzelne  Individuum  hinaiis  erweitern. 
Die  Gefiihle  und  Trielie  des  Einzelneu  sind  bestimint  durch 
die  Xatiir,  die  Lebeu  she  din  guugeu  und  die  Ul)er- 
lieferiingen  der  gesamten  Gattung.  Das  einzelne 
Individuum  empfangt  einige  seiner  eingreifendsten  Fahig- 
keiten  und  Instinkte  als  Erbschaft  der  Gattung.  Sj)ater 
wird  es  durch  seine  Entwickluug  und  Erziehung  als  Glied 
einer  Familie,  eines  Stammes  und  Staates  in  eiue  gewisse 
geistige  Atmosphare  hineingeftihrt,  indem  ihm  Lebensgewohn- 
heiten,  Yorstellungen,  Antriebe  und  Aufgaben  entgegentreteu, 
die  es  unwillkurlich  in  sich  aufnimmt,  ohne  sie  zum  Gegen- 
stand  seiner  L^berlegung  und  Wahl  inachen  zu  konnen.  Wie 
es  dem  Mutterschofs  der  Gattung  entsprungen  ist,  so  saiigt 
es  auch  mit  der  ^Mutterniilch  die  Uberlieferungen  der  Gattung 
ein.  Die  Art  und  Weise  seines  Denkeus,  Ftihlens  und 
Handelns  ist  eine  unbewufste  Eii)schaft  fruherer  Generationen. 
Durch  Rasseninstinkte  und  Traditionen , durch  unwillkur- 
liches  Nachahmen  und  Eiuuben  wird  dem  Einzelneu  der 
Grund  seiner  Ethik  gelegt,  bevor  sein  bewufstes  Nachdenken 
einzugreifen  verniag.  Der  Wille  wird  unwillkurlich  auf 
bestimmte  Bahnen  gelenkt,  und  durch  die  unwillkurlich 
gebildete  Willensrichtung  werden  die  Interessen  und  Zwecke 
des  Lebens  und  aus  diesen  wieder  die  Urteile  iiber  gut 
und  bose  bestimint.  Die  Tugenden  entstehen  — wie 
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Jacobi  irgemlwo  sagt  — bevor  sie  Namen  erhalten  und 
zu  Forderungen  erhoben  werden.  Denn  an  den  etbischen 
Urteilen,  den  starken  Gefuhlsaufserungen,  durch  welcbe  eine 
Wertschatzung  menschliclier  Handlungen  ausgesprocben  wird, 
haben  wir  nicht  nur  den  Aiisdruck  der  Gesinnung  des  ein- 
zelnen  Individuums , sondern  das  Resultat  der  Er- 
fahriingen  der  Gattiing  legt  sicli  durch  dieselben  zu 
Tage.  Das  ludividuum  macht  sich  nicht  selbst  seine  Ethik, 
ersinnt  sie  nicht,  konstruiert  sie  nicht  absolut  von  Anfang 
an.  Und  nur  hierdurch  erlangt  sie  ihre  rechte  Gewalt.  Die 
in  der  Gattung  lebende  Ethik  ist  eine  Bedingung  der 
Gesundheit  und  Kraft  des  nienschlichen  Lebens.  Wer  ver- 
mittelst  seiner  Rellexion  und  Kritik  auflosen  will,  was  die 
Natur  zusammenfugte , der  hat  nicht  nur  einen  ungeheuren 
Widerstand  zu  besiegen,  sondern  der  wisse  auch  wohl,  was 
er  thut,  damit  er  nicht  in  einein  unwegsainen  Irrsale  ende 
und  andre  mit  sich  hinabziehe. 

Diese  wirkliche  und  thatige  Ethik  der  Gattung  und  des 
Lebens  hat  man  die  positive  Moralitat  genannt.  Die- 
selbe  komint  in  den  gangbaren  Urteilen  und  Grund- 
satzen  zum  Yorschein,  die  oft  in  die  Form  des  Sprichworts 
gekleidet  sind,  und  die  entweder  bleibende  Aufserungen  der 
Lebensweisheit  einer  Nation,  eines  Stammes,  einer  religiosen 
Gesellschaft  sein  konnen  oder  als  die  „6fientliche  Meinung“ 
eines  Jahrhunderts  Oder  Zeitalters  ein  kiirzeres  Dasein 
fiihren.  Sie  kommt  ebenfalls  in  den  per  son  lichen  Yor- 
bildern  (Religionsstiftern,  Helden,  Gesetzgebern  u.  s.  w.) 
zum  Yorschein,  zu  denen  die  einzelne  Generation,  oder 
Generation  nach  Generation,  als  zu  der  hochsten  Aufserung 
des  wahren  Menschlichen  emporblickt.  Sie  kommt  endlich 
auch  zum  Yorschein  in  der  Weise,  wie  die  menschlichen 
Lebens  ver  ha  Itn  is  se  und  Lebens  form  en  (Familie, 
burgerliche  Gesellschaft,  Staat,  Kirche)  geordnet  sind.  Die 
positive  Gesetzgebung  enthillt  stets  einen  gewissen  Teil  der 
positiven  Moralitat.  Allen  Formen  positiver  Moralitat  gemein 
ist  (lies,  dal's  ihnen  widerstreitende  FLandlungen  Gegenstand 
einer  Riickwirkung  von  seiten  der  Gesellschaft  werden. 
Eine  Yerletzung  der  herrschenden  Grundsatze , Yorbilder 
Oder  Lebensformen  fiilirt  einen  durch  Argeruis  oder  Zorn 
hervorgerufeneu  Ausbruch , das  Urteil  der  offentlichen 
Meinung,  herbei,  von  dein  fortan  die  Ehre  des  Handelnden 
abhilngt.  Oder  diese  moralische  Zensur  ist  nicht  die  einzige 
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Folge . sondern  der  Handelnde  miifs  Ersatz  leisteii  imd 
vielleicht  diircli  Sclimerz  oder  sogar  mit  deiii  Tode  seine 
That  siilinen  und  hierdnrch  den  von  ilim  erregten  Zorn 
hescliwichtigen.  Diese  Behauptung  der  positiven  Moralitilt 
diircli  soziale  Reaktion  wird  diirch  den  Aiisdriick  Sanktion 
l)ezeichnet.  Es  ist  nicht  notwendig,  dais  sie  sicli  deni  Indi- 
vidiiuin  niir  als  etwas  Aufseres  fiililbar  inaclit:  wegen  des 
iirspriinglichen,  unwillkiirliclien  Hineinlebens  in  die  positive 
i\[oralitat  wird  das  Individuum  diese  Gewalt  in.  seineni 
lunern , als  mit  der  Gewalt  seines  eignen  Gewissens  eins 
fiihlen  konnen  — wenn  hier  iiberliaupt  von  einem  Gewissen 
die  Rede  sein  kann:  eigentlich  existiert  das  Gewissen  bier 
gar  nicbt  als  rein  individiieller  Faktor. 

Die  positive  uroralitilt  ist  ein  Flufsbett,  in  das  der 
Strom  des  jMenscbenlebens  geleitet  ist,  und  das  er  immer 
mehr  vertieft  bat,  indem  er  seinen  Lauf  darin  so  lange  fort- 
setzt , bis  neue  Kanale  oder  Aufstauungen  dies  verhindern. 
Wird  es  aber  moglicb  sein,  mit  dem  bewufsten  Denken  bier 
einzugreifen  ? Und  wenn  es  moglicb  ist , wird  dies  dann 
nicbt  ein  scbildlicbes  Abscbwacben  der  Kraft  berbeifiibren, 
mit  welcber  der  Strom  dabineilt? 

3.  Solcben  woblbegrlindeten  und  sebr  bedeutungsvollen 
Einwiirfen  gegenliber  werde  icb  es  versucben,  darzutbun, 
dafs  die  wissenschaftlicbe  Etbik,  weit  davon,  unmoglicb  oder 
schadlicb  oder  unnbtig  zu  sein,  sich  im  Gegenteil  gerade 
selbst  aus  der  jiositiven  Moralitilt  entwickelt,  lauternd  und 
befreiend  auf  diese  zuriickwirkt  und  Aufgaben  lost,  die 
sonst  nicht  losbar  waren. 

Allererst  ist  es  klar,  dafs  man  die  jiositive  Moralitilt 
nicbt  verteidigen  und  ihre  Bedeutung  als  Bedingung  der 
Gesundheit  und  Kraft  des  menscblicben  Lebens  nicbt  be- 
baui)ten  kann,  obne  einen  Mafsstab  zu  baben,  nach  welcbem 
man  sie  beurteilt.  Diesen  Mafsstab  kann  man  nicbt  aus 
der  positiven  Moralitilt  selbst  heranzieben,  es  sei  denn,  dafs 
man  sicb  in  einem  Kreise  dreben  wolle.  Man  mufs  es  also 
versucben,  sicb  klar  zu  macben,  welches  Prinzip  man  seiner 
Wertschatzung  zu  Grunde  legt  — dann  bebndet  man  sicb 
aber  scbon  auf  dem  zur  wissenschaftlicben  bltliik  fubrenden 
Wege.  Sobald  man  feststellt,  dafs  Gesundheit  und  Kraft 
etwas  Besseres  sind  als  Krilnklicbkeit  und  Mattigkeit,  bat 
man  scbon  ein  Prinzi])  der  Wertschatzung  festgestellt.  Es 
wird  dann  ganz  nattirlich  die  Frage  entsteben , ob  die 
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I)Ositive  Moralitat  die  Forderuiigen  dieses  Priuzipes  wirklicb 
iiberall  befriedigt,  — ob  es  keine  andern  Prinzipien  gibt,  die 
bei  der  Wertschatzung  anziilegen  waren,  — iind  die  Dis- 
kussion  ist  dann  in  vollem  Gange! 

Es  ist  sicb  selbst  widersprecheud,  als  Verteidiger  der 
positiven  Moralitat  aiifzutreten,  wenn  man  in  aller  Reflexion 
nnd  Kritik  eine  Gefahr  erblickt.  Bei  dem,  was  mit  der 
Gewalt  des  Unbewiifsten  wirken  soil , ist  es  am  besten,  das 
Scliweigen  zu  bewahren.  Einem  ernstlichen  Zweifel  lafst 
sich  niir  mit  entsclieidenden  Gegengriinden  oder  mit  dem 
Nachweis  entgegentreten,  dafs  es  Fragen  gibt,  deren  Beant- 
wortiing  daliingestellt  bleiben  kann,  olme  dafs  das  Leben 
liierimter  leidet.  Es  geliort  zu  den  edelsten  Bediirfnissen 
des  Menschen,  „wariim?“  zu  fragen,  und  das  Unterdriicken 
solches  Fragens  wird  leiclit  ein  Unterdriicken  des  geistigen 
Lebens  tiberhaupt.  Audi  durch  Fragen  und  Zweifeln  kann 
sich  die  Gesundheit  und  Kraft  des  Lebens  zeigen. 

Das  Leben  fiihrt  auf  seinem  eignen  Wege  zum  Fragen. 
Nur  wo  der  Gesichtskreis  eng  und  die  Aufgaben  begrenzt 
sind,  findet  sich  vollige  Sicherheit.  Mit  wachsender  Er- 
fahrung  beginnt  aber  ein  Vergleichen  der  verschiedenen 
Gesetze,  der  verschiedenen  Ideale,  der  verschiedenen  In- 
stitutionen  verschiedener  Zeitalter,  die  man  bei  verschiedenen 
Vblkerschaften  kennen  lernt.  Oder  die  neuen  Erfahrungen 
und  Situationen  stellen  Aufgaben,  die  nicht  vermittelst  der 
iiberlieferten  Ethik  zu  losen  sind.  Oder  man  sucht  die 
grofse  Mannigfaltigkeit  ethischer  Urteile,  die  man  selbst 
fallt  Oder  andre  fallen  hbrt , zu  ordnen , uni  zwischen  dem 
niehr  und  dem  minder  Bedeutenden  zu  unterscheiden.  Die 
ethischen  Urteile  sind  von  vornherein  allerdings  unwillkur- 
liche  Gefulilsaufserungen,  und  iiber  Geftihle  lafst  sich  nicht 
disputieren ; es  lafst  sich  aber  liber  die  Giiltigkeit  der  Yor- 
stellungen,  an  welche  die  Geftihle  gekniipft  sind,  und  liber  den 
Wert  der  Handlungen  disputieren,  zu  deneu  die  Geftihle  fiihreu. 

Es  ist  gewifs  ein  schwieriger  Punkt  der  geistigen  Ent- 
wickelung,  wenn  die  Reflexion  und  die  Kritik  ini  einzelnen 
Individuum  oder  im  Yolke  erwachen.  Der  Instinkt  und  der 
Trieb  verlieren  ihre  unmittelbare  Kraft  und  Sicherheit,  und 
es  ist  die  grofse  Frage,  ob  sich  ein  Ersatz  dieses  Yerlustes 
gewinnen  lafst.  0 Wo  aber  das  Leben  selbst  uns  die  Fragen 
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in  den  Mniul  legt,  da  miissen  diese  entweder  heautwortet 
^vel•den,  Oder  es  ist  zii  entsclieiden,  weshalb  sie  nicht  beant- 
wortet  werden  konnen.  Und  es  ist  wobl  zu  benierken,  dais 
Sicberbeit  und  Kraft  keine  absoliiten  Giiter  sind.  Der 
Nacbtwandler  gebt  sicberer,  als  der  Wacbende  wiirde  geben 
konnen;  aber  dennoch  wecken  wir  ibn  Oder  balten  ibn  auf, 
uni  zii  verbinderu,  dais  er  dem  Abgrimd  nahe  koinme.  Die 
grolste  Kraft  kann  sicb  in  einer  bocbst  verderblicben 
Iiicbtuug  an  den  Tag  legen.  Wenu  man  nun  diese  Kraft 
zii  verniindern  sucht,  so  vermindert  man  aucb  dereu  ver- 
derbliche  Wirkiingen.  Und  man  mufs  dann  versucben,  der 
errimgenen  besseren  Einsicht  all  die  Energie  zu  verscbaffen, 
die  vorher  dem  unmittelbaren  Instinkte  zu  Gebote  stand. 
Alle  gesunde  geistige  Entwickelung  besteht  ja  darin , dafs 
Fmergie  von  eugeren  Zwecken  auf  grofsere  hiniibergelenkt 
wird.  Kicdits  wird  aus  nichts  erzeugt. 

Die  wissenscbaftliche  Ethik  will  sicb  nicbt  an  die  Stelle 
der  positiven  Moralitat  setzen  und  kann  es  aucb  nicbt.  Sie 
will  dieselbe  nur  begriinden,  entwickeln  und  erweitern.  Wir 
sucben  in  der  wissenscbaftlicben  Etliik  nur  uns  selbst  zu 
versteben,  dariiber  klar  zu  werden,  nacb  welcben  Prinzipien 
wir  unser  Leben  fiibren , und  diese  Prinzipien  zu  grolserer 
Klarbeit  und  innerer  Harmonie  zu  bringen.  Im  menscblicben 
Geistesleben  lindet  ein  unablassiges  Wecbselwirken  des  Be- 
wufsten  und  des  Unbewulsten,  so  wie  aucb  der  Erkenntnis, 
des  Gefiibls  und  des  Widens  untereinander  statt.  Was  auf 
dem  einen  Gebiete  erworbeu  wird,  kann  alien  anderen 
geistigen  Gebieten  frommen. 

4.  Es  sind  zwei  Aufgaben  der  wissenscbaftlicben  Ethik 
zu  unterscbeiden.  Dieselbe  ist  teils  eine  historiscbe,  teils 
eine  philosopbiscbe  Wissenscbaft.  Die  historiscbe  oder 
vergleichende  Etliik  sucht  die  positive  Moralitat  so 
darzustellen,  wie  sie  zu  einer  gegebenen  Zeit  bei  einem  ge- 
gebenen  Volke  auftritt,  sucht  nacbzuweisen , welcbe  Ent- 
wickelung sie  unter  verschiedenen  Verbaltnissen  erleidet, 
und  die  verschiedenen  Formen  zu  vergleichen,  die  sie  zu 
verschiedenen  Zeiten  bei  verschiedenen  Vblkern  annebmen 
kann.  Sie  sucht  die  Ursachen  dieser  verschiedenen  Ent- 
wickelungsstufen  und  Formen  in  bestimmten  pbysischen, 
psycbologischen  und  bistorischen  Verbaltnissen  aufzubnden. 
Die  ph i 1 0 s 0 }) b i scbe  Ethik  hat  zur  Aufgabe  nicht 
die  Bescbreibung  und  Plrklarung  gegebener  ethiscber  Er- 
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sclieinungen , sondern  deren  W e r t s c li  a t z u ii  g.  Sie  ist 
eine  praktische  Wissenschaft  und  setzt  voraiis,  dafs  wir  iins 
Z we  eke  gestellt  liaben,  die  durcli  menschliche  Handlungen 
verwirklicht  werden  sollen.  Jedes  ethische  Urteil  setzt  einen 
solcheu  Zweek  voraus,  deiin  das  Gefiihl  wird  nur  durch  den 
Anblick  einer  Handlung  Oder  durch  den  Gedanken  an  eine 
solcbe  in  Bewegung  gesetzt,  wenn  sie  etwas,  dessen  Be- 
steben  und  Gedeilien  uns  am  Herzen  liegt,  entweder  fordert 
Oder  hemnit.  Ein  etbisches  Urteil  setzt  ein  Lebensinteresse 
voraus,  das  durch  die  Handlung  eines  Menseben  Oder  diircb 
eine  Ordnung  menscblicber  Verhaltnisse  entweder  begunstigt 
Oder  verletzt  wird. 

Das  bistorisch  Entwickelte  ist  niebt  sebon  obnebin 
etbisch  bereebtigt.  Wir  konnen  es  verstehen,  wie  die  positive 
Moralitat  sich  zu  der  Form  entwickelte,  die  sie  zu  unseren 
Zeiten  und  in  unserem  Lande  angenommen  bat,  und  dennoeb 
konnen  wir  in  grofserem  oder  kleinerem  Umfang  den  Stab 
iiber  sie  breeben.  Die  bistorische  Ethik  kann  uns  nur 
dariiber  belebren,  was  faktiscb  bestebt,  und  wie  dieses  ein 
Bestebendes  wurde ; wenn  man  aber  nicht  annimmt,  dafs  das 
Wirklicbe  als  solches  und  das  Verniinftige  eins  sind,  so  ist 
nocb  eine  Wertsebatzung  desselben  anzustellen.  Die  pbilo- 
sophisebe  Ethik  ist  eine  systematiscb  durchgefiibrte  Wert- 
sebatzung von  einer  bestimmten,  durch  die  menscblicbe  Natur 
gegebenen  Grundlage  aus  und  uacb  dem  dieser  Grundlage 
entspreebenden  Mafsstabe.  Eine  solcbe  durcbgefubrte  Unter- 
suebung  kann  zur  Verdamniung  gewisser  Handlungen  und 
Lebensformen  und  zur  Billigung  audrer  fuhren.  Es  kann 
eintreffen,  dafs  innerbalb  der  positiven  Moralitat  Inkonse- 
quenzen  nacbgewiesen  werden,  und  da  die  Voraus- 
setzung  notwendigerweise  zu  Grunde  liegen  mufs,  dafs  alle 
ethiseben  Urteile  sicb  in  innerer  Ubereinstimmung  niit- 
einander  bebnden  mussen,  wird  es  die  Aufgabe,  die  positive 
Moralitat  so  zu  entwickelu , dafs  der  Widersprucb  ver- 
sebwindet.  Feriier  kann  es  sicb  bei  ver gleicbeuder 
B e t r a c h t u n g versebiedener  Formeu  der  positiven  Moralitat 
erweisen,  dafs  eine  Form  einer  anderen  vorzuziehen  ist; 
dies  setzt  einen  bestimmten  Mafsstal)  voraus,  nacb  welcbem 
der  Vergleicb  durcligefiibrt  wird,  und  kann  bewirken,  dafs 
man  Mittel  suebt,  den  als  niedriger  stebend  erkannten  Typus 
positive!-  Moralitat  in  der  Riebtung  des  als  holier  stebend 
befundenen  zu  eutwickeln.  Oft  kann  es  endlicb  gesebeben. 
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dais  die  urspriinglichen  Motive  gewisser  Haiidluiigen  und 
lustitutioueu  iiiclit  mehr  anerkaunt  werdeu  komieii,  olme 
dais  dariim  diese  Haudlungeu  imd  lustitutioueu  selhst  ilireii 
Wert  iiiid  ihre  Bedeutuiig  verloreu.  Sie  kouueu  uuter  deu 
verauderteii  Verhaltuisseu  iiud  you  eiuer  auderii  Seite  als 
vorlier  betrachtet  Wirkuugeu  lierbeifulireu , die  iiiau  vor- 
her  iiiclit  kauiite.  Eigeuscliafteu  des  Cliarakters,  wie  ritter- 
liclier  ^lut,  Keiiscliheit,  SelbstbeheiTSchuiig , die  sicli  uuter 
rolieii  imd  barbarischeu  Verhaltuisseu  eutwickelteu , lasseii 
sich  iiii  Dieiiste  gauz  audrer  Aufgabeu  als  der  urspriiuglicheu 
verweudeu.  Das  Privateigeiitum  eutstaud  liistoriscli  uuter 
deiu  Eiiidusse  der  Maclitsuclit  uud  des  Erwerl)Striebes  iiiid 
■\viirde  iiii  luteresse  des  Friedeus  vou  der  Gewalt  der  Gesell- 
schaft  auerkauut.  Bei  der  ethischeu  Erorteruug  seiuer 
bleibeudeii  Bedeutuug  uud  Berechtiguiig  siud  aber  gauz 
audre  Riicksicliteu  in  Betraclit  zu  zieheii.  Es  gelit  bier  so, 
wie  weiiii  iiiau  iu  eiuer  Stadt  die  alteu,  ursprtiiiglicli  zur 
Verteidiguug  aufgeftilirteu  Walle  als  Proiiieuadeu  uud  Lust- 
aulageu  beuutzt.  Iu  dergleicbeu  Falleu  gelit  auf  deiii 
ethischeu  Gebiet  eiue  V e r s c h i e b u u g vor , durch  welche 
die  friihereu  Motive  wegfalleu  uud  ueue  Motive  au  dereii 
Stelle  treteu,  wahreud  Haudlungeu,  Gewohuheiteu  uud  lu- 
stitutioueu diese] beii  bleibeu.  Hierdurch  wird  es  eiuleuchteud, 
dafs  die  historische  Erklaruug  eiuer  ethischeu  Erscheiiiimg 
uicht  olme  weiteres  fur  dereii  Wertschatzuug  malsgebeud 
ist , da  die  ]Moglichkeit  eiuer  solcheii  Yerschiebuug  stets 
often  steht.  Die  philosophische  Ethik  achtet  uichts  Be- 
steheiides  uur,  weil  es  l)esteht;  indeiu  sie  aber  versucht, 
uber  das  Besteheude  hiuauszufiihreu , sucht  sie  zu  zeigeu, 
wie  das  auf  historischem  Wege  Entwickelte  sich  iu  ueue 
Foriiieu  uiiisetzen  uud  verweudeu  lafst. 

Wahreud  die  historische  und  die  ])hilosophische  Ethik  vou 
dieser  Seite  betrachtet  sehr  verschiedeneu  Cliarakters  siud, 
wird  es  sich  anderseits  erweiseii,  dafs  es  schwer  ist,  sie  scharf 
voueinaiider  zu  souderii.  — Der  historische  Ethiker  wird  uicht 
iiu  staude  seiii,  sich  vou  gewisseu  ethischeu  Voraussetzuiigeu 
loszumacheii,  die  auf  das  Licht,  iu  welchem  er  die  Vergaugeii- 
heit  sieht,  Eindufs  erhalteu  kbuiieii.  Er  mufs  sogar  Blick  fiir 
das  Anstelleii  eiuer  systeiuatischeii  Wertschatzuug  uud  Ubuug 
hieriu  habeu , uiii  deu  iuuereii  Zusauimeiihaug  (oder  deu 
Mangel  au  Zusaiumeiihaugj  der  ethischeu  Auschauuugeu  uud 
Gewohuheiteu  audrer  Zeiteii  uud  Volker  erfasseu  zu  kouueu. 
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Und  — wie  bereits  angedeiitet  — sobald  er  einen  wert- 
schatzenden  Vergleich  verscliiedener  Formen  der  positiven 
Moralitat  imternimmt  imd  einige  niedriger,  andre  hoher 
stellt,  setzt  er  einen  bestimmten  Mafsstab  (und  ein  be- 
stiinintes  Motiv  der  Wertscbatzimg)  voraus  und  bebndet 
sich  mithin  sclion  auf  deni  Gebiete  der  philosophisclien 
Ethik.  — Der  philosophisclie  Ethiker  wird  natiirlich  stets 
ein  Kind  seiner  Zeit  und  seines  Volkes  sein,  und  die  in 
diesen  herrscbende  positive  Moralitat  wird  auf  vielfache 
Weise  Einbufs  auf  seine  Resultate  erbalten.  Dies  hat  aber 
nur  zur  Folge , dafs  die  Arbeit  der  pbilosophischen  Ethik 
stets  wieder  von  neuem  aufgenommen  werden  mufs.  Aus 
den  Arbeiten  unsrer  Vorganger  miissen  wir  dasjenige  aus- 
sondern  und  priifen,  was  nur  vortibergebenden  Verhaltnissen 
und  Einbiissen  zu  verdanken  ist.  In  Kants  Ethik  z.  B. 
nierkt  man  deutlich,  dafs  er  ein  Deutscher  ist,  dafs  er 
unter  pietistischem  Einbufs  erzogen  ward,  und  dafs  sein 
reifes  Mannesalter  in  die  Zeit  des  Eationalismus  bel.  Einige 
der  Vorziige  und  einige  der  Fehler  seiner  Ethik  sind  durch 
solche  Griinde  zu  erklaren.  Eine  solche  Bestimnitheit  durch 
Volk  und  ZeitG  verhindert  aber  nicht,  dafs  der  grofse 
lihilosophische  Ethiker  Gedanken  aussprechen  kann,  die  flir 
viele  Generationen  Giiltigkeit  haben.  Philosophisclie  Ethik 
wiirde  nur  dann  durch  die  historische  Begrenzung  umnoglich 
gemacht,  wenn  sie  eine  reine  Vernunftwissenschaft , eine 
Darstellung  ewiger  Wahrheiten  sein  sollte.  Sie  ist  stets 
die  systeinatische  Durchfuhrung  eines  historisch  gegebenen 
Standpunkts  und  kann  nie  etwas  andres  werden,  und  nur 
fiir  gewisse  bestirninte  Lebensverhaltnisse  vermag  sie  Ideale 
und  Nornien  zu  konstruieren ; sie  ist  auf  ihre  Weise 
— ebenso  wie  die  positive  Moralitat  — ein  Mittel  im 
Kainpfe  urns  Dasein : ein  Mittel  zur  Behauptung  einer 
errungeuen  Lebeusstufe  und  zuin  Erringen  einer  neuen 
Lebensstufe,  die  den  Naineii  einer  hoheren  verdienen  kann. 
Ihr  wissenschaftlicher  Charakter  beruht  auf  der  Klarheit, 


M Ein  interessantes  Beispiel,  wie  die  iiationale  Geistesrichtiing 
das  Werk  und  die  Resultate  der  einzelnen  Denker  bestimmt,  bietet  die 
(leschichte  der  italienischen  Pbilosophie,  vorzuglicli  inbetreff  der  Ethik. 
Vgl.  Luigi  Ferri:  National  Charakter  and  Classicism  in 
Italian  Plthics  (International  Journal  of  Ethics,  1895).  — Vgl.  mit 
Rezug  auf  das  alte  Grieclienland:  Leoj)old  Schmidt:  The  Unity  of 
the  Ethics  of  ancient  Greece  (ibiA  1894). 
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init  welcher  ilire  Gruiullage  imd  ilir  ^laisstab  festgestellt, 
imd  aiif  der  Konseqiienz,  iiiit  welclier  ilire  Prinzipien  im 
einzeliiea  durcligeflihrt  werdeii.  Hire  praktisclie  Bedeutung 
beriilit  daraiif,  in  welcheiii  Grade  die  solcliergestalt  er- 
rimgeueu  Gedaiikeii  imdResultate  bei  grol'sereu  oder  kleiuereii 
Kreisen  des  iiienscliliclien  Gesclilechts  in  Fleisch  und  Blut 
iibergehen , an  starken  Gefiililen  und  Gewolinlieiteu  An- 
knupfungspiinkte  gewinnen  und  beiiii  Ordneu  der  ver- 
scliiedenen  Lebensverlialtnisse  leitend  werden  konnen.  Die 
Erfahriing  zeigt,  dais  der  Weg  von  dem  allgeineineAethischen 
Gedanken  bis  zii  dessen  praktischer  Durchflilirung  oft  sehr 
weit  und  verwickelt  sein  kann. 


] 


II. 

THE0L0GI8CHE  UND  PHIL0S0PHI8CHE  ETHIK. 


1.  Die  theologische  Ethik  steht  in  entschiedeiiem  Gegen- 
satz  zur  historischen  Ethik  sowolil  als  zur  philosophischen 
Ethik.  — Sie  haut  aiif  die  Uberlieferung,  auf  die  Wahrheit 
als  etwas  Gegebeiies,  auf  das  Ideal  als  etwas  historisch  Ge- 
otfenbartes.  In  sofern  gehbrt  sie  allerdings  zur  historischen 
Ethik : wie  die  positive  Rechtswissenschaft  ihr  System  aus 
den  Regeln  und  Geboten  auffiihrt,  die  durch  die  juridischen 
Gesetze  eines  gewissen  Landes  festgestellt  sind,  so  fiihrt  jede 
theologische  Ethik  ihr  System  aus  den  ethischen  Urteilen 
auf,  die  aus  dem  Glaubensbekenntnisse  einer  gewissen  kirch- 
lichen  Genossenschaft  folgen.  Die  theologische  Ethik  er- 
kennt  aber  die  Methode  der  wissenschaftlichen  Forschung 
nicht  an,  da  die  Offenbarung,  auf  welche  sie  baut,  ihrer 
Meinung  nach  einem  Durchbruch  ubernatiirlicher  Krafte  zu 
verdanken  ist,  die  sich  nicht  durch  die  physischen,  psycho- 
logischeu  und  sozialen  Gesetze,  welche  der  historischen 
Wissenschaft  zur  Stiitze  dienen,  erklaren  lassen.  Sie  fordert 
eine  Sonderstellung  fiir  ihre  historische  Grundlage  und  be- 
haui)tet,  dieselbe  niiisse  auf  ganz  andere  Weise  als  die 
iibrige  Weltgeschichte  betrachtet  werden.  — Sie  nahert  sich 
der  philosophischen  Ethik,  insofern  sie  ebenso  wie  diese 
eine  Wertschatzung  der  historisch  gegebenen  Handlungen  und 
Lebensformen  anstellt.  Sie  unternimmt  diese  Wertschatzung 
aber  nicht  nach  Prinzipien,  deren  Ui*sprung  in  der  mensch- 
lichen  Natur  nachweisbar  ist.  Sie  nimmt  ihren  Ausgangs- 
punkt  nicht  in  der  menschlichen  Natur,  sonderu  tiber  dieser, 
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in  (ler  ubenmtiirliclien  Oti'eiibarimg  eines  Ideals.  Sie  baut 
aiif  das  absolute  Autoritatsprinzip. 

Autoritiit  bedeiitet  Aiiselieu,  imd  Aiiseheu  kanu  sich  aiif 
selir  verschiedeue  Weise  an  den  Tag  legen.  Dasselbe  kanii 
sicli  aiif  pliysische  Gewalt  grunden , so  dafs  es  diircli  eiii- 
getiolste  Furclit  wirkt.  Es  kanu  sicli  aiif  Uberlegenheit  der 
Einsicht  und  Tliclitigkeit  grunden  und  dadurcli  wirken,  dais 
es  auderen  ein  Yorbild  gibt,  welches  sie  bewundernd  naeli- 
zualimen  siichen.  Es  kann  sicli  grimdeu  aiif  das  Vermogen 
und  den  ^Yilleu,  Hilfe  und  Scliiitz  zu  verleilieu,  so  dais  es 
niclit  niir  diircli  die  Erzeiigung  der  Fiircht  und  Bewunderimg, 
soudern  aiicli  durcli  die  Erregung  der  Dankbarkeit,  des  Ver- 
trauens  und  der  Liebe  wirkt.  Das  menscliliche  Leben  kann 
soldier  Autoritaten  niclit  entbelireu.  Die  altere  Generation 
ist  die  Erzieherin  und  das  Yorbild  der  jiingeren.  Die  Eltern 
sind  die  Autoritaten  der  Kinder,  die  Lelirer  die  der  Schuler ; 
iiberall  ist  der  weiter  Fortgeschrittene  demjenigen  eine 
Autoritat,  w^elcher  keinen  so  w^eiten  Weg  zuriickgelegt  hat. 
Das  Autoritatsverhaltnis  ist  ein  wichtiges  Element  der 
positiven  Moralitat.  Diese  braucht  aber  niclit  dem  absoluten 
Autoritatsprinzip  zu  huldigen. 

Es  lindet  iininer  in  einer  gewissen  Reliexion,  in  einem 
beginnenden  Denken  seinen  Grund , wenn  das  Autoritats- 
prinzip ausdrucklich  festgestellt  und  als  unbedingt  aufgefafst 
wird.  Die  Alenschen  gelien  unwillkurlich  deinjenigen  uach, 
was  ihneu  grofs  und  hervorragend  erscheint  und  bediirfen 
hierzu  keines  besonderen  Befehls.  Aus  Nachahmungsinstinkt 
und  Gewohnheit  gehen  sie  so  gar  deni  Unbedeutenden  und 
Gleichgultigen  nach,  wenn  nur  es  durch  die  Macht  der 
Wiederholung  wirkt,  und  wenn  ITazedenzieu  vorliegen.  Erst 
wahrend  Epochen,  in  denen  die  Kritik  erwacht  ist  und  der 
Zweifel  die  sichere  Rube  in  dem  halb  Unbewufsten  ablost, 
stellt  man  niit  Bewufstsein  das  Autoritatsprinzip  in  seiner 
absoluten  Eorni  als  letzte  Grundlage  aller  Ethik  auf.  Wenn 
eine  Erage  die  andere  hervorruft,  so  dais  es  scheint,  als 
stehe  gar  nichts  fest,  wird  das  Bedtirfnis  eines  absoluten 
Anhaltspunktes  erregt,  damit  man  niclit  in  den  Strudel  mit 
hinabgezogen  werde.  Menschliches  Fiihleu  und  Denken 
scheint  dem  Ethischen  eine  unsichere  Grundlage  zu  bieten. 


^ Vergl.  mit  Bezug  auf  den  Begriff  der  Autoritat  meine  Schrift 
„Uber  die  Grundlage  der  humanen  Ethik.“  Bonn  1880.  Kap.  HI. 
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Die  grofste  Frage  des  menschliclien  Lebens:  „was  ist  gut 
und  was  ist  bose?“  scbeint  der  kraftigsten  Grundlage  zu 
bediirfeii,  und  welclie  Grundlage  kann  kraftiger  sein  als 
der  Wille  eines  allinacbtigen  Wesens?  Wenn  man  an  einen 
solchen  Willen  appellieren  kann,  so  mufs  alle  Diskussion  auf- 
horen  und  die  larmenden  Zweifel  miissen  vor  der  unbedingten 
Autoritat  verstummen. 

Das  Gute  wird  dann  dasjenige , was  init  Gottes  Willen 
iibereinstiniint,  und  gut  ist  es  nur,  weil  es  init  Gottes  Willen 
tibereinstimint  (bonuin  est,  quia  deus  vult).  Dies  war  die 
Lehre,  die  zu  bekainpfen  scbon  Platon  sich  veranlafst  sab 
(iin  Dialoge  Eutyphron),  die  aber  erst  gegen  Ende  des 
Mittel alters  von  Duns  Scotus  geborig  formuliert  ward, 
der  sogar  geradezu  aussprach,  der  Mord  ware  keine  Sliiide, 
wenn  Gott  den  Mord  vorgeschrieben  hatte.  In  einer  so 
krassen  Form  werden  wohl  nur  wenige  sich  zu  dieser  Lehre 
bekennen,  jeder  theologische  Standpunkt  enthalt  jedoch  eine 
Annaherung  an  dieselbe.  In  dem  Dogma  der  Unfehlbarkeit 
des  Papstes  und  in  dem  engherzigen  Buchstabenglauben  der 
l)rotestantischen  Orthodoxie  ist  das  unbedingte  Autoritats- 
prinzip  enthalten.  Durch  das  lebendige  Wort  des  Ober- 
hauptes  der  Kirche  oder  durch  das  geschriebene  Wort  der 
von  der  Kirche  tiberlieferten  Bucher  wird  kundgethan,  was 
dem  Willen  Gottes  zufolge  gut  oder  hose  ist,  und  diejenigen, 
w^elchen  das  Wort  ertont,  haben  es  nur  in  unbedingtem 
Gehorsam  zu  empfangen  und  zu  befolgen. 

Versuchen  wir  es,  uns  auf  diesen  Standpunkt  zu  stellen, 
um  zu  seheu,  ob  seine  Voraussetzungen  niclit  innere  Wider- 
sprtiche  und  unuberwindliche  Schwierigkeiten  herbeifuhren. 

2.  Wir  fragen  erst,  woher  man  weifs,  dafs  etwas 
Gottes  Wille  ist,  und  wodurch  dieses  verbiirgt  wird.  Es 
kann  nichts  nutzen,  dais  ich  weifs,  etwas  sei  gut,  wenn  es 
Gottes  Wille  ist,  sofern  ich  nicht  mit  imbedingter  Sicherheit 
weifs,  w a s in  dem  einzelnen  Falle  Gottes  Wille  ist.  Diese 
Sicherheit  mufs  mir  der  Natur  der  Sadie  zufolge  auf  diesem 
Standpunkte  das  Wichtigste  sein.  Der  Glaube,  auf  welchen 
die  theologische  Ethik  baut,  wird  deshalb  mit  Konsequenz 
ein  Glaube  an  die  Kirche,  die  Tnigerin  der  religioseu  Offen- 
barung  uiid  tlberlieferung.  Die  Kirche  verbiirgt  mir,  dafs 
ihr  Oberhaupt  der  rechte  Nachfolger  des  Stifters  der  Kirche 
ist,  Oder  dafs  die  biblischen  Bucher  die  wahre  Offeubarung 
enthalten.  In  dem  katholischen  Dogma  der  Unfehlbarkeit 
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tindet  deslialb  die  tlieologische  Etliik  ihreii  koiiseqiieiiteii 
Abscliliils.  — Will  icb  dagegeu  Gottes  Willeii  iiumittelbar 
erfabreii,  so  iimrs  icb  iiiicb  an  das  Zeugiiis  des  Geistes  in 
meinein  eigenen  Innern  halten;  wie  kann  icb  aber  zwiscben 
der  gottlicben  Stiinme  iind  ineinen  eignen  natiirlicben  Ge- 
fublen  iiiid  Gedaiiken  bestimmte  Unterscbeidiing  treffen? 
Welcben  Malsstab  babe  icb , uin  die  Grenze  zwiscben  deni 
Gottlicben  imd  dein  Menscblicben  zu  zieben?  Wir  verlieren 
bier  die  absolute  Festigkeit,  die  gerade  der  Yorziig  des 
Aiitoritatsprinzipes  sein  sollte.  Wir  gleiten  aiis  deni 
tbeologiscben  Standpunkt  in  den  ])sycbologiscben  bintilier. 

„Ja,“  sagt  man,  „wir  klammern  iins  gerade  an  das 
Autoritatsprinzip  an , weil  wir  ftiblen , dal's  wir  dessen  be- 
diirftig  sind.  Unsre  eigne  Obnmacbt  iind  iinser  eigner 
Zweifel  werfen  iins  der  unbedingten  Aiitoritat  in  die  Arme/' 
Wenn  man  aber  dieses  iiersonlicbe  Bediirfnis  betont,  verlegt 
man  ebenfalls  die  Frage  aiis  deni  tbeologiscben  Gebiet  in 
das  psycbologiscbe.  Nicbt  die  Aiitoritat  selbst,  sondern 
mein  Bediirfnis  derselben  wird  dann  die  eigentlicbe 
Grundlage.  Icb  recbtfertige  meine  Unterwerfiing  iinter  die 
Aiitoritat  diircb  mein  Bediirfnis:  lafst  denn  aber  dieses  Be- 
diirfnis  selbst  sicb  recbtfertigen?  1st  es  gut,  dieses  Be- 
diirfnis  zu  befriedigen  ? Wie  unterscbeide  icb,  welclie  unsrer 
\ielen  Wiinscbe  iind  Bediirfnisse  wir  befriedigen  sollen,  um 
gut  zu  bandeln,  und  welclie  zu  unterdriicken  sind?  Will 
man  sicb  zur  Entscbeidung  dieser  Frage  auf  die  Aiitoritat 
berufen.  so  bewegt  man  sicb  in  eineiii  Kreise. 

Zu  einem  abnlicben  Kreislauf  des  Denkens  gelaugt  man, 
wenn  man , wie  einige  Tbeologen  es  versucben , die  beiden 
Satze  verbinden  will:  „das  Gute  ist  gut,  well  Gott  es  will,“ 
und:  „Gott  will  es,  weil  es  gut  ist.“  — Ist  das  Gute  das- 
jenige,  was  niit  Gottes  Willen  iibereinstimmt , was  soil  es 
denn  heifsen,  dafs  Gott  es  will,  weil  es  gut  ist?  Dies  kann 
offenbar  nur  bedeuten . dafs  er  es  will , weil  es  sein  Wille 
ist.  Hierdurcb  konimen  wir  also  nicbt  von  der  Stelle.  — 
Wenn  anderseits  Gott  erst  etwas  als  gut  erkennt  und  da- 
nach  dieses  will,  so  beugt  sicb  sein  Wille  einem  Gesetz  und 
einer  Regel,  und  sein  Wille  ist  also  nicbt  an  und  flir  sicb 
die  Ursacbe,  dafs  das  Gute  gut  ist.  Audi  diejenigen,  welclie 
sicb  die  vertrauteste  Kenntnis  der  Psycbologie  der  Gottbeit 
beilegen , werden  docb  etwas  bedenkiicb  werden  bei  der 
Geteiltheit,  die  bierdurcb  ini  Wesen  der  Gottbeit  statuiert 
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wird.  Konsequeiite  theologische  Denker  hahen  auch  ein- 
gesehen,  dafs  auf  dem  Standpunkt  des  Aiitoritatsprinzipes 
von  gut  imd  hose  nicht  die  Rede  sein  kann,  was  die  Gott- 
heit  selbst  betrifft.  Gott  kann  weder  Gewissen  noch  Pflicht 
hahen.  Jede  Ubertragung  ethischer  Vorstellungen  von  deni 
Menschen  auf  Gott  fiihrt  zu  Widerspriichen,  und  der  einzige 
Ausweg  ist  der,  bei  der  Berufung  auf  den  gottlichen  Willen 
stehen  zu  bleiben  und  sich  dieseni  in  Gehorsam  zu  beugen. 
Sonst  gibt  man  eben  das  theologische  Prinzip  auf.  Sobald 
man  anerkennt,  dafs  es  andere  Quellen  der  Kenntnis  des 
Guten  gibt  als  die  Gewifsbeit,  was  Gottes  Wille  ist,  hat 
man  eigentlich  den  Ubergang  von  der  theologischen  zur 
])bilosophiscben  Ethik  gemacht.  Das  Gute  wird  erkannt  — 
dies  ist  der  Hauptsatz,  und  dafs  das  solchergestalt  erkannte 
Gute  Gottes  Wille  ist,  wird  ein  Scblufs,  — ein  Scblufs 
freilich  von  grofser  praktischer  Bedeutung,  indem  hierdurcb 
eine  iibernaturliche  Sanktion  ermoglicht  wird,  der  sich  jedoch 
auf  ganz  andere  Voraussetzungen  griindet  als  der  Hauptsatz 
und  deswegen  sehr  wohl  wegfallen  konnte,  ohne  dafs  letzterer 
weghele.  — 

Die  unbedingte  Autoritat  spricht  eine  Mannigfaltigkeit 
von  Geboten  und  Verboten  aus.  Sobald  das  Nachdenken  er- 
wacbt,  versucben  wir  naturlich,  die  einzelnen  Verordnungen 
der  Autoritat  in  inneren  Zusammenbang  und  Uberein- 
stimmung  zu  br ingen.  Dies  kann  aber  nur  dadurch  ge- 
scheben,  dafs  wir  das  Grundgesetz  unsrer  Vernunft  auf  die- 
selben  anwenden  und  davon  ausgehen,  dafs  keine  Verord- 
nung  einer  andern  widerstreiten  kann.  Wenn  wir  aber  das 
Recbt  baben,  dieses  Vernunftgesetz  anzuwenden,  warum 
sollten  denn  andere  Gesetze  unsrer  natiiiiicben  Erkenntnis 
ausgescblossen  sein?  Und  baben  wir  nicht  scbon,  als  wir 
jenes  anwandten,  mit  dem  unbedingten  Autoritiltsprinzip  ge- 
brocben  ? 

3.  Es  sind  jedoch  nicht  diese  inneren  Widerspriiche 
allein,  welche  die  philosophische  Ethik  verhindern,  theo- 
logische Voraussetzungen  zu  Grunde  zu  legen. 

Was  von  Anfang  an  die  philosophische  Ethik  ins  Leben 
gerufen  hat  und  stets  wieder  von  neuem  das  Interesse  fiir 
sie  erregt,  ist  die  Uberzeugung,  dafs  der  letzte  Grund  des 
Ethischen  in  der  menschlichen  Natur  selbst  liegen  mufs. 
Der  Mafsstab  alles  dessen,  was  der  Menscb  soil  als  wahr 
und  gut,  als  scbon  und  grofs  anerkennen  konnen,  mufs  zu- 
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giiterletzt  in  ihm  selbst  liegen.  Die  Prinzipien  aller  Ver- 
standnis  und  Wertschatzung,  aller  theoretischen  und  prak- 
tischen  Thatigkeit  miissen  sich  in  seinein  eignen  Inneren 
linden.  Wie  liocli  die  Ideale  aucli  iiber  ihn  erliaben  sein 
inbgen,  wie  gewaltig  die  ^lajestat  des  Gesetzes  sich  auch 
seinem  Gewissen  kundgeben  inoge,  so  sind  sie  ihm  Ideale 
und  Gesetz  doch  nur  wegen  seiner  freien  Anerkennung  der- 
selben,  wegen  des  Anschlusses,  den  er  ihnen  kraft  seiner 
Xatur  gewahrt.  Sokrates  w^ard  daher  der  Griinder  der 
Ethik  durch  sein  Gebot:  Erkenne  dicli  selbst!  Hierdurch 
stellte  er  das  Pr inzip  der  Persbnli chkeit  Oder  der 
Subjektivitat  auf,  das  Prinzip  des  freien  Forschens  und  zu- 
gleich  des  freien  Gewissens.  Blinder  Gehorsam  als  bleiben- 
der  Zustand  widerstreitet  diesein  Prinzip ; durch  diesen  ent- 
aufsert  man  sich  seiner  freien  Personlichkeit  und  macht  sich 
zur  unpersbnlichen  Maschine. 

Ferner  ist  bei  dem  Bestreben,  eine  philosophische  Ethik 
zu  entwickeln,  auch  ein  anderes  Motiv  bethatigt,  der  Wunsch 
namlich,  das  Ethische  von  angreifbaren  Voraussetzungen 
moglichst  unabhangig  zu  machen.  Eben  weil  die  Urteile 
fiber  gut  und  bose  so  kraftig  in  das  menschliche  Leben  ein- 
greifen  und  die  scharfsten  Gegensatze  innerhalb  dieses  Ge- 
bietes  bedingen,  ist  es  von  grofser  Wichtigkeit , dafs  keine 
anderen  Streitfragen  mit  den  ethischen  vermischt  werden. 
Ethische  Fragen  iniissen  deshalb  so  weit  wie  moglich  von 
religibsen  und  metaphysischen  Problemen  unabhangig  gemacht 
werden.  Sollte  die  Ethik  warten , bis  in  dogmatischen 
Fragen  Einigkeit  erreicht  ware,  so  mochte  sie  lange  warten 
konnen.  Es  ist  nun  der  ^liihe  wert,  zu  priifen,  ob  auf  dem 
ethischen  Gebiet  keine  grbfsere  Einigkeit  sein  sollte  als  auf 
dem  religiosen  und  dem  metaphysischen.  Und  da  gerade 
die  ethische  Bedeutung  der  religibsen  und  metaphysischen 
Probleme  diesen  ihr  grofses  Interesse  geben  soil,  so  liegt  es 
in  der  Natur  der  Sache,  dafs  man  eine  Grundlage  und  einen 
Mafsstab  des  Ethischen  haben  mufs,  die  — wenigstens  ge- 
wissermafsen  — von  den  religibsen  und  metaphysischen  An- 
nahnien  unabhangig  sein  miissen.^)  Denn  indem  man  der- 


Ein  theologischer  Kritiker  (in  der  Zeitschrift  Vidar  1888)  hat 
„eine  Schwache“  rneines  Standpunkts  ausgedriickt  gefimden  in  den 
W endungen : „m  o gl  i c h s t unabhangig  von  angreifbaren  Voraussetzungen" 
und  „wenigstens  gewissermafsen",  die  in  diesem  Stuck  vorkommen. 
Hoffding,  Ethik.  2.  Aufl.  2 
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gleiclien  Aiinahmeu  ethisclie  Bedeiitung  beilegt,  unternimmt 
mail  eine  Wertscliatzung  derselben,  imd  es  mufs  dami 
gefragt  werden,  auf  welche  Gruiidlage  man  sicli  bei  dieser 
Wertscliatzung  stellt  und  welchen  Mafsstab  man  anlegt. 

Der  allgemeine  wissenscliaftliclie  Grundsatz , die  Prin- 
zipien  nicht  ohne  Notwendigkeit  zu  vermeliren,  bat  also 
bier  aucb  praktiscbe  Bedeutung.  Indem  die  pbilosophiscbe 
Ethik  sicb  aufserhalb  des  Streites  der  verschiedenen  religiosen 
Bekenntnisse  und  der  verschiedenen  metaphysiscben  Theorien 
(Spiritualismus , Materialismus  u.  s.  w.)  zu  stellen  sucht, 
wird  sie  nicht  allein  eine  sichrere  Grundlage  des  Ethischen 
erlangen,  sondern  auch  zum  Besten  der  Toleranz,  der 
Religionsfreiheit  und  der  Lehrfreiheit  thatig  sein.  Sie  wird 
der  gehassigen  Diskussionsweise  entgegenwirken , die  darin 
besteht,  aus  den  Anschauungen  des  Gegners  unmoralische 
Konsequenzen  herzuleiten. 

Das  ethisclie  Problem  steht  deshalb  den  anderen  philo- 
sophischen  Hauptproblemen  gegenuber  sehr  selbstandig  und 
unabhangig  in  der  Philosophie  da.  Es  existiert  natiirlich  ein 
Zusammenhang  zwischen  der  Erkenntnistheorie,  die  die  Grund- 
lage, die  Voraussetzungen  und  Grenzen  unseres  Erkennens 
untersucht,  der  Metaphysik,  die  eine  Weltanschauung,  eine 
allgemeine  Theorie  des  Wesens  des  Daseins  erstrebt,  und 
der  Ethik.  Der  Zusammenhang  ist  indes  kein  so  direkter 
und  unmittelbarer , wie  man  oft  angenommen  hat.  Und  es 
wird  jedenfalls  von  Bedeutung  sein,  die  verschiedenen 
Probleme  so  weit  wie  moglich  getrennt  zu  halten ; hierdurch 
ist  es  nicht  ausgeschlossen,  dafs  sie  einander  auf  vielfache 
Weise  beleuchteu  konneu. 


Diese  Ausdriicke  walilte  ich  mit  Wolilbedaclit,  indem  ich  liberzeiigt 
bin,  dafs  bier  nur  von  eineni  Streben,  die  angreifbaren  Yoraiissetzungen 
auf  das  moglicbst  geringe  zu  reduzieren,  die  Rede  sein  kann,  ein 
Streben,  das  kein  Einzelner  vollstandig  durclizuftibren  vermag.  Jeder 
Denker  bat  seine  Begrenzung  und  mufs  wissen,  dafs  er  unbewufst  mit 
Voraussetzungen  operiert,  die  sicb  vielleicbt  erst  spiiter  bervorzieben 
und  priifen  lassen.  Icb  bediente  micb  jener  Wendungen  daber  aus 
wissenscbaftlicber  Vorsicbt.  Sie  bringen  das  Prinzip  niclit  zum  Wanken: 
dafs  das  Etbiscbe  fiir  sicb  allein  untersucbt  und  nicbt  aus  religiosen 
Oder  metapbysiscben  Annabmen  abgeleitet  werden  mufs.  Hierdurcb 
wird  natiirlicb  nicbt  ausgescblossen,  dafs  der  etbiscbe  Denker  Ideen 
aufstellen  kann,  die  man  vielleicbt  religios  oder  metapbysiscb  nennen 
mag  (vgl.  IV,  5 nnd  XXXI,  3),  wenn  nur  er  dieselben  nicbt  zur  Be- 
g r ii  n d u n g des  Etbiscben  gebraucbt. 
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Die  philosopliisclie  Etliik,  die  eiiie  wisseiiscliaftliclie 
Lelire  vou  der  etliisclieii  Wertscliatzuiig  seiii  soil,  iniirs  sicli 
auf  dieselbe  Grimdlage  stelleu  wie  jede  aiidere  Wisseiiscliaft. 
Diejenigeii  Priuzipieii,  Kesultate  imd  Hypotlieseii,  welclie 
veriiiittelst  andrer  Wisseiiscliafteii  erreiclit  wiirden,  siiclit  sie 
Diclit  zu  erscliiittern.  Sie  verlaiigt  keine  Soiiderstelliiiig. 
Sollte  sie  Yoraussetziingeu  aiifstelleu,  die  deiijenigeii  wider- 
stritteii,  auf  welclie  aiidre  Wissenscliafteu  baiieii,  so  wiirde 
sie  ill  das  Gebiet  des  Angreifliaren  gerateu.  Am  sicbersteii 
wird  sie  gebeii,  wenii  sie  auf  die  gemeiuscbaftlicbeu  Voraus- 
setzuiigen  bant.  Es  ist  docb  uoch  jetzt  eiiie  baubge  An- 
iiabiiie,  dafs  die  Etliik  wenigsteiis  an  eineiii  Pimkte,  naiii- 
licb  bei  der  Frage  iiacb  der  Anwenduug  des  Kausalgesetzes 
auf  das  Willeiisleben,  gezwungeii  sein  sollte,  Voraussetzuugeii 
aufzustelleii , die  vou  den  allgeineinen  wissenscbaftlichen 
Voraussetzungen  nicbt  nur  abweicben,  sondern  denselben 
geradezu  widerstreiteu.  Diese  Frage  wird  spiiter  speziell 
bebandelt  werden. 

4.  Wenn  ini  Yorbergebenden  von  tbeologiscber  Etbik 
geredet  wurde,  so  ist  wolil  zu  inerkeu,  dafs  die  cbrist- 
licbe  Etbik  keineswegs  in  alien  ibreu  Fornien  und  auf 
alien  Stufen  Hirer  Entwickelung  eine  theologisclie  Etbik  ist. 
Das  Christentum  begann  nicbt  iiiit  eineiii  tbeologiscben 
System,  ebensowenig  wie  es  mit  einer  kircblicben  Organisation 
anting.  Dem  System  und  der  Organisation  gebt  bier  wie 
uberall,  wo  eine  Entwickelung  stattfindet , eine  inelir  un- 
bestininite  und  gleicbartige  Lebensform  voraus.  Die  in 
den  ersten  drei  Evangelien  verkiindete  Etbik  ist  wesentlich 
die  Lehre  der  Menscbenliebe.  Allerdings  stiitzt  sie  sicb  auf 
theologisclie  Yorstellungen,  und  es  wird  auf  Belohnung  und 
Strafe  in  eineni  Jenseits  verwiesen.  Der  Gott  aber,  auf 
dessen  vergeltende  Gewalt  verwiesen  wird,  erscbeint  docb 
hauptsacblicb  als  das  Ideal  der  Yollkommenheit,  was  bier 
uacb  dem  Zusammenbang  (Mattb.  Y,  43—48)^)  beifsen  iiiufs: 
der  Menscbenliebe.  Jesus  stiftet  das  messianiscbe  Reich, 
dessen  Eingang  denen  offen  stebt,  die  reinen  Herzens  sind, 
die  nacb  Gerecbtigkeit  bungern  und  diirsten,  die  friedlicb 
sind  und  andre  lieben  wie  sicb  selbst.  Der  Geist  und  die 
Yerbaltnisse  waren  ganz  audere  ini  neuen  Reich  als  in  den 


9 In  der  Parallelstelle  Lukas  VI,  36  steht  Barmlierzigkeit  statt 
Yollkommenheit. 
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stolzen,  tier  Weltgeschiclite  bisher  bekannten  Weltreichen, 
iind  ganz  andere , als  das  jiidische  Volk  sich  in  seinen 
nationalen  Phantasien  gedaeht  hatte. 

Das  Bedeutungsvolle  tier  altesten  christliclien  Etbik  ist 
die  Erweiterung , Verinnigimg  der  Menscbenliebe , die  sie 
einleitet.  Erst  durch  die  vorzliglich  von  Pauliis  begriindete 
dogmatische  Entwickelung  ties  Christentiims  wiirden  tlieo- 
logiscbe  Lehren  von  entscheidender  Bedeutimg  flir  die 
christliche  Ethik.  Nun  erhalt  das  Cbristentum  zwei  Prinzipien, 
den  Glauben  imd  die  Liebe,  deren  vollige  innere  Harmonic 
herbeizufuhren  es  nicht  gelungen  ist.  Die  Glaubens- 
verschiedenheiten  setzten  der  Menscbenliebe  Schranken. 
Der  entscheidende  Mafsstab  ties  Wertes  eines  Mensclien  ward 
nun  nicht  der,  ob  er  ein  inniges  und  liebevolles  Geniiit  be- 
eafs,  reinen  Herzens  war  und  die  Wahrheit  suchte,  sondern 
der,  ob  er  den  rechten  Glauben  hatte.  Erst  da,  wo  die 
Glaubensverschiedenheiten  ebenso  behandelt  werden,  wie  das 
Cbristentum  selbst  nationale  und  andere  aufsere  Verschieden- 
heiten  behandelt  hatte,  erst  da  hat  die  grofse  ethische  Idee, 
die  im  altesten  Christentum  ausgesprochen  wurde,  ihre  voile 
Entwickelung  erreicht. 

Um  die  Ethik  ties  Ur  christen  turns  auf  rechte  Weise  zu 
schatzen,  ist  jetloch  wohl  zu  beachten,  dafs  ihr  tiefstes  Motiv 
eigentlich  doch  nicht  die  Menscbenliebe  war,  sondern  die 
lebendige,  begeisterte  Erwartung,  dafs  das  Himmelreich  nahe 
sei  und  das  Entle  aller  irtlischen  Dinge  bevorstehe.  Dieser 
grofsen  Hoffnung  gegeniiber  verloren  alle  menschlichen 
Zwecke  und  Aufgaben  ihr  Gewicht.  Von  zusammenhangen- 
deni  ethischem  Streben  konnte  nicht  die  Rede  sein,  und  es 
wurde  tier  eigentlichen  Idee  der  Menscbenliebe  nicht 
gestattet,  ihre  Konsequenzen  zu  entfalten.  Erst  als  die 
Kirche  jene  Erwartung  in  den  Hintergrund  schob , wurde 
das  Christentum  zur  Kulturgewalt.  Und  es  hat  sich  er- 
wiesen,  dafs  die  (iibrigens  nicht  erst  vom  Urchristentum  er- 
griffene)  Idee  der  Menscbenliebe  Lebenskraft  genug  besafs. 


q Vergl.  „Uber  die  Grundlage  der  hiimaneii  Ethik.“  (Bonn  1880. 
S.  48  f.)  — In  dieser  Schrift  nahm  icli  bei  meiner  Besprechung  dieses 
Punktes  nicht  genug  Riicksicht  auf  das  alteste,  der  bestimmteren  tbeo- 
logischen  Ausbildung  vorausliegende  Christentum. 
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urn  (lie  Grenzen  sowolil  jener  ekstatisclieii  Erwartuug  als 
der  kircbliclieu  Dogmeii  zii  iibersclireiteu. 


Vergl.  meine  Abhandlung:  Hedenske  Sandhedssogere 
(Heidnische  Wahrlieitssucher)  (Tilskueren  1892)  und  deii  Sclilufs- 
abschnitt  meines  Werkes  S o r e ii  Kierkegaard  s o m F i 1 o s o f 
(Sbren  Kierkegaard  als  Pliilosopli).  (1892.)  (Deutsche  Ubersetzung 
— in  Frommanns  „Klassiker  der  Philosophie^^  — Stuttgart  1896.) 


III. 

DIE  PEmZIPIE?^  UND  DIE  METHODE  DEE  ETHIK. 


1.  Ethisclie  Urteile,  Urteile  iibei*  gut  und  bose,  ent- 
stehen  anfanglicb  ohne  Begrundung.  Wie  wir  beim  Anblick 
eines  Kunstwerks  oder  der  Natur  unser  Herz  durch  den 
Ausriif:  „Das  ist  sch6n!“  erleichtern  kbnnen,  so  thun  wir 
dies  bei  einer  menscliliclien  Handlimg  durch  den  Ausruf: 
„Das  ist  gut!“  Wir  lassen  uns  von  einein  unmittelbaren 
Gefuhl  leiten,  das  durch  den  Anblick  der  Handlung  oder 
die  Erinnerung  daran  erregt  wird.  Welche  Handlungen  wir 
gut  (oder  bose)  nennen,  wird  fiir  den  Einzelnen  von  Anfang 
an  darauf  beruhen,  in  welche  „positive  Moralitat“  (vgl.  I,  2) 
er  sich  hineingelebt  hat.  Ein  ethisches  Problem  entsteht 
erst,  wenn  diese  positive  Moralitat  nicht  deutlich  redet, 
Oder  wenn  es  sich  erweist,  dafs  sie  innere  Widerspriiche 
enthalt.  Alsdann  sind  Prinzipien,  leitendeGedanken 
vonnoten,  welche  die  Wahl  unter  den  vorliegenden  Moglich- 
keiten  zu  bestimmen  vermbgen. 

Man  kbnnte  die  Moglichkeit  der  Aufstellung  begrtindeter 
ethischer  Urteile,  inithin  die  Moglichkeit  einer  philosophischen 
Ethik  bezweifeln.  Ethisclie  Urteile  enthalten  ja  eine  For- 
derung,  sprechen  aus,  was  sein  soil,  nicht  nur,  was  ist. 
Selbst  wenn  sie  Lob  oder  Tadel  iiber  eine  wirklich  aus- 
gefiihrte  Handlung  aussprechen , bezeichnen  sie  eigentlich 
die  Forderung,  dafs  solche  Handlungen  kiinftig  ausgefiihrt 
Oder  unterlassen  werden  sollten.  Geht  aber  nicht  alle 
Wissenschaft  darauf  aus,  das,  was  ist,  zu  erklaren  und  dessen 
Ursache  zu  hnden?  Kann  es  eine  Wissenschaft  geben  von 
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dein,  was  iiiclit  ist,  was  aber  sein  soil?  Die  philosophische 
Ethik  gelit  ja  einen  Scliritt  weiter : sie  will  die  Lelire  davon 
sein,  welche  etliischeu  Urteile  wir  fallen  sollen! 
Wie  ist  eine  solclie  Wissenschaft  inoglicliV  Hierzu  kommt, 
dais  Urteile  iiber  gut  und  bose  aus  dem  Gefiihl  entspringen 
— liber  Geftihle  lafst  sich  aber  niclit  disputieren  I Und  die 
Erfahrung  zeigt  denn  ja  auch,  dafs  Diskussionen  fiber 
ethische  Fragen  ineistens  den  Absclilufs  finden,  dafs  sich 
jeder  auf  sein  Gefiihl  beruft ! 

Zur  Erhellung  dieses  Problems  sei  vorerst  bemerkt, 
dafs  alles,  was  wir  gut  und  wertvoll  nennen,  sich  auf  einen 
Zweck  bezieht;  — entweder  ist  das  Gute  und  Wertvolle 
selbst  uns  Zweck,  oder  es  ist  das  Mittel  zu  einem  Zweck. 
Wir  sind  uns  nicht  immer  dieses  Zweckes  bewufst.  Je  inehr 
die  Beurteilung  und  Wertschatzung  unwillkiirlich  geschieht, 
um  so  weniger  haben  wir  Bewufstsein  voin  Zwecke;  wir 
werden  uninittelbar  ergriffen  und  ruhen  ganz  in  dem  Ge- 
danken  an  den  zu  schatzenden  Gegenstand.  Die  Schatzimg 
kann  durchaus  instinktiv  geschehen.  Soil  sie  sich  aber  in 
zweifelhaften  Fallen  auf  bestimmte  Prinzipien  griinden , so 
ist  vorerst  zu  entscheiden,  mit  welchem  Zwecke  wir  die 
Handlung  in  Beziehung  setzen.  Das  Urteil  fiber  die  Hand- 
lung  wird  davon  abhangen,  ob  sie  nach  naherer  Uuter- 
suchung  den  bewufst  oder  unbewufst  vorausgesetzten  Zweck 
fbrdert  oder  hemmt.  Jede  Handlung  bewirkt  irgend  etwas; 
sonst  wiirde  sie  unmbglich  und  absurd  sein.  Diese  Be- 
merkung  ist  nicht  unnotig,  denn  grofse  ethische  Denker, 
nameritlich  Immanuel  Kant,  haben  gemeint,  es  sei  eine 
Entwiirdigung  des  Widens,  der  Wirkung  besonderes  Gewicht 
beizulegen  und  dem  Zweck  bestimmenden  Einflufs  auf  die 
Wertschatzung  beizumessen.  Dies  widerlegt  Schleier- 
macher  durch  die  trelfende  Bemerkung  ^):  „Will  ich  nichts 
bewirken,  wariini  handle  ich?“ 

Sicheren  Boden  iiiiter  ’den  Fiifsen  erhalten  wir  schon, 
wenn  festgestellt  ist,  dafs  jede  Handlung  einen  Zweck  haben 
mufs.  Denn  es  wird  dann  moglich,  zu  untersuchen , ob  die 
Handlung  diesem  Zweck  wirklich  forderlich  ist  oder  nicht. 
Die  Beziehung  des  Weges  zum  Endziele , des  Mittels  ziini 
Zwecke  lafst  sich  wissenschaftlich  feststellen.  Steht  der 


^ Uber  den  Begriff  des  hochsten  Gutes.  Werke  zur  Philo- 
sophie.  2.  Band,  S.  452. 
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Zweck  fest,  so  miisseii  gewisse  bestimiiite  Mittel  angewandt 
werden.  Die  Bezieliuug  des  Mittels  zum  Zweck  ist  ja  die 
namliche  wie  die  der  Ursaclie  zur  Wirkiing:  was  wir  Mittel 
neniien,  ist  diejenige  Ursaclie,  welche  die  Erreiclumg  des 
Zwecks  bewirkt.  Wir  erblicken  bier  also  die  Moglicbkeit 
einer  Wissenscbaft  von  dem  Seinsollendeu : das  Wort  soil 
bezeichnet  die  F o r d e r ii  n g von  M i 1 1 e 1 n z u e i n e in 
gegebenen  Zweck.  In  jedein  Drang  oder  Trieb  liegt 
eine  derartige  Forderung , imd  was  wir  Gewissen  nennen, 
ist  ein  Trieb  des  tiefsten  Innern,  irgend  etwas  Wertvolles 
in  der  Welt  zu  beliaiipten  oder  zu  erzeugen.  — Durcli  die 
notwendige  Bezielumg  zwischen  Zweck  und  Mitteln  wird 
eine  wissenschaftliclie  Ftliik  moglich.  Vorausgesetzt  wird 
aber,  dafs  der  Zweck  gegeben  ist  — und,  wie  es  sich  zeigen 
wird,  das  Problem  entsteht  wieder,  wenn  gefragt  wird, 
we  Idle  11  Zweck  wir  als  gegeben  voraussetzen. 

Zu  deinselben  Frgebnis,  zu  dem  uns  die  Betraclituug 
der  Handlung  in  ihrer  Beziehung  zum  Zwecke  fiilirte,  ge- 
langen  wir  auch  durch  nahere  Betrachtung  des  Satzes,  dafs 
Ilrteile  iiber  gut  und  bose  Gefuhlsaufserungen  siud.  Die 
Gefulilsaufserung  setzt  bier  voraus,  dafs  der  Anblick  oder 
die  Vorstellung  einer  Handlung  unser  Inneres  erregt,  ein 
unwillkurlicbes  Streben,  ein  bewufstes  oder  unbewufstes 
Interesse  in  uns  gefordert  oder  gebemmt  bat.  Die  Lust- 
und  Unlustgefuble  steben  — wie  die  Biologie  des  Gefiibls- 
lebens  zeigt  — damit  in  Zusammenbang , dafs  unser  Leben 
Oder  docb  ein  Teil  unseres  Lebens  gefordert  oder  gebemmt 
wird.  Das  menscblicbe  Gefiiblsleben  ist  nur  ini  Zusammen- 
bang niit  den  menscblicben  Lebensverbaltnissen  verstandlicb. 
Und  nur  in  seinen  einfacbsten  Formen  und  in  den  beftigsten 
Atfekten  ist  das  Gefiibl  ganz  blind.  Seine  bestimiiite,  vollig 
entwickelte  Form  erbalt  es  nur  dadurcb,  dafs  es  iiiit  Vor- 
stelluugen  verbuuden  wird.  Die  Freude  setzt  die  Vorstellung 
eines  lusterregenden  Gegenstaudes,  der  Kummer  die  Vor- 
stelluug  von  dem  Yerluste  eines  solcben  voraus.  Hoffnung 
und  Furcbt  setzen  Yorstellungen  von  der  Moglicbkeit  ge- 
wisser  lust-  oder  unlusterregeuder  Freiguisse  voraus. 

Hierdurcb  erbalteu  wir  ebenfalls  bier  sicberen  Boden 
unter  den  Fiifsen.  Uber  Gefiible  lafst  sicb  nicbt  disputieren ; 
es  lafst  sicb  aber  iiber  die  Yorstellungen  disputieren , an 
welclie  die  Gefiible  gekuiii)ft  sind,  indein  man  die  objektive 
Gultigkeit  dieser  Yorstellungen  untersucben  kann. 
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Also  uiclit  niir  iu  der  Bezielmiig  des  Mittels  ziim 
Zweck,  die  l)ei  alien  meiiscliliclieu  Handliingeu  mitbethatigt 
ist,  souderii  aiicli  in  der  Bezieliung  der  Vorstellimgen,  welche 
die  in  der  Wertscliatziing  sicli  Luft  scliaffenden  Gefiilile 
bestimmen,  zur  wirkliclien  Erfahrimg  erblicken  wir  die 
Mogliclikeit  einer  Begriindung  ethiscber  Urteile  iind  soinit 
die  Mogliclikeit  der  Aufstellung  einer  philoso])liisclien  Etliik. 
Und  die  beiden  Bezieliungen  lassen  sicli  niclit  voneinander 
trennen : denn  ein  Zweck  setzt  stets  ein  Gefiilil  voraiis.  Nur 
was  unser  Gefiibl  in  Bewegung  setzt , konnen  wir  uns  zuin 
Zweck  maclien. 

Etliisclie  Urteile  betreffen  menscliliclie  Handlungen  und 
menscliliclie  Lebensordnungen  (Institiitionen) , letztere  indes 
nur,  insofern  sie  aiis  menschliclien  Handlungen  liervor- 
gegangen  sind  und  sicli  durcli  solclie  wieder  andern  lassen. 
Gewolinlicli  hat  nun  die  Ethik  von  der  zu  schatzenden 
Handlung  ihren  Ausgang  genomnien,  ohne  die  Wertschatzung 
selbst  zu  untersucheu.  Es  wird  sich  erweiseu , dafs  man 
gerade  damit  anfangeu  niufs,  die  Bedingungeu  der  Wert- 
schatzung zu  erortern. 

2.  Die  Handlung  entspringt  aus  dein  Inneren  des  Indi- 
viduunis,  in  seinen  Instinkten  und  Trieben,  seinen  Gedanken 
und  Geftihlen.  Wenn  sie  sich  aber  bier  entwickelt  hat, 
tritt  sie  als  Wirkung  in  die  aufsere  Welt  hinaus.  Es  ent- 
steht  dann  die  Frage,  welchen  Teil  dieses  ganzen  Verlaufs 
die  etliisclie  Wertschatzung  vorzuglich  zu  beriicksichtigen  hat. 

Zu  einer  vollstandigen  Wertschatzung  wiirde  eine  Be- 
trachtung  des  ganzen  Verlaufs  der  Handlung  erforderlich 
sein.  Die  etliisclie  Charakteristik  einer  guten  oder  bosen 
Handlung  wiirde  also  voraussetzen,  dafs  man  derselben  gleich 
von  ihren  ersten  Keinien  im  inneren  Leben  des  Individuuins  an 
und  durch  alle  ihre  verzweigten  und  fernen  Wirk ungen  in  der 
Aufsenwelt  hindurch  nachspiiren  konnte.  Die  Ethiker  haben 
nicht  auf  alle  Teile  der  ganzen  Geschichte  der  Handlung 
gleich  grofses  Gewicht  gelegt.  Einige  haben  den  Ausgangs- 
jiunkt  im  inneren  Ursiirung  der  Handlung  genomnien,  in 
den  Motiven  also,  der  Gesinnung,  durch  die  sie  erzeugt  wird. 
Die  iiufsereu  Wirkungen  der  Handlung  seien  unabsehbar, 
meinen  sie,  und  stiinden  nicht  vollstandig  unter  der  Herr- 
schaft  des  Willens;  nur  in  der  innern  Handlung  bethatige 
sich  der  Wille  unzweideutig , nur  diese  koune  also  der 
Gegenstand  ethischer  Wertschatzung  sein!  Andere  dagegen 
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gehen  von  den  Folgen  imd  Wirkungen  der  Handlung  in  der 
aiifseren  Welt  aus.  Niir  diese,  meinen  sie,  gaben  der  Hand- 
lung  praktische  Bedeiitung;  diese  rniisse  die  Wertschatzung 
deshalb  zunachst  berticksichtigen,  besonders  da  die  Erfabrung 
lebre,  dafs  denselben  Motiven  entsprungene  Handlungen  ver- 
scbiedene  Wirkungen,  verschiedenen  Motiven  entsprungene 
Handlungen  aber  gleichartige  Wirkungen  haben  konnten.  Nur 
sekundar  erstrecke  sich  die  Wertschatzung  auf  die  Motive 
und  die  Gesinnung,  wenn  dargetban  werden  konne,  dafs 
gewisse  bestiumite  Motive  durchweg  zu  einer  gewissen  be- 
stiininten  Handlungsweise  fuhrten.  Man  unterscbeidet  bier 
also  Wertschatzung  der  Handlungen  und  Wertschatzung  der 
handelnden  Person;  erstere  ist  primar,  letztere  sekundar. 

Dieser  Gegensatz  hat  in  der  Geschichte  der  Ethik  eine 
grofse,  gewifs  allzu  grofse  Bedeutung  gehabt.  Man  konnte 
ihn  als  den  Gegensatz  der  subj ek ti ven  zur  objektiven 
Ethik  bezeichnen.  In  der  neueren  Geschichte  der  Ethik 
vertritt  Kant  die  subjektive,  Bent  ham  die  objektive  Ethik, 
und  die  Debatte  auf  dem  Gebiete  der  philosophischen  Ethik 
wil'd  wesentlich  von  den  von  diesen  beiden  Denkern  aus- 
gegaugenen  Richtungen  ausgekilinpft.  Die  Entscheidung  des 
Streites  niufs  auf  einer  genaueren  Bestimmung  des  Ver- 
haltnisses  zwischen  der  subjektiven  und  der  objektiven  Ethik 
beruhen.  Eine  solche  genauere  Bestimmung  suche  ich  in 
diesem  Kapitel  zu  geben.  Ich  werde  hier  besonders  darauf 
Gewicht  legen,  dafs  die  Wertschatzung  selbst  doch 
immer  eine  subjektive  Thatigkeit  ist  und  bleibt,  und 
jedes  Prinzip  der  Wertschatzung  gewisse  subjektive  Be- 
dingungen  voraussetzen  mufs  — selbst  wenn  man  darin  mit 
Bentham  einverstanden  ist,  dafs  eine  objektive  Wertschatzung 
der  Handlung  nur  dann  mbglich  wird,  wenn  man  von  ihren 
Folgen  und  Wirkungen  ausgeht  Der  Streit  zwischen  der 
Schule  Kants  und  der  Schule  Benthams  hat  sich  gar  zu 
ausschliefslich  uni  das  Verhaltnis  zwischen  den  ^lotiven  und 
den  Wirkungen  der  Handlung  gedreht.  Yielleicht  wird  das 
Prolilem  sich  klarer  stellen  und  leichter  zu  losen  sein,  wenn 
man  weiter  zuriickgeht  und  nach  den  Motiven  der  Wert- 
schatzung selbst  fragt  Oder,  mit  andern  Worten,  die 
Frage  aufwirft,  auf  welch en  psycholog ischen  Vor- 
aussetzungen  eben  die  Thatsache  beruht,  dafs 
eine  allgenieine  nnd  objektive  Wertschatzung 
men  sc  111  idler  Handlungen  erstrebt  wird.  Wie  die 
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theoretisclie  i'rkenntuis  ims  auf  clem  Wege  der  Analyse  aiif 
gewisse  Prinzipien  zuriickflilirt,  welclie  die  Erkenntnistlieorie 
darlegen  soli , iind  welclie  niit  der  Natiir  des  menscblicheii 
Erkeniitnisverniogens  in  engeni  Zusaminenliang  stehen , so 
mills  aucli  die  praktische  Wertschatziing  zugiiterletzt  auf 
Prinzipien  baiien , die  ibren  Griind  im  inenscblicben  Geiste 
baben,  selbst  wenn  die  Frage  bier  etwas  verwickelter  sein 
sollte  als  auf  deni  tbeoretiscben  Gebiete.  Sowolil  die  Er- 
keniitnistbeorie  als  die  Etliik  fiilirt  iins  auf  die  Subjektivitat 
als  letzte  Gruudlage  zuriick.  Die  Aufgabe  ist  gerade  die, 
zu  zeigen,  wie  eine  objektive  Erkenntnis  und  eine  objektive 
Wertscbatzung  trotz  der  imvermeidlicben  Subjektivitat  der 
Grundlage  zu  erreichen  sind.  Hier  ist  also  ein  bisber  nicbt 
binlanglicb  beriicksicbtigter  Parallelismus  zwiscben  deni  Er- 
kenntnisprobleme  und  dem  etbiscben  Problenie. 

Wie  die  Grundlage  (das  S cbatz ungsmo ti v)  das 
subjektive  Prinzip  der  Etliik  ist,  so  ist  der  Mafsstab,  nach 
welcbem  die  Haudluiigen  von  dieser  Grundlage  aus  gescbatzt 
werden,  das  objektive  Prinzip  der  Etliik  und  bestinirnt  den 
In  bait  der  Etliik  (vgi.  I,  1).  Die  Wertscbatzung  setzt 
nanilicb  zweierlei  voraus : ein  Motiv , das  dazu  treibt , die 
wertscbatzende  Funktion  auszuiibeii , uud  ein  Kriteriuni, 
nacb  welcbem  sie  ausgefubrt  wird. 

Um  die  P)erecbtigung  des  bier  aufgestellteu  Gesicbts- 
punktes  darzutliun,  werde  icb  es  versucben,  eine  Darstellung 
davon  zu  geben,  wie  sowohl  das  subjektive  als  das  objektive 
Prinzip  der  Etliik  (Grundlage  sowohl  als  Inbalt)  aus  der 
Natur  und  der  Entwickelungsgeschicbte  der  etbiscben  Wert- 
scbatzuiig  bervorgebt.  Ihr  gegenseitiges  Verbal tnis  wird 
dadurcb  an  Klarheit  gewiniien.  — Da  die  Wertscbatzung 
der  Handlungen  und  Lebensverhaltnisse  aber  nicbt  nur  in 
verschiedenen  Individuen  und  Volkerscbaften  auf  Grundlage 
verschiedener  Motive  und  nacb  verscbiedenem  Mafsstabe 
gescbieht,  sondern  auch  zugleicb  in  jedem  einzelnen  Indi- 
viduum  durcb  zusammengesetzte  Motive  bedingt  ist,  wird  es 
notwendig  sein,  sicb  die  Verbaltnisse  einfacher  zu  denken. 


In  meiner  Schrift  „Die  Grundlage  der  humanen  Ethik“  (Bonn 
1880)  habe  ich  die  Begrifie  Grundlage  und  Motiv  oder  deutlicber 
Motiv  der  We  rtscbatzung  und  Motiv  derllandlung  noch  nicbt 
liinlanglicb  unterscbieden,  wabrend  die  Sonderung  der  Grundlage  vom 
Inbalt  bereits  in  dem  genannten  Werke  stattbndet.  — (Das  Biicblein 
erscbien  scbon  1876  in  daniscber  Spracbe.) 
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als  sie  in  der  That  sind.  Nieniand  verfolgt  nur  eineu  eiii- 
zigeii  Zweck;  das  Leben  ist  bunt  und  inannigfach,  sowohl 
in  unserem  Inneren  als  in  der  Aufsenwelt,  und  die  ver- 
scbiedenen  Zwecke  kampfen  urn  die  Alleinberrschaft  im" 
Bewufstsein  des  einzelnen  Individuuins  sowolil  als  in  der 
Gesellschaft.  Die  einzelnen  Augenblicke  wie  aucb  die  ein- 
zelnen Interessen  fordern  ibr  Recht;  das  Individuum  fiililt 
sich  als  eine  kleine  Welt  und  dennocb  als  Glied  einer 
grofseren  Welt  oder  mebrerer  Welten,  deren  jede  ibr  Recbt 
verlangt.  Desbalb  ist  das  inenschlicbe  Gewissen,  das  die 
Wertschatzung  bestimmende  Gefiibl,  gewobnlich  ein  sebr 
zusammengesetztes  Produkt.  Es  wird  daher  zweckinalsig 
sein,  einzelne  Eleinente  dieses  zusainmengesetzten  Ganzen 
fiir  sich  zu  untersucben.  Die  folgende  Darstellung  scbreitet 
von  den  einfacbsten  bis  zu  den  uinfassendsten  Wertscbatzungen 
vor;  sie  ist  keine  bistorische  Darstellung,  sondern  ordnet 
die  Standpunkte  nach  deni  Uinfange  der  Zwecke,  die  fiir  die 
Wertschatzung  bestimmend  werden. 

3.  Es  ist  eine  Tbatsacbe,  dafs  die  Menscben  ibre  eignen 
und  die  Handlungen  andrer  wertscbatzen  und  sie  nacb  dein 
Ergebnis  dieser  Wertschatzung  als  gute  oder  bose  bezeicbnen. 
Wie  ist  nun  eine  solcbe  Wertschatzung  moglich? 

Wir  denken  uns  erst  den  einfacbsten  Fall,  namlicb  den, 
wo  das  bandelnde  Subjekt  seine  eigne  Handlung  beurteilt, 
ohne  von  der  Existenz  andrer  Wesen,  auf  welche  Riicksicbt 
zu  nebmen  ware,  Bewufstsein  zu  haben.  Das  bandelnde  und 
wertscbatzende  Subjekt  wird  also  als  eine  kleine  Welt  fiir 
sich  gedacht.  Wir  unternebinen  eine  Abstraktion,  uin  ein 
inoglicbst  einfacbes  Beispiel  zu  erbalten. 

Die  erste  Voraussetzung  der  Wertschatzung  einer  Hand- 
lung  ist  die,  dafs  man  sich  der  Handlung  erinnert;  sie  darf 
also  nicbt  aus  dem  Bewuifstsein  verscbwunden  sein,  wenn  sie 
aus  der  inneren  Welt  in  die  aufsere  ubergegangen  ist.  Das 
Bild  der  Handlung  inufs  wieder  bervorgerufen  und  Gegen- 
stand  der  Betrachtung  werden  konnen.  Dies  ist  aber  nicbt 
genug.  Ein  solches  Erinnerungsbild  konnte  an  und  fiir  sich 
als  etwas  ganz  Gleicbgiiltiges  dasteben,  obne  das  Geiniit  in 
Bewegung  zu  setzen.  Nur  wenn  die  Handlung  auf  irgend 
eine  Weise,  in  irgend  eiiiein  Stadium  ihrer  Entwickelung  in 
den  ganzen  Zustand  des  Individuuins  eingegritten  und  bier- 
durcb  entweder  Lust  oder  Unlust  erweckt  bat,  wird  das 
Bild  der  Handlung  Lust  oder  Lbilust  erregen. 
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Hier  tritt  in  iliver  einfachsten  Form  die  widitige,  schon 
beriihrte  Walirheit  liervor,  dal*s  alle  Wertschiltzung 
von  Handhiu gen  ein  Subjekt  voraiissetzt,  welches 
Lust  uud  Uni  list  zii  fiihlen  verniag.  Die  Wert- 
scbatziiug  setzt  ja  voraiis,  dafs  man  an  die  Handliingeii  eine 
Fordening  riclitet,  welclier  sie  in  holierem  oder  geringerem 
Grade  entsprechen  konnen.  Eine  solche  Fordening  stelit 
aber  diirchaiis  iinmoti vier t,  wenn  die  Haudhing  keine 
Lust  Oder  Unliist  zu  erregen  vermag.  Dies  ist,  wie  schon 
bemerkt,  uiir  eine  andre  Form  des  oben  ausgespi'ochenen 
Satzes,  dafs  alle  Wertschatzimg  einen  Zweck  voraussetzt, 
uach  welchem  die  Handlimg  sich  messen  lafst.  Ein  Zweck 
wird  niir  gesetzt,  weil  der  Gedanke  an  die  Wirkung  der 
Handlimg  Lust  erregt. 

In  dem  einfachen  Falle,  den  wir  iins  dachten,  kann  das 
Gefiihl,  das  den  Zweck  der  Handlimg  bestimmt  imd  also 
durch  die  Handlimg  befriedigt  werden  soil,  eben  niir  des 
Individiiiims  eigeues  sein.  Das  Individiiiim  wird  dann  die 
Handlimg  je  nach  der  Weise,  wie  sie  in  sein  Leben  eiu- 
gegriffen  hat,  als  gut  oder  bose  bezeichnen.  Welchen 
Charakter  imd  welche  Bedeutimg  die  Wertschatzimg  erhalt, 
wird  daraiif  beriiheu , ob  das  Gefiihl  der  Lust  oder  Uulust 
nur  durch  den  einzelnen  augenblicklicheu  Zustand  an  und 
fiir  sich  bestimmt  wird  und  demselben  entspricht,  oder  ob 
es  durch  Riicksicht  aiif  das  Leben  des  Individiiiims  als 
Totalitat  und  auf  die  Bedingungen,  imter  deuen  sich  dieses 
eutwickelt,  bestimmt  wird. 

4.  Je  niedriger  das  Bewufstseinsleben  steht,  desto  isolierter 
und  selbstandiger  sind  die  einzelnen  Augenblicke  im  Ver- 
haltnisse  zu  einander  und  desto  geringere  Bedeutimg  hat 
die  Erinnerung  und  der  Gedanke  an  das  Ich  als  eine  die 
einzelnen  Lebensaugenblicke  mit  all  ihrem  Inhalt  umfassende 
Totalitat.  Nur  ein  halb  unbewufster  Instinkt  hindert  dann 
das  Individuum,  von  dem  einzelnen  Augenblicke  vollstandig 
absorbiert  zu  werden.  Der  Selbsterhaltungsinstinkt  bewegt 
das  Individuum,  im  einzelnen,  gegenwartigen  Augenblick 
auch  auf  die  Zukunft  Kiicksicht  zu  nehmeu  und  die  Er- 
fahrungen  der  Vergangenbeit  zu  benutzen.  Je  mehr  das 
Individuum  von  den  einzelnen  Augenblicken  in  Anspruch 
genommen  wird , desto  geringer  wird  die  Moglichkeit  einer 
Wertschatzung,  da  keine  Vergleichung  und  Wechselwirkung 
der  verschiedenen  Zustande  stattfinden  kann.  Die  Handlung 
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selbst  ist  vielleicht  in  clem  Augenblick  vergessen,  da  ihre 
Wirkuiig  sich  im  Bewufstsein  kundgibt.  Jeder  Augenblick 
wire!  in  seiner  Weise,  mit  seinein  die  anderen  Augenblicke 
gar  niebt  beeinflussenden  Gefublszustande  ausgefullt.  Der 
einzelne  Augenblick  steht  den  anderen  Augenblicken  als 
absoluter  Egoist  gegeniiber,  will  von  seiner  Befriedigung  gar 
niebts  zu  ihrein  Vorteil  aufgeben. 

Es  zeigt  sich  bier  die  Moglichkeit  eines  Standpunktes. 
auf  welchem  alle  Wertscliatzung  wegfallt,  weil  sich  zwar 
Gefiible  der  Lust  uud  Unlust  regen,  diese  aber  nur  clem 
Zustand  des  Augenblicks , niebt  clem  Leben  als  Ganzheit 
eutsprechen.  Es  wird  kein  Zweek  aufgestellt ; sogar  die 
Instinkte  mit  iliren  unbewufsten  Zweeken  werclen  zuriick- 
gedrangt;  und  weil  jede  Biicksiclit  auf  einen  Zweek  weg- 
fallt, wird  die  Wertscliatzung  unmoglich.  Dies  ist  ein  kincl- 
licher  Standpunkt;  es  ist  aber  moglicli,  den  Versucli  an- 
zustellen,  ihn  zum  definitiven  Standpunkt  zu  machen.  In 
der  Gescbichte  der  Etbik  unternahm  Aristippos  von 
Kyrene  cliesen  Versueb^).  Er  bebauptet  das  Prinzip  der 
Souveranitat  des  Augenblicks.  Es  ist  dies  der  in 
etbiseber  Beziebung  raclikalste  Standpunkt,  der  sicb  er- 
sinnen  lafst.  Er  bat  die  moglicbst  wenigen  Voraussetzungen, 
so  wenige  Voraussetzungen,  dafs  alle  Wertscbatzimg  weg- 
fallt. Demi  das  Ziel  war  fiir  Aristippos  das  rein  monien- 
tane  Lustgefubl.  Warum  — so  ist  der  Gedankengaug  — 
soli  der  eine  Augenblick  dem  andern  geopfert  ocler  unter- 
geordnet  werden?  Der  eine  bat  an  und  fiir  sicb  ebenso 
grofses  Recbt  zu  existieren  wie  der  andere.  — Auf  diesem 
Standpunkt  — aber  aucb  nur  auf  diesem  — trifft  das  Gute 
absolut  zusamnien  mit  dem  Lustgefiibl , das  Bose  mit  dem 
Unlustgefubl.  Es  folgt  von  selbst , dafs  ein  soldier  Stand- 
punkt kein  clurcbaus  primitiver  und  naiver  sein  kann.  Er 
will  sorglos  und  gedankenlos  sein  wie  ein  Kind  — aber 
eben  das  ausdrucklicbe  Wollen  zeigt,  dafs  er  nur  eine  Nacli- 
abmung  des  kincllicben  Standpunkts  ist.  Es  geliort  eine 
gewisse  Kunst  und  Sellistbeberrscbung  dazu,  das  unwillkiir- 
licbe  Tracbteii  iiber  den  gegenwartigen  Augenblick  liioaus 
zu  verbindern.  Sebon  die  Instinkte  bringen  eine  Yerbindung 


0 liber  das  Verlialtnis  des  Aristippseben  Standpunktes  zu  Sdren 
Kierkegaards  „asthetiscbeni  Stadium“  siehe  mein  Werk  S.  Kierke- 
gaard som  Filosof.  S.  84  Kote  (deutsclie  Ubers.  S.  89). 
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zwisclieu  den  einzelnen  Aiigeuhlicken  ziiwege,  welclie  die 
prinzipielle  Diii’clifulirung  des  Aiigenblicksstaiidi)imktes  niclit 
ertragen  kaim.  Hieriu  liegt  gerade  eine  grofse  Scliwierig- 
keit  fill-  die  praktisclie  Beliauptiing  dieses  Staudpunkts.  Es 
ist  fill-  ims  aber  von  grofser  Bedeiitimg,  zii  sehen,  wie  seine 
Berechtigiing  theoretiscli  bebauptet  worden  ist.  Dies  konnte 
der  Xatiir.  der  Sadie  ziifolge  niir  innerliall)  einer  fort- 
geschrittenen  Kiiltur  geschelien.  Die  einfaclisten  Stand- 
piinkte  sind  keineswegs  iininer  die  in  der  Geschidite  ziierst 
auftretenden.  Es  gibt  aber  eine  natiirliche  Tendenz,  Grenz- 
falle  aiifziisiichen,  zii  priifen,  wie  imsere  Begriffe  sicli  forinen, 
wenn  wir  die  aiifsersten  Punkte  des  Lebens  betraditen,  iind 
die  Yorliegenden  Yersudie  der  Augenblicksethik  sind  sehr 
lehrreidi.  Yielleidit  liefsen  sidi  nodi  yollkommnere  Dar- 
stelliingen  dieses  Staudpunkts  linden  als  die  liistorisdi  vor- 
liegenden. 

Ein  soldier  Standpunkt  ist  nicbt  oliue  Bereditigung. 
^lan  inocbte  vielleidit  einwenden,  derselbe  belie  alle  P]tliik 
auf,  well  er  jede  Wertsdiatzimg  aussdiliefse,  imd  well  alles 
etbisdie  Streben  die  Unterordnung  eines  iiielir  begrenzten 
Zweckes  unter  umfassendere  Zwecke  voraiissetze.  Yon  eiiieni 
derartigen  Unterordnen  sei  bier  aber  nidit  die  Piede , da 
man  sicb  das  Leben  als  aus  absoliit  souveranen  Aiigenblicken 
besteliend  denke.  — Hieraiif  ist  aber  zii  antworten,  dais  die 
Etbik  selbst  ilire  Bereditigung  darlegen  iiiufs,  das  Aufgeben 
einer  Befriedigung  ini  einen  Augenblid^e  zuiii  Besten  andrer 
Augenblicke  zu  fordern.  Die  Beweislast  iiiuls  deinjenigen 
obliegen,  weldier  Aufopferung  und  Resignation  verlangt. 
Nur  eine  absolut  asketische  Ansdiauung,  d.  li.  eine  An- 
schauung,  der  die  Askese  Zweck  und  nidit  blofs  Mittel  ist, 
kann  dies  leugnen.  Jeder  Augenblick  hat  ein  natiirlidies 
Recht  zum  Existieren  und  bat  zugleicb,  wenn  man  so  sagen 
darf,  seinen  Selbsterlialtungsinstinkt , indem  das  Bedurfnis 
volliger  Befriedigung  ini  Augenblicke  nur  nacli  eineni  ge- 
wissen  Widerstand  anderen  Imimlsen  weiclit.  Selbst  auf 
einer  rein  instinktiven  Lebensstufe  lafst  sicli  dieser  Wider- 
stand spiiren. 

5.  Wenn  das  Prinzip  der  Souveriinitat  des  Augenblicks 
sicli  praktiscli  durclifuhren  liefse,  so  wiirde  kein  Rasonne- 
nient  dasselbe  umsturzen  konnen.  Es  gibt  alier  wolil  kauni 
ein  einziges  bewufstes  Individuum,  in  dem  sicli  nidit  In- 
stinkte  und  Triebe  regten,  die  iiber  den  Augenblick 
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hinausfiihren.  Bei  inenschliclien  Individuen  werden  Er- 
in ne  rung  und  Erwartung  sicb  stets  geltend  inachen 
und  Anknupfungspimkte  fiir  Gefulile  der  Lust  und  TJnlust 
bilden,  die  durcb  die  konst  an  ten  oder  docb  inimer 
wiederkebrenden  Lebensbedingung en  des  Indi- 
viduuins  bestimmt  werden.  Bei  jedem  Nacbdenken  liber 
sicb  selbst  und  sein  Handeln  wird  das  Individuuin  sicb  liber 
die  einzelnen  Augenblicke  in  ibrer  Verscbiedenbeit  und 
Isolierung  erbeben , und  sein  Geflibl  wird  (in  den  Augen- 
blicken  des  Nacbdenken s wenigstens)  der  Art  und  Weise 
entsprecben , wie  das  Leben  als  Ganzbeit,  und  nicbt 
nur  der  einzelne  Augenblick,  sicb  dem  Bewufstsein  darstellt. 
Erst  dann  bildet  sicb  ein  reales  Icb,  wenn  es  einen  Kreis 
von  Vorstellungen  und  Gefliblen  gibt,  die  einen  festen  Kern 
ini  Bewufstsein  bilden,  sollten  sie  sicb  aucb  nicbt  in  jedem 
Augenblicke  geltend  macben.  Dieser  feste  Kern  bestebt  vor 
allem  aus  den  bocbsten  Zwecken,  die  sicb  das  Individuum 
aufstellt.  Diese  Zwecke  sind  ibm  die  Beberrscber  des  ganzen 
Lebens,  bilden  das  Interesse,  das  das  Leben  zur  Totalitat 
sammelt  und  es  als  etwas  inebr  denn  eine  Reibe  isolierter 
Augenblicke  erscheinen  lafst.  Jedes  starke  Geflibl  bat  die 
Tendenz,  sicb  auszubreiten  und  das  gesamte  Bewufstseins- 
leben  zu  beberrscben,  allem,  was  den  Inbalt  des  Bewufst- 
seins  ausmacbt,  seine  Farbe  mitzuteilen.  Mittels  dieser 
Expansion  des  Gefiibls  kann  nicbt  nur  eine  augenblicklicb 
erregte  Stimmung  ibre  Wirkungen  liber  mebrere  Augen- 
blicke erstrecken,  es  kann  sicb  aucb  ein  reales  Icb  bilden, 
eine  berrscbende  Grundbestimmung , die  ini  Gegensatz  zu 
den  augenblicklicben  Scbwankungen  das  Niveau  des  indi- 
viduellen  Gefliblslebens  bezeicbnet. 

Wenn  nun  der  Gefublszustand  des  einzelnen  Augen- 
blicks,  als  Wirkung  der  eignen  Handlung  des  Individuums 
betrachtet,  ini  Bewufstsein  mit  dem  durcb  die  Vorstellung 
der  Lebenstotalitat  bestimmt  en  Gefliblszustande  zusammen- 
trifft,  so  wird  ein  neues  Geflibl  entsteben,  das  durcb  das 
gegenseitige  Yerbaltnis  jener  Geflible  bestimmt  ist,  ein  Ver- 
baltnis,  das  entweder  barmoniscb  oder  disbarmoniscb  sein 
kann.  In  diesem,  durcb  das  Verbalten  des  momentanen 
Zustands  zu  dem  durcb  die  Rlicksicbt  auf  die  Lebenstotalitat 
bestimmten  Zustande  erzeugten  Gefuble  bestebt  die  Wert- 
scbatzung.  Das  Vermbgen,  solcbe  Gefuble  zu  baben,  ist 
das  Gewissen,  so  wie  dieses  sicb  in  einem  durcbaus  isolierten 
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Individimm  aiilsern  kdiinte.  Ini  weitesten  Sinne  ist  das 
(xewissen  eiii  Beziehungsgefiihl  und  setzt  niir  voraus,  dais 
sich  ill!  Bewurstsein  ein  Yerlialtnis  zwisclien  deni  Zentralen 
iiiid  deni  rerii)lierisclien,  zwisclien  deni  iiielir  und  deni  minder 
Unifasseuden  geltend  inaclit.  Der  einzelne  Aiigenblick  und 
die  einzelne  Haudhing,  die  den  Ziistand  dieses  Augenblicks 
erzeiigt,  werden  — aiif  deni  liier  vorausgesetzten  Staud- 
piiukt  — nacli  der  Weise  gescliatzt,  wie  sie  sicli  als  Glieder 
in  die  Totalitiit  des  individiiellen  Lebens  einfiigen  lassen. 
Hierbei  wirkt  uiclit  nur  die  Tendenz  des  realen  Icli  und  der 
lieiTSclienden  Zwecke,  alles  ini  Be\Yiifstsein  zu  bestimmeu, 
sondern  aiicli  ein  iiatlirlicher , ini  allgenieinen  Weseu  des 
Bewufstseins  tief  begrtindeter  Drang  nacli  Einlieit  und  Zii- 
sanimenliaug  der  psycliisclien  Ziistaude.  Wir  wLinsclien,  dais 
miser  Leben  eine  Totalitat  sein  inoge,  niclit  nur,  weil  liier- 
diircli  allein  iiuser  lioclistes  Lebensinteresse  waltend  wird, 
sondern  aiicli,  weil  Einlieit  und  Ziisainmenliang  an  und  fiir 
sicli  Giiter  sind.  Es  ist  die  formal e Seite  der  Per- 
son liclikeit,  die  sieli  durch  den  Drang,  Eines  zu  wollen 
und  alles  aiidre,  was  wir  aufser  diesein  Einen  liegeliren,  zu 
(lessen  Mittel  zu  maclien,  Ausdruck  gibt.  Es  ist  ein  geistiger 
Selbsterhaltungstrieb , der  nie  ganzlicli  vermirst  werden 
kann,  und  so  selten  man  in  der  Wirkliclikeit  vollige  Kon- 
se(iuenz  tindet,  so  unmoglicb  ist  es,  dafs  das  Strebeu,  kon- 
sequent  zu  sein,  Jemals  durcliaus  felilen  sollteM. 

Es  stellt  sicli  bier  deni  Individuum  die  Aufgabe,  Har- 
niouie  zwisclien  den  einzelnen  Teilen  seines  Lebens  hervor- 
zubringen.  Diese  Aufgabe  wird  wolil  von  keineni  Mensclien 
unwillkurlicli,  olme  bewufstes  Streben  gelost.  Die  Scliatzung 
der  friiheren  Haudlungen  nacli  der  Weise,  wie  sie  zur 
Losung  dieser  Aufgabe  beitragen,  wird  liier  deslialb  von 
Bedeutung  fiir  das  Individuum.  Die  Scliatzung  wird  also 
nicht  nur  durcli  das  zentrale,  der  Lebenstotalitilt  eut- 
siirecliende  Gefiihl  ermbgliclit,  sondern  aucli  durch  das- 
selbe  motiviert.  Ein  feiner  und  entwickelter  Sinn  fiir 
das,  was  dem  individuellen  Leben  fronimt,  (lessen  einzelne 
Glieder  die  Augenblicke  sind,  ist  eine  Bedingung  des  Be- 
stehens  und  der  Entwickelung  dieses  Lebens.  Derselbe  ist 
eine  Art  liblieren  Selbsterhaltungsinstinkts  und  braucht  sicli 
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niclit  darauf  zu  l)escliranken , was  die  Erhaltung  des  pliysi- 
sclieu  Lebens  verlangt,  soDderii  kaun  aucli  die  ideellen  Be- 
durfiiisse  niclit  minder  als  die  physischen  umfassen.  — In 
Platons  iind  A risto teles’  Ethik  hat  dieser  harmonische 
Individualisinus  seinen  charakteristischen  Ausdruck  gefunden. 
Die  ethische  Tugend  wird  von  ihnen  als  eine  geistige  Ge- 
sundheit  imd  Harnionie  betrachtet.  Besonders  ist  in  dieser 
Beziehung  die  Aristotelische  Definition  der  Tugend  als  der 
(lurch  die  Natur  jedes  einzelnen  Individimins  bestiminten 
Mitte  von  Interesse.  Jedoch  ist  niclit  die  gauze  Ethik 
dieser  Denker  init  dieser  individualistischen  Lehre  erschopft. 

Ich  bediene  niich  zur  Bezeichnung  dieses  Standpunktes 
des  Wortes  „Individualismus“  iind  niclit  „Egoisniiis“,  well  bei 
letzterem  Worte  lieber  an  eine  bewufste  Zuriicksetzung  mid 
Unterordnung  des  Wohles  anderer  miter  das  eigne  zu  denken 
ist.  Der  Individualist  braucht  kein  Egoist  zu  sein,  kann 
es  aber  werden. 

6.  Auf  eiiiein  solchen  individualistischen  Standpunkte 
wird  es  die  Aufgabe  sein , nicht  nur  zu  bestiinmen , w i e 
viel  Energie  in  den  einzelnen  Augenblicken  verbraucht 
werden  darf,  sondern  auch  die  zur  Yerfiigung  stehende 
Ener  gie  auf  so  a b w e c h s e 1 n d e mid  in  a n n i g f a 1 1 i g e 
Weise  anziiwenden,  wie  es  niit  deni  Interesse  der  Lebens- 
totalitat  vereinbar  ist.  Eineiii  psychologischen  Naturgesetze 
geniafs  wird  die  Lebhaftigkeit  mid  Erische  der  Gefiihle  da- 
durch  bedingt,  dais  die  verschiedenen  Zustande  in  ein 
gegensatzliches  Verhaltnis  zu  einander  treten,  wahrend  Ein- 
formigkeit  mid  Wiederholung  dampfend  oder  erschlaffend 
wirken.  — Uberdies  wird  der  natiirliche  Gang  des  Lebens 
es  niit  sich  fiihren,  dafs  das  Individumn  allniahlich  nicht 
von  der  physischen  Selbsterhaltimg  alleiii  erfiillt  wird, 
sondern  auch  Bediirfnisse  von  nielir  ideeller  mid  iiielir  zu- 
samniengesetzter  Natur  bekoinmt.  Das  Leben  des  Indivi- 
duunis  wird  uni  so  grofsere  Etille  haben,  je  grofser  die 
Anzahl  verschiedener  liichtungen  wird,  in  denen  es  sich 
ausbreitet,  und  je  reicberen  mid  vielseitigeren  Inlialt  es 
mnfassen  kann,  ohne  dais  die  Einheit  und  die  gesainnielte 
Kraft  dadurch  geschwacht  wiirden.  Da  bier  vorausgesetzt 
wird , dafs  das  Individuum  sich  Zwecke  aufgestellt  hat,  die 
fiber  den  Augenlilick  und  fiber  die  Befriedigung  einer  ein- 
zelnen Seite  seiner  Natur  hinaus  deuten,  kann  von  einer 
Eorderung,  eineiii  Sollen,  eineiii  Gesetze  die  Rede  werden. 
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imd  (lie  eiuzelneii  Augenblicke  inidHandlungeii  werden  danacli 
geschiitzt,  ob  uiid  inwieferii  sie  dem  aufgestollteii  Zwecke 
fronimen.  Es  komite  z.  B.  iutellektiielle  oder  asthetiscbe 
Eutwickeluiig  als  Zweck  gesetzt  seiii,  mid  daiiiit  ware  die 
Eordenmg  gegelien,  die  au  die  eiuzelneii  Augenblicke  iind 
Handhmgeu  zii  stellen  ware. 

Das  e t li i s c li  e Ge  s e t z auf  dem  Standpiinkte  des  Indi- 
vidiialisniiis  liudet  man  diircli  Form ulie rung  dessen,  was  das 
barnionische  Yerlialtuis  zwiscbeu  dem  Interesse  der  Lel)ens- 
totalitat  und  dem  Drange  des  einzelneu  Aiigenlilicks  fordert. 
Es  wird  zwei  Hauptgebote , eiu  negatives  und  ein  i)Ositives, 
eutlialteu:  1)  der  eiuzelne  Augenblick  darf  keine  grofsere 
Selbstaudigkeit  liaben,  als  seiner  Bedeutuug  innerliall)  der 
Lebenstotalitat  entspriclit;  2)  aber  auderseits  soil  in  dem 
einzelneu  Augenblicke  so  reich  und  intensiv  gelebt  werden, 
wie  es  mit  der  Bewabrung  der  Lebenstotalitat  und  mit  der  Er- 
reicliung  desZweckes,der  als  der  liocliste  dastebt,  vereinbar  ist. 

Gut  wird  bier  also  eine  Handlung,  welche  die  Lebens- 
totalitat bewalirt  und  dem  Lebensinhalte  Fiille  und  Lebeii 
gibt,  bose  diejenige,  welche  eine  mehr  oder  minder  ent- 
schiedene  Tendenz  hat,  die  Lebenstotalitat  und  ibren  Inhalt 
zu  sprengen  oder  eiuzueugen.  Bose  ist  also  der  einzelne 
Augenblick  und  der  einzelne  Trieb  in  seiner  aufriihrerischen 
Isolieruug  von  dem  iibrigen  Leben,  und  das  Bose  wird  um  so 
tiefer  liegen  und  Gegenstand  einer  um  so  starkeren  Verwerfung 
durch  das  schatzeiule  Gefiihl  sein,  je  mehr  es  gewollt,  d.  h. 
die  Frucht  einer  Uberlegung  und  Wahl  und  nicht  uur  eiiies 
augenblicklichen  Antriebs  ist.  Die  Starke,  mit  welcher  die 
Schatzung  sich  geltend  macht,  wird  auf  der  Starke  berulieu, 
mit  welcher  die  Interessen  der  Lebenstotalitat  sich  in  den 
zentralen  Gefuhlen  des  Individuums  geltend  machen. 

7.  p^s  gilt  vom  Individualismus  oder  dem  Brinzipe  der 
S 0 u V e r a 11  i t a t des  Individuums,  was  von  der  Souve- 
ranitat  des  Augenblicks  gait:  dafs  er  nicbt  durch  Rasonne- 
ment  uinzustiirzen  ist.  Phn  absoluter  Individualist  oder 
Egoist  wurde  absolut  unangreifbar  sein.  Wenn  die  Be- 
haui)tung  des  eignen  Lebens,  dessen  Erbaltung,  dessen  Ein- 
heit  und  Phille  der  einzige  von  ibm  anerkannte  Zweck  ist, 
so  gibt  es  keinen  logischen  Ubergang  von  diesem  Stand- 
punkt  zu  einem  anderen.  Soil  eine  Veraiiderung  geschehen, 
so  mufs  das  die  Wertschatzung  bestimmende  zentrale  Gefiihl 
dadurch  verandert  werden,  dafs  es  an  einen  umfassenderen 
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Kreis  von  Vorstellungen  gekniipft  wird,  als  derjenige  ist, 
welcher  nur  das  eigne  Leben  des  Individiuims  betrifft.  Be- 
vor  dies  geschelien  ist,  kann  es  gar  nichts  niitzen,  an  das 
Gewissen  zu  appellieren,  denn  dieses  ist,  wie  wir  gesehen 
haben,  ein  Beziehungsgefiihl,  ein  Ausdruck  des  Verbaltnisses 
zwischen  dein  Zentralen  iind  dem  Periplierisclien  in  dem 
Gefiihlsleben  des  Individuums  und  wird  also  selbst  durch 
das,  was  das  Zentrale  ist,  bestimmt. 

Die  philosophische  Etbik  hat  oft,  besonders  in  friiheren 
Zeiten,  die  Forderimg  erheben  zu  mlissen  geglaubt,  eine 
reine  Vernuuftwissenschaft  zu  sein,  welche  an  keine  anderen 
Voraussetzungen  appellierte  als  an  solche,  die  in  dem  Wesen 
der  menschlichen  Vernunft  liegen.  Dies  widerstreitet  aber 
dem  Cliarakter  der  Etbik  als  einer  praktischen  Wissenschaft. 
Das  Handeln  kann  nur  nach  Zwecken  geschatzt  werden,  und 
die  Aufstellung  eiiies  Zweckes  setzt  in  dem  aufstellenden 
Subjekte  Lust-  und  U n 1 u s t g e f ii  h 1 e voraus.  Von  einem 
Bewufstsein  mit  dem  Vermogen  des  Lust-  und  Unlustflihlens 
abgeselien  hat  ethische  Wertschatzung  deshalb  keine  Be- 
deutung.  Anderseits  liegt  in  dem  blofsen  Vermogen , Lust 
und  Unlust  zu  ftihlen,  noch  gar  keine  Bestimmung  des 
Umfanges  des  Vorstellungskreises,  an  welchen 
die  Lust-  und  Unlustgefiihle  geknupft  sind. 

Vom  Augenblicksstandpunkte  geschah  der  Ubergang 
zum  individualistischen  Standpunkte  dadurch,  dafs  sich  im 
Bewufstsein  zentrale  Gefiihle  bildeten,  die  durch  die  Inter- 
essen  der  Lebenstotalitat  bestimmt  waren  und  Starke  Binde- 
glieder  zwischen  den  wechselnden  Augenblicken  werden 
konnten.  Auf  diese  gestiitzt  flihlt  das  Individuum  seine 
Einheit  trotz  des  fortwahrenden  Wechsels.  Soil  ein  hoherer 
Standpunkt  als  der  Individualismus  zu  tinden  sein,  so  mills 
es  Gefiihle  geben,  die,  indem  sie  sich  in  dem  einzelnen 
Individuum  regen,  dieses  an  eine  umfassendere  Totalitat 
kniipfen , ahnlicherweise  wie  die  einzelnen  Augenblicke  und 
Antriebe  in  ihm  an  die  individuelle  Lebenstotalitat  gekniipft 
sind.  Pis  mufs  eine  Macht  geben,  welche  die  einzelnen  Indi- 
vid uen  untereinander  vereinigt  und  ihre  Isolierung  aufhebt. 

8.  Nur  annahernd  kann  der  Individualismus  praktisch 
durchgefiihrt  werden.  Die  Souveranitat  des  Individuums, 
die  Auffassung  des  Individuums  als  einer  abgeschlossenen 
und  durchaus  selbstandigen  Totalitat  erweist  sich  als  auf 
einer  gewaltsamen  und  widernatiirlichen  Abstraktion  be- 
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riiheud.  Das  Iiulividiiiiiu  eiitstelit  aiis  der  Gattuiig  mid  lebt 
seiii  gauzes  Lebeii  als  eiiieii  Teil  des  Lelieiis  der  Gattiiiig, 
mit  einer  Orgaiiisatiou , in  der  es  Folgen  des  Thuns  und 
Leideiis  friilierer  Geiierationeii  erbt,  miter  Lel)eiis])ediiigmigen 
mid  ill  einer  geistigeii  Atmospliare,  welclie  die  Ent^Yickelmlg 
der  Gattnng  liervorgebracht  bat.  Und  ebenso  wie  der  Selbst- 
erlialtmigsinstinkt  die  Isolieriing  der  einzelnen  Angenblicke 
des  Lebens  anfhelit  und  liierdnrcli  die  Grnndlage  fiir  Ge- 
ftilile  wird,  die  diircli  die  Interessen  der  Lelienstotalitat  be- 
stiniint  werden,  ebenso  regen  sicli  in  den  sympathise  lien 
Instinkten  Krafte,  welclie  die  Isolieriing  der  einzelnen 
Individiien  aiiflieben  und  die  Lebensbedingmigen  der  Gattung 
iin  Inneren  der  Individiien  beliaupten.  In  ihrer  priniitivsten 
Form  treten  die  sympatliischen  Instinkte  bei  der  Grundung 
des  Faniilienverlialtnisses  auf.  Wie  sehr  aucli  die  Formen 
und  Einrichtungen  der  Familie  zu  verschiedenen  Zeiteii  und 
bei  verschiedenen  Volkern  variieren,  und  wie  lose  und  will- 
kurlich  besonders  das  Verhaltnis  zwiseben  Mann  und 
Weib  sich  oft  zeigt,  so  gibt  es  doch  ein  Verhaltnis, 
das  der  Natur  der  Sadie  zufolge  nicht  aufgehoben  oder 
wesentlich  verandert  werden  kann , das  Verhaltnis  nam- 
lich  zwischen  ]\Iutter  und  Kind.  Hier  wachst  das  syni- 
pathische  Gefiihl  unmittelbar  a us  deni  Naturinstinkte  eiiipor. 
Dieses  Verhaltnis  bildet  den  festen  Kern,  durch  welchen 
die  hoheren  Formen  des  Familienlebens  ermbgiicht  werden. 
Es  wird  hier  der  Grund  einer  Lebensgemeinschaft  gelegt, 
innerhalb  deren  die  Symiiathiegefiihle  gepllegt  werden  und 
eine  solche  Starke  erreichen,  dafs  sie  nacli  und  nach  grolsere 
Kreise  umfassen  kbiinen.  Die  Mutteiiiebe  bleibt  doch  stets 
das  Urbild  und  der  Mafsstab  aller  Sympathie,  sowohl  was 
Starke,  als  was  Keinbeit  betrifft.  Eine  Erinnerung  daran, 
dafs  die  Familie  die  ewige  Quelle  der  sympathiseben  Ge- 
fiible  ist,  haben  wir  darin , dafs  die  allgemeine  Menschen- 
liebe  ihren  schlagendsten  Ausdruck  in  deni  Satze:  alle 
Menschen  sind  Briider!  findet. 

Es  ist  hier  nicht  der  Ort,  auf  eine  nahere  ])sychologisclie 
Untersuchung  der  sympathischen  Gefiihle  und  ihrer  ver- 
schiedenen Charaktere  nach  den  Elementen,  aus  welchen  sie 
bestehen,  und  nach  dem  Umfang,  in  welchem  sie  sich  aufsern, 
einzugehenQ.  Wenn  die  Symiiatliie  ihre  voile  Reinheit  erreicht 
hat , ist  sie  ein  G e f ii  h 1 der  Lust  oder  U n 1 u s t , 


b Vgl.  meine  Psychol  ogie  VI,  C. 
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welches  nur  dadurch  bestimmt  1st,  dafs  andere 
Wesen  Lust  oder  Uiilust  fiihlen.  Was  ihren  Umfang 
betrifft,  so  war  es  der  bedeiitungsvollste  Pimkt  ihrer  Ent- 
wickelungsgescbichte,  als  sie  sich  dergestalt  erweiterte,  dais 
sie  nicht  nur  die  Familie,  die  Nation,  die  Rasse,  sonderii 
auch  die  gauze  Gattung  umfafste.  Sclion  die  griecliische 
Philosophie  (die  peripatetisclie  und  die  stoische  Schule) 
f iihrte  zur  Idee  der  a 1 1 g e m e i n e n M e n s c li  e n 1 i e b e , auf 
das  natiirliche  Zusammengehoren  aller  Menschen  in  einer 
grolsen  Gesellschaft  gegriindet  ^).  Grbfsere  gescliichtliche 
Bedeutung  erhielt  diese  Idee  jedocli  erst  dadurch,  dafs  sie 
als  ein  Hauptgebot  des  Christentums  einer  der  leitenden 
Gedanken  einer  grolsen  Weltreligion  ward. 

9.  In  ethischer  Beziehung  liegt  die  grofse  Bedeutung 
hiervon  in  einer  Erweiterung  des  Horizonts,  so  dais  das 
Gefiihl  der  Lust  Oder  Unlust  jetzt  nicht  nur  durch  das  eigne 
Schicksal  des  Individuums,  sondern  auch  durch  die  Lebens- 
bedingungen  einer  Gesellschaft,  innerhalb  deren 
das  Individuum  nur  ein  einzelnes  Glied  ist,  be- 
stiniint  wird.  Wenn  nun  solche  Gefiihle  herrschend  werden, 
so  werden  die  Handlungen  nach  dein  Verhaltnisse  geschatzt, 
in  welchem  die  durch  dieselben  geschaffenen  Zustande  zu 
den  Interessen  dieser  Gesellschaft,  dieser  grofseren  Totalitat, 

9 Cicero:  De  finibiis  V,  65,  vgl.  De  officii  si,  16—17;  III,  6. 
— Vgl.  meine  Abliandlung:  Hedenske  Sandliedssogere  (Heid- 
nische  Wahrheitssucher)  (Tilskueren  1892)  S.  521  u.  f.;  530—532.  — 
Mehrere  theologische  Kritiker  liaben  sich  beschwert,  weil  nicht  nach- 
gewiesen  werde,  woher  die  sympathischen  Gefiihle  entstehen.  Aus 
meiner  Psychologie  hatten  sie  sehen  konnen,  dafs  ich  eineii  physio- 
logischen  Ausgaugspunkt  und  einen  psychologisch-sociologischen  Ent- 
wickelimgslauf  dieser  Gefiihle  annehme.  Inbetrelf  des  Grades,  der  Art 
und  des  Umfangs  sind  sie  bestimmten  Bedingungen  unterworfen,  die 
ich  in  Kiirze  angegeben  babe.  Es  ist  sonderbar,  wie  hautig  die 
Meinung  anzutreffen  ist,  die  Eigenliebe  sei  das  einzige  natiirliche  Ge- 
fiihl. Diese  Ansicht  findet  man  namentlich  auf  zwei  entgegengesetzteu 
Standpunkten : einerseits  bei  Skeptikern  und  blasierten  Weltmannern, 
die  sich  hierbei  auf  ihre  vermeintlichen  Erfahrungen  berufen,  ander- 
seits  bei  ortho  doxen  Theologen,  denen  zufolge  die  Liebe  aus  einer 
iibernatiirlichen  Quelle  entspringt.  Ja,  sogar  ein  so  aufgeklarter  und 
kritischer  Theolog  wie  Adolf  Harnack  bestreitet,  dafs  die  Menschen- 
liebe  ein  Naturprodukt  sein  konne,  und  meint,  nur  die  Eigenliebe  sei 
natiirlich.  Siehe  seinen  Vortrag  auf  dem  evangelisch  sozialen  Kon- 
gresse  in  Frankfurt  a.  M.  17.  Mai  1894.  Vgl.  ebenfalls  F.  C.  Krarup, 
Grundrifs  af  den  christelige  Etik  (Grundrifs  der  christlichen 
Ethik).  Kopenhagen  1894  S.  11. 
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stelien.  Der  ^rafsstab  wird  jetzt  iiicht  blofs  deiu  isolierten 
Lebeii  des  Iiidividiuims  eiitnoiiimen;  dieses  Leben  erweist 
sicli  jetzt  als  eiiier  grolseren  'VYeltordiiiiiig  eiiigefiigt,  und  es 
kommt  daraiif  an,  ob  die  Handlungen  fordernd  Oder  hemmend 
ill  diese  eiiigreifen. 

Es  wiirde  niclit  genaii  seiii,  wenn  man  aiif  dieseni  Stand- 
punkt  die  Sympatliie  init  deni  etliisclien  Gefiilil  oder  deni 
Gewissen  identitizieren  wollte.  Dieses  ist  aiicli  bier  ein 
Beziehiingsgeflilil , durcli  das  Yerlialtnis  zwisclien  deni  lierr- 
sclienden  oder  zentralen  Gefiihle  des  Iiidividiuims- und  den 
Resultaten  der  Handlungen  bestinimt.  Der  Unterscliied 
zivisclien  dieseni  Standpunkte  und  dein  individualistisclien 
ist  der,  dafs  die  Grundlage  umfassender  ist;  die  Wert- 
scliatzung  wird  daher  ganz  anders  ausfallen  konnen : eine 
und  dieselbe  Handlung  wird  voiii  individualistisclien  Stand- 
punkte gut , voiii  Standpunkte  der  Gattung  bbse  genannt 
werden  konnen.  Wenn  das  Individuum  seine  eignen  person- 
lichen  Interessen  als  der  Wohlfahrt  des  Ganzen,  in  welcliem 
es  sicli  vermittelst  der  Sympatliie  als  einzelnes  Glied 
betraclitet,  unmittelbar  untergeordnet  fiililt,  so  aufsert  sicli 
das  ethische  Geftihl  als  Pfliclitgefiilil.  Sclion  auf  deni 
Standpunkte  des  Individualismus  konnte  von  einer  Pfiiclit 
die  Piede  sein.  Denii  ini  Begriffe  der  Pfiiclit  liegt  an 
und  fill'  sicli  nur  ein  derartiges  formales  Yerlialtnis 
zwisclien  einer  begrenzteren  und  einer  unifassenderen  Biick- 
siclit,  dais  letztere  den  Yorrang  vor  ersterer  liaben  soli. 
Das  Individuum  kann  sicli  in  deni  einzelnen  Augenblicke 
(lurch  die  Pificksicht  auf  seine  eigne  Lebenstotalitat  ver- 
phichtet  fuhlen.  Das  Pflichtgefuhl  ents[)ringt  — wo  die 
Pdicht  mehr  ist  als  etwas  von  aufsenher  Aufgezwungenes  — 
aus  deni  Inneren  des  Individuums  und  wird  bedingt  durcli 
die  Forderung  und  das  Bediirfnis,  mittels  der  Behauptung 
der  hbchsten  Zwecke  und  Lebensinteressen  in  den  einzelnen 
Augenblicken  und  unter  den  speziellen  Yerhaltnissen  den 
Zusamnienhang  seines  Lebens  zu  bewahren,  — sich  selbst  in 
deni  einzelnen  Zustand  oder  der  einzelnen  Handlung  init 
seineni  zentralen  Wesen  in  Ubereinstiminung  wiederzufinden. 
In  der  Pflicht  aufsert  sich  daher  ein  Grundwille:  wir  sollen, 
weil  wir  in  unserem  tiefsten  Inneren  wollen.  IJnser 
zentrales  Wollen  wird  ein  Sollen,  weil  sich  ihiii  peri- 
pherische  Willenstendenzen  entgegenstellen  konnen,  und 
weil  wir  doch  „uns  selbst  und  unserem  besten  Streben 
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treu“  bleiben  wolleu.  Aiif  dem  Staiidpuiikt,  den  wir  bier 
])eschreibeu , wird  die  Riicksiclit  auf  die  Lebenstotalitat 
des  Individuums  wieder  der  Riicksiclit  auf  die  Lelienstotalitat 
der  Gattiiiig  uiitergeordiiet  sein,  und  ebenso  wird  die  Syin- 
patliie,  die  eine  engere  Gesellschaft  zuin  Gegenstand  bat, 
der  auf  eine  uinfassendere  Gesellscbaft  gericbteten  Sym- 
patbie  untergeordnet  sein.  Oder  besser  gesagt:  das  Indivi- 
duum  bat  bier  das  Lebensinteresse  der  Gesellscbaft  Oder  der 
Gattung  zu  seinein  eignen  bocbsten  Lebensinteresse , zuni 
Gegenstand  seines  eignen  zentralen  Wollens  geniacbt. 

Von  einem  anderen  Gesicbtspunkt  aus  tritt  das  etbiscbe 
(tefiibl  bei  fernerer  Entwickelung  als  Gerecbtigkeits- 
gefiibl  bervor.  Die  zu  Grunde  liegende  Sympatbie  wird 
namlicb,  wenu  sie  niebr  als  eiu  blinder  Instinkt  ist,  in  ibrer 
Aurserungsweise  (sowobl  was  die  Art  als  was  den  Grad 
l;etrift‘t)  a^ou  der  Riicksiclit  auf  die  Eigentuinlicbkeit  der 
Wesen,  die  sie  umfafst,  geleitet  werden.  Und  wenn  ibr  Um- 
fang  auf  alle  mit  Gefiiblsverinogen  begabten  Wesen  erweitert 
wird,  so  iniifs  sie  sicb  in  jedem  einzelnen  Falle  so  aufsern, 
dafs  das  einzelne  Wesen,  auf  welcbes  sie  gericbtet  ist,  uacb 
seiner  Eigentiinilicbkeit  befriedigt  wird,  obne  dafs  bierdurcb 
andre  Wesen  in  ibren  ebenso  entscbiedenen  Eigentiinilicbkeiten 
verletzt  werden.  Jeder  Unterscbied  und  jede  Ungleicbbeit 
der  Bebandlung  iiiufs  durcb  die  Riicksiclit  auf  die  Woblfabrt 
des  Reicbes,  dem  sowobl  der  Mitteiler  als  die  Empfanger 
angeboren,  begriindet  werden.  Sympatbie  ist  in  ibrer  aktiven 
Form  Trieb  zuni  Mitteilen ; dieses  Mitteilen  iiiufs,  AA^enn  es 
nicbt  aufs  Geratewobl  gescbeben  soil,  von  Prinzipien  geleitet 
werden,  und  diese  Prinzipien  miissen  der  eignen  Natur  der 
Sympatbie  entspringen.  Wenn  die  Sympatbie  eine  uniA  erselle 
ist,  konnen  die  Unterscbiede  beini  Yerteilen  der  Giiter  uur  da- 
durcb  begriindet  werden,  dafs  diese  Giiter  bei  einer  anderen 
Verteilung  nicbt  wirklicb  oder  nicbt  in  so  bobeiii  Grade  fiir 
diejenigen,  denen  sie  zubelen,  Giiter  sein  Aviirden  oder  nicbt 
so  grofsen  Fortscbritt  fiir  die  Gesellscbaft  ini  ganzen  er- 
zielten.  Auf  der  Gruudlage  der  Sympatbie  entAvickelt  das 
etbiscbe  Gefiibl  sicb  also  zu  einem  Gefiible  der  verteilenden 
Gerecbtigkeit.  Wie  das  IndiAiduum  sicb  selbst  als  eines 
unter  vielen  fiililt.  so  betracbtet  es  aucb  jedes  andre  Indi- 
viduuni  als  eines  unter  vielen,  Avenu  nicbt  besondere  Grunde 
besondere  Rucksicbten  motivieren.  — Auf  dem  Standpunkte 
des  Individualismus  Aviirde  man  etwas  der  A'erteilenden  Ge- 
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reclitigkeit  Analoges  tiiideu  koniien,  iiideiii  das  Yerhaltnis 
zwischen  den  verscliiedeueu  Augeul)licken  imd  Antrie])en 
dem  Yerhaltnis  zwischen  den  verschiedenen  individiiellen 
^Vesen  anf  deni  hier  besprochenen  Standpimkt  entspricht. 
Platon  gebraiichte  gerade  den  Ansdruck  „Gerechtigkeit“ 
von  dem  hannonischen  Yerhaltnisse  zwischen  den  ver- 
schiedenen Seiten  oder  Teilen  des  Pewufstseinslehens  des 
einzelnen  Individuuins. 

Besonders  wegen  dieses  logischen  Charakters  des  ethi- 
sclien  Gefiihls,  wegen  der  Strenge,  init  welcher  es  die  Be- 
grhndung  jedes  Unterschieds  iind  jeder  Ungleichheit  fordert, 
hat  man  genieint,  das  ethische  Gesetz  sei  ein  Aiishufs  der 
r'einen  Yernunft.  Was  Kant  als  den  Inhalt  des  kategorischen 
Imperativs  angah,  war  in  der  That  nur  eine  solche  Un- 
parteilichkeit , ein  solches  Absehen  von  imbefugten  und  zu- 
falligen  Riicksichten , wie  es  von  dem  auf  die  Sympathie 
gegrimdeten  Gefiihle  verlangt  wird.  Kant  forderte,  dais 
man  sich  bei  der  Wertschatzung  einer  Handlung  auf  einen 
universellen  Standpimkt  stellen  sollte.  Diese  Forderung  ist 
aber  keineswegs  selbstverstandlich.  Sie  kann  nur  von  dem- 
jenigen  anerkannt  werden,  bei  dem  bestimmte  psychologische 
Bedingungen  vorhanden  sind,  wie  sie  auch  erst  auf  einer 
bestimmten  Stufe  der  historischen  Entwickelung  erschien. 
In  Kant  selbst  entstand  die  Idee  dieser  Forderung  unter 
dem  Einhusse  einer  Untersuchung  iiber  die  Entwickelung 
der  menschlichen  Gesellschaft  eine  Untersuchung,  bei  der 
er  indes  gerade  die  p]ntwickelung  der  sympathischen  Gefiihle 
unter  dem  Eintlusse  des  sozialen  Lebens  tibersah,  weshalb 
der  kategorische  Imperativ  denn  auch  als  eine  mystische 
Gewalt  in  der  Natur  des  Menschen  erschien.  Kant  be- 
trachtete  alles  Gefiihl  der  Lust  und  Unlust  (auch  das  sym- 
liathische  Gefiihl)  als  egoistisch  und  schnitt  sich  hierdurch 
die  Moglichkeit  ah,  zu  verstehen,  wie  sich  im  Menschen 
Interessen  und  Zwecke  entwickeln  konnen,  die  liber  sein 
eignes  Bestehen  und  Geniefsen  gehen.  Das  ethische  Gesetz 
komrnt  deshalb  bei  Kant  auf  geheimnisvolle  Weise,  als 


b Vgl.  mein  Werk:  Geschi elite  der  neiieren  Pliiloscphie 
II,  S.  82 — 86,  und  meine  Ahliandluug : li  ousseaus  Indflydelse  paa 
den  definitive  Form  for  Kants  Eltik  (Rousseaus  Eindufs  auf  die 
detinitive  Form  der  Kantischen  Ethik.)  ((Jversigt  over  det  kgl.  danske 
Videnskabernes  Selskabs  Forbandlinger.  1896.)  (Deutsche  Ubersetzung 
in  Yaihingers  Kantstudien  II.). 
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Kimdgebiing  aiis  einer  anderen  Welt,  in  die  eiiipirisch  ge- 
gebene  Natur  des  Menschen. 

10.  Das  e this  ch  e Ge  setz  eutstelit,  weuii  die  Lebens- 
bedingimgen  des  iiiiifasseiidereii  Ganzen  in  bestimmten  Ge- 
danken  forniuliert  werden.  Aiif  dein  Standpimkte,  den  wir 
bier  vor  Aiigen  haben,  aiif  deni  Standpunkte  der  hii- 
ni alien  Ethik  kann  sein  Inhalt  kein  andrer  sein  als  der 
( Irnndsatz , dais  die  Handlnngen  fiir  moglichst  viele 
bewiifste  We  sen  moglichst  grots  e Wohlfahrt  und 
moglichst  grol’sen  Fortschritt  erzielen  sollen.  Hiermit 
sind  wieder  zwei  Hauptgebote  gegeben,  ein  negatives  und  ein 
positives : 1)  keinein  einzelnen  Individuum  darf  iiiehr  mitgeteilt 
werden,  als  ihm  nach  der  Stellung,  die  es  seiner  Eigentum- 
lichkeit  zufolge  innerhalb  der  Gattung  einnimmt,  gebuhrt; 
2)  aiiderseits  sollen  aber  die  Fahigkeiten  und  Triebe  jedes 
Individuums  so  voll  und  reich  entwickelt  und  befriedigt 
werden,  wie  vereinbar  mit  dem,  was  das  Leben  der  Gattung 
als  Totalitat  erfordert.  Diese  beiden  Gebote  folgen  mit 
logi  seller  Notwendigkeit  aus  dem  Be  grille  der  Gesellschaft 
als  einer  zur  Einheit  verbundenen  Vielheit  bewufster  Wesen. 
Es  widerstreitet  der  Einheit  der  Gesellschaft,  dais  ein  einzelnes 
Individuum  oder  einzelne  Individuen  anderen  willkurlich  vor- 
gezogen  oder  nachgesetzt  werden;  jede  Sonderstellung  mufs 
(lurch  die  Forderungen  der  gemeinschaftlicheu  Lebens- 
verhaltnisse  begriindet  werden;  aiiderseits  ist  eine  Gesell- 
schaft aber  uni  so  vollkommener,  je  freier  und  selbstiindiger 
sich  die  einzelnen  Glieder  regen , je  mehr  verschiedene 
Moglichkeiten  sie  verwirklichen , wahrend  zugleich  die  Ein- 
heit bewahrt  wird  und  iinnier  innigeren  Charakter  und 
imnier  hohere  Giiltigkeit  erhaltD- 

Wenn  das  ethische  Gefiihl  sich  auf  der  Grundlage  der 
Sympathie  zuin  PHicht-  und  Gerechtigkeitsgefuhl  entwickelt, 
wird  das  in  diesem  Gesetze  ausgesprochene  Prinzip  der 
letzte  Malsstab  der  gefallten  ethischen  Urteile  sein.  Auf 
diesem  Standpunkt  folgt  es  zugleich  von  selhst,  dais  die 
ethischen  Urteile  nicht  nur  die  eignen  Handlungen  des 
Individuums  betretfen,  soudern  auch  die  Handlungen  andrer 
Individuen , und  dafs  der  ]\Iafsstab  der  naniliche  sein  mufs. 
Nur  wird  das  Individuum  seinen  eignen  Handlungen  gegen- 


0 Vgl.  meiiie  Sdirift  Die  Gruiullage  der  humanen  Ethik 
(Deutsclie  Uhers.,  Ponn  1880,  S.  84—36,  56  f,  73  f.). 
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liber  besser  iiii  staude  seiii,  die  Handliiiig  bis  aiif  iliren  Ur- 
sprimg  ziiriick  zii  verfolgeii,  iiiid  wird  also  grbi’sere  Streckeu 
ihres  Verlaufs  scliiitzeu  koniieu,  als  weiiii  es  Handlimgeii 
anderer  ludividiieu  gegeuiiberstelit. 

Gut  wird  eine  Handliiiig  also  sein,  weim  sie  die  Wohl- 
fahrt  bewulster  Weseii  bewahrt  imd  eutwickelt:  bose,  wemi 
sie  das  Entgegeiigesetzte  bezweckt.  Das  Bose  wird  aiicli 
liier  (wie  aiif  deni  Standpimkte  des  ludividualismus)  das 
Auflosende  mid  Isolierende  seiu.  Weuii  ein  eiiizelnes  Iiidivi- 
diiiiiii  sick  selbst  ziim  absoliiteii  Zweck  maclit  oder  von 
aiidereu  dazii  geiiiacbt  wird,  so  wird  die  Gesellschaft  be- 
wulster  Wesen  aiifgelost.  Das  Bose  ist  dalier  der  Egoisiiiiis 
in  seiueii  verschiedenen  Gradeu  iind  in  seiiieu  verscliiedeiieii 
Foriiieii.  Und  das  Urteil  iiber  deiiselben  wird  iiiii  so 
stronger,  je  iiiehr  liewiifst  er  ist;  denn  um  so  tiefere 
und  festere  Wurzeln  hat  die  Handlung  in  der  ganzen 
Gesinnung,  und  um  so  schwieriger  wird  es,  die  Iso- 
lierung  und  die  Aiiflosung  zu  iiberwinden.  Die  strenge 
Wertschiitz  un  g selbst  tindet  Hire  Motivierung  und  Be- 
grenzung  durcli  den  Wunscli  nacli  einer  solclien  Uberwindiing. 
Sie  ist  deslialb  in  e li  r als  ein  a s t li  e t i s c li  e s Urteil, 
sie  hat  e i n e n b e s t i in  in  t e n Zweck  — d e n s e 1 b e n , 
nach  welchem  die  Handlungen  beurteilt  werden. 

11.  Das  objektive  Prinzi]),  das  Prinzip  fiir  die  Fest- 
stellung  des  Inhalts  der  Ethik  und  fiir  die  Wertschatzung 
der  menschlichen  Handlungen  wird  hier  also  das  Prinzip 
der  a 1 1 g e ill  e i n e n W o h 1 f a h r t.  Dieseni  Prinzip  zufolge 
ist  keine  Handlung  und  keine  durch  Handlung  begriindete 
Institution  oder  Lebensform  von  Wert,  sofern  sie  nicht  das 
Leben  und  das  Gliick  bewufster  Wesen  befordert.  Viele 
aiidre  Dinge  als  nienschliche  Handlungen  sind  thiitig,  um 
dieselben  zu  fordern  oder  zu  hemnien.  Schon  der  Lauf  des 
unbewursteu  Xaturlebens  wirkt  fiir  oder  wider  die  Wohl- 
fahrt  bewufster  Wesen ; die  Wertschatzung  soldier  Wir- 
kungen  hat  indes  keinen  ethischen  Charakter,  well  sie  keinem 
Bewufstsein  entspringen  und  also  durch  kein  Urteil  be- 
einhufst  werden  konnen.  Das  Urteil  liber  das,  was  aufser 
dem  Gebiete  menschlicher  Handlungen  geschieht,  erhalt 
einen  religiosen  oder  asthetischen  Charakter,  d.  h.  ist  der 
Ausdruck  einer  Stimniung,  in  die  man  versetzt  wird  durch 
etwas,  das  wesentlich  so  genommeu  werden  mufs,  wie  es  ist. 
Das  ethische  Urteil  dagegen  lafst  sich  durch  das  Prinzip 
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iiiotiviereu,  kraft  clessen  es  gefallt  wird,  dieiit  also  dem  be- 
stimmten  Zwecke,  grofsere  Wolilfahrt  zu  bewirken.  Dasselbe 
kann  dalier  niir  Ereignisse  betreffeu,  die  sich  durcli  ein 
Urteil  motivieren  lassen,  also  Handliingen.  Dies  tritt  am 
deiitliclisten  liervor,  wenn  das  wertschatzende  und  das 
liaiidelnde  Individuiim  eines  und  dasselbe  sind,  oder  wenn 
das  etliiscbe  Urteil  voin  liandelnden  Individuiim  anerkannt 
wird;  in  anderen  Fallen  wird  es  eine  besondere  Aufgabe 
sein,  das  liandelnde  Individuiim  zur  Anerkennung  des  Urteils 
zu  bewegeu,  eine  Aufgabe  psycliologiscb-padagogisclier  Natur. 
Zugieich  folgt  hides  liieraus,  dafs  die  ethisclie  Wertscbatzung 
selbst  sick  wieder  scliatzen  lafst  — selbstredend  nacli  ibrem 
eignen  Prinzipe.  Wenn  ethisclie  Urteile  sich  nur  durch 
ihren  praktischen  Eintiufs  auf  die  von  ihnen  betroffenen 
liandelnden  Wesen  motivieren  lassen,  so  ist  es  ja  klar,  dafs 
sie  zuguterletzt  als  padagogische  Mittel  zu  betrachten  sind. 
Von  den  beiden  Begriffen  „Wertschatzung“  und  „Erziehung“ 
ist  die  Erziehung  der  hohere  und  umfassendere.  Eine 
Wertscbatzung,  die  im  Dienste  des  Zweckes,  der  die  Grund- 
lage  der  Wertschatzung  bildet,  nicht  wieder  als  Mittel  ge- 
braucht  werden  kiuinte,  ware  eine  handgreifliche  Inkonsequenz. 
Auf  diese  Weise  weist  die  Ethik,  wie  ebenfalls  die  folgenden 
Untersuchungeu  haufig  im  einzelnen  darthun  werden , iiber 
sich  selbst  hinaus. 

Ich  gebrauche  lieber  das  Wort  „Wohlfahrt“  als 
Wbrter  wie  „Nutzen“  oder  „Gliick“,  weil  durch  diese 
leicht  Mifsverstandnisse  herbeigefiihrt  werden  und  auch 
wirklich  herbeigefiihrt  worden  sind.  Beim  Worte  „Wohl- 
fahrt“  denke  ich  an  alles,  was  zur  Befriedigung  der  Be- 
diirfuisse  der  menschlichen  Natur  uach  ihrem  ganzen  Uni- 
fange  dient.  Die  Ethik  soil  auf  alle  Stufen  des  Lebens 
Biicksicht  nehmen  und  kann  daher  nicht  von  einer  Distinktion 
zwischen  aufserer  und  innerer,  niederer  und  hbherer  Wohl- 
fahrt  ausgehen.  Eine  sol  die  Distinktion  ist  ja  schon  eine 
Wertschatzung  und  kann  also  erst  statttinden,  wenn  das 
Schatzungsprinzip  gegeben  ist.  Die  Mifsverstandnisse,  denen 
das  Wohlfahrtsprinzip  (oder  wie  B e nth  a in , desseii  grofster 
Yorkampfer.  es  nennt:  das  Prinzip  des  mdglichst  grofsen 
Glucks  fill-  die  moglichst  grolse  Anzahl  Menschen)  aus- 
gesetzt  gewesen  ist,  stammen  grofsenteils  daher,  dafs  man 
dies  nicht  genug  lieachtet  hat.  — Es  gibt  indes  noch  einen 
anderen  Punkt,  der  deutlicher  durch  das  Wort  „ Wolilfahrt “ 
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als  (lurch  irgend  einen  anderen  Ausdnick  bezeichnet  wird. 
Dasselbe  deiitet  uainlicli  auf  einen  Ziistand  der  Totalitat. 
Aiigen])licklidie  Lust-  und  Unlustgefulile  sind  kein  sicberes 
Kriteriuni  des  ganzen  Zustandes.  Einer  psycliologischen 
Hypotliese  zufolge  sind  Lust  und  Unlust  allerdings  in  der 
Kegel  Zeiclien  des  Fortsclireitens  Oder  des  Kucksclireitens 
des  Lebens:  Schmerz  ist  das  Anzeichen  einer  beginnenden 
Auflosung,  Lust  ein  Anzeichen  der  nornialen  nnd  harnioni- 
schen  Entfaltung  des  Lebens.  (Vgl.  meine  Psychologic 
VI  D , 2.  3.)  Aus  den  einzelnen  isolierten  Lust-  o'der  Un- 
lustgefiihlen  lafst  sich  aber  nichts  Sicberes  schlielsen ; ebenso- 
vvenig  wlirde  ein  blofses  Ziisammenzahlen  derselben  uns  zum 
Ziele  flihren.  Es  ist  dagegen  ein  Zusammenhang  zwischeu 
den  Gefiihlen  nnd  dem  ganzen  Charakter,  der  realeii  Einheit 
des  Bewulstseins,  dem  sie  angehoren,  zu  suchen.  Ebenfalls 
sind  die  Lust-  Oder  Unlustgefulile  der  einzelnen  Individuen 
im  Zusammenhang  mit  dem  ganzen  sozialen  Zustand  zu 
betrachten.  Der  sogenannte  Utilitarianismus,  die  vorziiglich 
von  P)enthani  gestiftete  ethische  Richtung,  die  das  grofse 
Verdienst  hat,  das  Wohlfahrtsprinzip  zur  (leltung  gebracht 
zu  haben,  schadete  seiner  Sache  dadiirch,  dais  er  von  einer 
psycliologischen  Theorie  ausging,  die  das  Bewufstsein  in 
eine  Suninie  von  Vorstellungen  und  Gefhlilen  und  die  Ge- 
sellschaft  in  einen  Haufen  von  Individuen  aiiflost.  Die  Be- 
deutung  der  Lust-  oder  Unlustgefulile  fiir  die  dauernde  und 
umfassende  Wohl faint  liifst  sich  nicht  (lurch  ein  einfaches 
Rechenexempel  erschopfen.  — Es  folgt  von  selbst,  dafs  die 
Beweislast  dem  obliegt , der  im  einzelnen  Augenblicke  oder 
voiii  einzelnen  Individuum  das  xVufgeben  eines  Lustgefiihls 
verlangt:  die  Interessen,  zu  deren  Gunsten  die  Aufopferung 
statthndet,  miissen  nachgewiesen  werden  (vgl.  § 4). 

12.  Das  Wohlfahrtsprinzip  gibt  uns  keineswegs  einen 
Zauberstab,  der  uberall  ohne  weiteres  aufschliefsen  konnte. 
Man  mifsversteht  die  Bedeutung  eines  Prinzips,  wenn  man 
glaubt,  dasselbe  kbnne  uns  mit  einem  Schlage  alle  einzelnen 
Falle  erklaren.  Wir  suchen  Prinzipien,  eben  weil  die  einzelnen 
Fillle  so  verwickelt  und  zusammengesetzt  sein  kbnnen,  dafs 
wir  nur  dann  im  stande  sind,  einigen  tiberblick  zu  erlangen, 
w’enn  wir  von  gewissen  bestimmten  Voraussetzungen  aus- 
gehen.  Und,  wie  bereits  angedeutet,  hat  ein  Prinzij)  wesent- 
lich  die  Bedeutung,  dafs  es  die  Beweislast  verteilt. 
Das  Wohlfahrtsprinzip  verlangt  einen  Beweis  von  dem,  der 
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das  Lehen  an  seiner  unwillkurliclien  Entfaltung  verhindern 
und  Scliinerz  lierbeifiihren  will,  walirend  es  in  solclien  Fallen, 
wo  man  die  Entwickelimg  des  Lebens  fordert  und  vermelirtes 
Gliick  erzeugt,  keines  Beweises  ftir  seine  Berechtigung  be- 
darf.  Und  obgleicli  die  philosopliische  Ethik  eine  praktische 
Wissenschaft  ist,  so  befriedigt  sie  doch  auch  ein  theoretiscbes 
Interesse,  indem  sie  es  mbglicli  macht,  unsere  Wertschatzung 
der  Handlungen  zu  verstelien.  Ein  solches  Yerstandnis  wird 
unmoglich,  wenn  wir  nicht  — vielleicht  durch  viele  Zwischen- 
glieder  — von  dein  verwickelten  historischen  Zusammenhang. 
in  welcliem  jede  Handlung  vorliegt,  auf  ein  allgemeines 
Prinzip  zuruckgehen,  das  an  und  fur  sich  weiter  nichts 
eiitlialt,  als  den  Geist  und  die  Biclitung,  welche  die  ethische 
Wertschatzung  einschlagen  soil.  Das  Wohlfahrtsprinzip  steht 
in  der  Ethik  da  wie  das  Kausalitatsprinzip  in  der  Er- 
kenntnistheorie.  Weder  theoretisch  noch  praktisch  geben 
die  allgeineinen  Prinzipien  uns  vollstandige  Losungen  der 
speziellen  Probleine.  Die  Lehre  von  den  Prinzipien  wird 
allerdings  bei  der  synthetischen  oder  systeinatischen  Dar- 
stellung  einer  Wissenschaft  vorangestellt , aber  hierin 
liegt  nicht , dafs  dieselben  zuerst  gefunden  wurden ; im 
Gegenteil,  sie  werden  anfangs  durch  die  Analyse  gewisser 
hervortretender  Phanoinene  gefunden  und  dann  als  Voraus- 
setzungen  der  speziellen  Erklarungen  hypothetisch  auf- 
gestellt. 

Das  Basonneinent  der  philosophischen  Ethik  darf  nicht 
mit  der  Weise  verwechselt  werden,  wie  wir  wahrend  der 
praktischen  Erwagung  untersuchen,  ob  eine  Handlung  aus- 
gefiilirt  werden  soil.  Bei  der  praktischen  Erwagung  werden 
wir  von  Instinkten  und  Trieben  geleitet,  von  Motiven,  deren 
wir  uns  grofsenteils  nicht  vollstandig  bewufst  werden,  von 
Gedanken  und  Gefiihlen,  deren  ersten  Ursprung  wir  nicht 
zu  ergriinden  sucheu.  Wir  folgen  der  „positiven  Moralitat“, 
in  die  wir  uns  hineingelebt  haben,  und  die  teilweise  ein 
Erbgut  der  Gattung  ist.  Die  ethische  Kunst  geht  der 
ethischen  Wissenschaft  voraus;  diese  sucht  die  Prinzipien, 
von  denen  jene  ohne  ihr  Wissen  geleitet  wird,  teils  nachzu- 
weisen,  teils  zu  berichtigen.  Die  theoretische  Kehexion 
wird  natiirlich  oft  berichtigeud  und  lauternd  auf  die  prak- 
tische Erwagung  zuruckwirken ; vollstandige  Diskussions- 
freiheit  ist  dalier  bei  ethischen  Fragen  von  so  aufserordent- 
lich  grofser  Bedeutung.  Doch  nur  in  zweifelhaften  Fallen 
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wird  die  liewiifste  Ketlexion  hei  etliischen  Entsclieidimgeii 
direkt  tliiitig  seiu’). 

13.  Weuu  die  Riicksiclit  auf  die  groiste  iind  iiiiifasseiidste 
Wolilfahrt  das  Prinzip  aller  etliischen  Begriiiidiing  sein  soil, 
so  kann  dieses  Prinzip  natiirlich  nicht  selbst  etliisch  be- 
griindet  werden.  1st  dasselbe  wirklicb  das  recbte  etbiscbe 
1‘riuzip,  d.  b.  bezeicbnet  es  wirklicb  den  entscbeidenden 
Malsstab  der  von  nnserem  Standpimkte  aiis  angestellten 
Wertscbatzimg , — so  tritt  erst  niit  seiner  — iinbewnfsten 
Oder  bewnfsten  — Anerkennung  die  etbiscbe  Betrachtiings- 
weise  in  Kraft,  iind  mit  deni,  der  dieses  bestreitet , lafst 
sicb  keine  etbiscbe  Diskiission  ftibren.  Niir  auf  in  direkt  e 
Weise  kann  von  einer  Begrundung  des  Prinzipes  selbst  die 
Rede  sein.  Werden  namlicb  andre  Priiizipien  aufgestellt 
von  deni,  der  die  Giiltigkeit  unseres  Prinzipes  bestreitet,  so 
kann  man  versucben,  darzutbim,  dafs  jene  dieses  voraussetzen 
und  logiscb  betracbtet  im  Verbaltnis  zu  dieseni  abgeleitet 
sind.  Dies  ware  die  einzige  frucbtbringende  Weise,  wie 
eine  Debatte  zwiscben  der  Kantschen  und  der  Bentbamscben 
Schule  gefiibrt  werden  konnte.  Mit  grofser  Tiichtigkeit  bat 
Henry  S id g wick  in  seinein  Werke  „Tlie  Methods  of 
Etbics“  diesen  Weg  betreten.  Er  gebt  bier  nocb  weiter 
und  sucbt  zu  zeigen,  wie  die  ini  modernen  Europa  berr- 
schende  moraliscbe  Tradition  nur  dann  ibre  vollige  Erklarung 
findet,  wenii  man  sie  als  unter  dem  Eintlusse  eines  un- 
bewiifsten  Utilitarianismus  eiitstanden  auffafst.  Zerstreute 
Gebote  und  Entsclieidimgeii  lassen  sicb  in  inneren  Zu- 
sanimenbang  bringen,  und  der  Zweifel  und  die  Unsicberbeit, 
die  mit  Riicksiclit  auf  die  Entscbeidung  einzelner  Eragen 
berrscben  niogeii , lassen  sicb  iilierwinden , wenn  man  das 
Woblfahrtsprinzip  zu  Grunde  legt.  Ebenfalls  konnen  wir 
uns  dann  erklaren , warum  gewisse  Tugenden  zu  gewissen 
Zeiten  bei  gewissen  Vblkern  eine  besonders  bervortretende 
Stoll  ling  eiiigenommon  baben. 

Demjenigen  gegeiiiiber,  der  sicb  entscbieden  auf  den 
Standpunkt  des  Individualismus  (gescbweige  den  der  Augen- 
blickssouveranitat)  stellt,  bilft  dies  jedocb,  wie  gesagt,  gar 
nicbts.  Diese  Standpuiikte  sind,  solange  sie  konsequent  fest- 
gebalten  werden,  logiscb  unangreifbar.  Dasselbe  gilt  den- 
jenigen  gegeniiber,  die  das  Scbatzungs])rinzip  nur  auf 


b Vgl,  meine  Et  is  k e Un  de  r so  gel  se  r (Ethisclie  Untersuchimgen). 
Kopenhagen  1891.  S.  26 — 29.  (Auch  in  The  Mon  is  t 1,  8.  531 — 533.) 
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eine  engere  soziale  Gruppe  anwenden  wollen,  indem  sie  die 
Familie , die  Kaste , die  Nation , die  Rasse  Oder  die  Sekte 
als  hochste  Totalitat  betrachteii.  Die  engere  Gesellschaft  kann 
hierdurch  der  umfassenderen  gegentiber  als  Individualist  oder 
Pigoist  ersclieinen.  Wir  kbnnen  ims  auf  diese  Weise  ebenso 
viele  etbisclie  Systeme  denken,  als  es  grofsere  oder  kleinere 
Totalitaten  gibt.  Die  etliische  Welt  erstreckt  sich  voni 

Aiigenblicke  bis  auf  die  Menscliheit;  zwisclien  diesen  aufser- 
sten  Punkten  gild  es  aber  viele  Punkte,  wo  man  Halt  inachen 
kann,  und  iiber  die  hinaus  nur  die  psychologiscli-geschicht- 
liche  Entwickelung  durch  die  Veranderungen , die  sie  iin 
menschlichen  Gefiihlsleben  veranlafst,  zu  fiihren  verinag. 
Ein  grofses  Beispiel  liaben  wir  an  der  Art,  wie  sich  infolge 
der  kulturgescliichtliclien  Entwickelung  nach  den  Eroberungs- 
ziigen  Alexanders  des  Grofsen  ein  allgemeines  Menschlich- 
keitsgefuhl  und  somit  die  Grundlage  einer  neuen  Ethik 

bildete.  Es  ist  Sache  der  Psychologie  und  der  Geschichte, 
zu  zeigen , auf  welche  Weise  die  verschiedenen  ethischen 

Standpunkte  und  Schatzungsmotive  entstehen.  Ein  Stand- 
])unkt  wird  durch  einen  psychologischen  und  historischen 
Entwickelungslauf  von  einem  anderen  abgelbst.  Es  giht 

einen  kontinuierlichen  Zusammenhang  der  Standpunkte  oder 
Schatzungsmotive,  insofern  sie  alle  aus  der  menschlichen 
Natur  entspringen  und  wahrend  des  Laufes  der  Geschichte 
der  Menscliheit  entstehen  ^).  Die  historische  oder  vergleichende 
Ethik  (vgl.  I,  4),  die  sich  gerade  auf  die  Geschichte  und  die 
Psychologie  stutzt,  fafst  da  an,  wo  die  philosophische  Ethik, 
welche  die Begrtin dung  der  ethischen  Urteile  sucht.  Halt  macht. 
Die  Grenze  der  Wissenschaftlichkeit  der  philosophischeu 
Ethik  ist  also  nicht  die  Grenze  aller  wissenschaftlichen  Be- 
handlung  ethischer  Urteile.  In  der  Geschichte  bekampfen 
sich  die  verschiedenen  ethischen  Systeme  und  suchen  einander 
auf  dem  Wege  der  Erziehung  und  der  Agitation  zu  ver- 
drangeu  oder  vielniehr  zu  absorbieren.  Die  Art  und  Weise, 
wie  diese  Erziehung  und  Agitation  ausgeubt  werden,  iiiufs 
— wenn  sie  konsequent  sein  soil  — durch  die  eigneu 
Prinzipien  des  einzelnen  Systems  bestimmt  sein : andere 
Menschen  erzieht  man  nicht  nach  ihren,  sondern  nach  seinen 
eignen  Gesichtspunkten.  Es  gilt,  die  bisher  fehlende  psycho- 
logische  Grundlage  zu  beschatfen,  ein  gewisses  bestimmtes 
Schatzungsmotiv  zu  erweckeu.  Man  will  das  Niveau  anderer 

q Vgl.  Etiske  tinders oge Iser.  S.  7 — 14. 
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Menscheu  steigern,  uiclit  aber  seiii  eignes  seiikeii.  Bevor 
<liese  Erzieliiing  vollendet  ist,  konneu  die  anderen  ^[eiischeii 
jedocli  die  Prinzipien  niclit  anerkeniieu,  uach  denen  sie  er- 
zogeii  wurdeu.  — 

Kiirz:  jeder  Mafsstal)  der  Wertscliatzuiig  voii 
H a D d 1 ii  n g e u s t ii  t z t s i c li  a ii  f 1)  e s t i in  ni  t e j)  s y c llo- 
l o g i s c h - g e s c li  i c h 1 1 i c li  e V 0 r a u s s e t z ii  11  g e n.  Wer 
das  Priiizip  der  iiioglidist  grofseii  Wolilfalirt  fiir  die  mog- 
liclist  groise  Aiizahl  bewiifster  Wesen  tlieoretiscli  anerkennen 
iiiid  praktiscli  amvendeu  soil,  der  darf  keiii  Egoist  oder 
Individualist,  kein  fanatisclier  Patriot  Oder  Sektierer  sein, 
sondern  der  iiiufs  iin  stande  sein , die  menscliliclien  Hand- 
liingen  iiiit  uninteressierter  iind  universeller  Syinpatliie  zii 
betracbten.  Dies  ist  die  siibjektive  Voraussetzung 
des  objektiven  Prinzips.  Yon  dieser  abgeselien,  ist  es 
niir  eine  intellektuelle  Kiiriositat,  wenn  man  das  Prinzip 
bei  der  Beurteilung  anwendet  imd  Konseqiienzen  aus  deni- 
selben  lierleitet. 

Es  war  der  Haiiptfeliler  Benthams,  dais  er  niclit 
deutlicli  sab , wie  ein  siibjektives  Prinzip  die  Yoraiissetzung 
des  objektiven  bildet.  Er  forderte  ein  objektives  Prinzip, 
um  die  verscbiedenen  subjektiven  Anscbaiuingen  und  Be- 
baiiptimgen  auf  deni  etbiscben  Gebiete  zu  kontrollieren  und 
regulieren,  und  land  ein  solcbes  ini  Prinzip  des  mbgiiclist 
grofsen  Gliicks  fiir  niogiicbst  viele.  Aber  di  e S u bj  ek  tivi - 
tat  (das  Gewissen),  die  diircb  das  objektive  Prin- 
zip reguliert  wer  den  soli,  ist  i miner  selbst  die 
Grundlage  der  Anerkennung  d ie s es  Prinzip s.  Eine 
Etbik,  die  dies  aufser  Augen  liifst,  erhillt  stets  einen  dog- 
niatiscben  Cbarakter,  wie  sebr  ibr  Prinzip  sicb  aucb  wabrend 
der  speziellen  Diskussion  zum  Leitfaden  eignen  inocbte.  Die 
pbilosopliiscbe  Etbik  iiiiifs  ausdriickli cb  kon- 
statieren,  auf  welchem  Standpunkt  die  voraus- 
gesetzte  Subjek tivi  tat  sicb  befindet.  Der  Weg 
bis  zu  diesem  Standpunkte  kann  in  der  Gescbicbte  weit  und 
verwickelt  sein^j.  — Einige  Worte  fiber  die  Weise,  wie  die 
ganze,  in  diesem  Kapitel  gegebene  Auffassung  der  Bedeutung 

P j?Iti6  Grundlage  der  hiimanen  Kap.  Ill: 

Die  Autoritat.  — Ich  suchte  dort  nachziiweisen , dafs  das  Autoritats- 
verhaltnis  die  wichtigste  Quelle  fiir  die  Plntwicklung  des  moralischen 
Gefiihls  in  der  Geschichte  sei.  Jetzt  mochte  ich  in  dieser  Bezieliung  dieBe- 
deutung  desMitgefiihls  und  des  Genossenschaftsgefiihls  melir  hervorhehen. 

Hoff  ding,  Ethik.  2.  Aufl.  4 


50  III-  Prinzipien  und  die  Methode  der  Ethik. 

iind  der  Begrenzung  der  Ethik  eiitstanden  ist,  mochten  hier 
eineii  geeigneten  Platz  finden.  — Ich  ging  von  der  unbestreit- 
baren  Thatsache  aus,  dafs  ethische  Urteile,  die  menschliclie 
Haiidliingeu  oder  Lebensordnimgen  billigen  oder  mifsbilligen 
— Urteile  iiber  gut  imd  bose  — , gefallt  werden.  Die  erste 
^'oraussetzung,  mit  der  wir  iins  solchen  Urteilen  gegen- 
tiber  einstellen,  ist  die,  dafs  sie  iiiclit  in  innerem  Wider- 
spruch  miteinander  stehen.  Der  Mafsstab,  der  bei  der 
Billigung  Oder  Mifsbilligung  angewandt  wird,  inufs  stets 
derselbe  sein;  die  Wertschatzung  nmfs  von  dem  gegebenen 
Standpunkt  aus  konsequent  durchgefuhrt  werden.  Ein  Mafs- 
stab, den  wir  an  alle  ethisclien  Systeme  anlegen,  ist  der: 
es  nmfs  zwisclien  dem  zu  Grunde  liegenden  Zwecke  und  den 
angewandten  Mitteln  und  Wegen  ein  notwendiger  Zusainmen- 
liang  statttinden.  Als  Sokrates  seinein  Gebote:  „Erkenne 
dicli  selbst!“  so  grofses  Gewicht  beilegte,  stellte  er  ein 
Prinzip  auf,  dessen  Gultigkeit  und  Anwendbarkeit  von  deni 
realen  Unterschied  ethischer  Systeme  unabhangig  sind.  Man 
mufs  dariiber  einig  werden  konnen,  ob  es,  wo  ein  Zweck 
bestimmten  Inbalts  und  Umfangs  aufgestellt  wurde,  kon- 
sequent ist,  eine  gewisse  Billigung  oder  Mifsbilligung  der 
vorliegenden  Handlung  auszusprechen.  Mit  der  formalen 
Konsequenz  ist  aber  nicht  alles  entschieden.  Welche  Urteile 
gefallt  werden,  beruht  nicht  nur  auf  der  Konsequenz  des 
Denkens,  sondern  auch  darauf,  welcher  Zweck  voraus- 
gesetzt  wird.  Andert  sich  der  Zweck  (mithin  auch  die 
Grundlage,  das  SchatzungsmotiAO,  so  andert  sich  auch  das 
gauze  System  ethischer  Urteile.  Zwei  Individueu,  die  bei 
ilirer  Wertschatzung  durchaus  verschiedene  hochste  Zwecke 
als  Grundlage  benutzen,  konnen  Hire  Diskussion  deshalb 
nur  bis  zu  einem  gewissen  Punkte  fortsetzen.  Der  A-er- 
schiedene  ZAveck  fiihrt  verschiedene  Wertschatzung  herbei. 
Und  sich  neue  ZAvecke  zu  stelleu,  dazu  beAvegt  man  die 
Menscheu  durch  iiraktische,  personliche  Einwirkuug  (Er- 
ziehuug  und  Agitation),  nicht  aber  durch  theoretische  Folge- 
rungen.  „Es  wachst  der  Mensch  mitseinen  grofseru  Zwecken," 
sagt  Schiller.  Der  Mensch  mufs  aber  schon  ein  gewisses 
Stadium  des  Wachstums  iiberwunden  haben,  um  sich  hohere 
ZAvecke  stellen  zu  konnen,  und  von  diesem  Wachstum  hangt 
es  daher  Avieder  al),  Avelche  ethisclien  Siitze  als  begriindet 
dastehen  werden  ^). 


Dieseii  ganzeii  Gedankengaug  entwickelte  icli  zuerst  in  eiiier 
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Gut  und  hose  siiid  P)ezieliungsl)egritfe  (wicalle  Begriffe) '). 
8ie  drucken  die  Bezieliuiig  zu  eiiieiii  ])ewufsten  oder  uii- 
bewulsten  Zweck,  mitliiii  zu  eiiieiii  Willeu  aus.  Es  kliiigt 
idealistiscli , ist  aker  eigeutlich  widersiunig,  weiiu  man  sagt, 
es  gebe  eiu  an  und  fiir  sicb  — d.  li.  von  jedem  Zwecke 
unabliangiges  — Gutes  oder  Boses.  Gebt  man  nur  weit 
genug  zuriicdv,  so  wird  man  hinter  jedem  ethisclien  Urteil 
einen  Zweck  oder  einen  Willen  finden. 

14.  Die  ethisclien  IJrteile  deuten  also  stets  — trotz 
a Her  Begrundung  durcb  ein  objektives  Prinzip  der  Wert- 
schatzung  — auf  eine  subjektive  Grundlage  zuriick.  Sie 
sind  zuguterletzt  Ausdriicke  eines  Gefiilils.  — Aber  fiber 
Geftilile,  sagt  man,  lafst  sicli  niclit  disputieren.  — Freilich! 
Ein  Geftihl  ist  ein  psycliologisches  Faktuni  und  mufs  als 
solches  genommen  werden.  Aber  jedes  Gefiilil  ist  an  Vor- 
stellungen  gekniipft,  von  denen  sein  Cliarakter  und  seine 
Richtung  abhangen,  und  der  Zusammenhang  und  die  Giiltig- 
keit  dieser  Yorstellungen  lassen  sicli  diskutieren.  Eine 
solche  Diskussion  wird,  wenn  aucli  selir  langsam,  auf  die 
Grundlage  zuruckwirken.  Man  wird  zeigen  konnen,  wie 
unbegriindet  es  ist,  wenn  der  Individualist  sich  als  ein 
isoliertes  und  alleinsteliendes  Wesen  betraclitet.  Man  wird 
zeigen  konnen,  wie  unlogiscli  es  ist,  seine  Mensclienliebe  so 
zu  beschraiiken,  dais  sie  nur  menschlicbe  Wesen  von  gewisser 
Farbe,  gewisser  Abstammung  oder  eines  gewissen  Glaubens 
umfafst.  Die  vollstandige  Yeranderung  des  Scliwerpunktes 
wird  dock  erst  unter  Mitwirkung  personliclier  und  gescbicbt- 
licher  Erfahrungen  eintreten  konnen. 

Diese  Stellung  nimmt'jede  praktisclie  Wissenscbaft  ein. 
Die  Bedeutung  ibrer  Siltze  berulit  scliliefslicli  auf  eineni 
Gefublsinteresse , welches  das  Ziel  aufsteckt,  dessen  Mittel 


Abliandlung  iiber  Die  Priiizipien  der  jiliilosopliisclieii  Pitliik 
(Det  kgl.  danske  Videnskabernes  Selskabs  Oversigter.  1886),  (Deutsch 
in  der  V i e r t e 1 j a b r s s c h r i f t f U r av i s s e n s c b a f 1 1 i c li  e P b i 1 o s o ]>  li  i e 
1886),  die  in  die  erste  diiniscbe  Aiisgabe  (1887)  vorliegenden  Werkes 
aiifgenommen  wiirde,  wo  sie  den  grofsten  Teil  des  Kaj).  Ill  liildete. 
Sjiater  bebandelte  idi  denselben  Stoff  ini  ersten  Ka]iitel  der  Etiske 
Un de  r s 6 ge  1 s er  (1891)  und  in  nieinen  Ziiricher  Vorlesimgen  (E  tli  isclie 
P r i n zi pie  11 1 ehr  e.  Bern  1896).  Der  leitende  Gedanke  ist  der:  wie 
weit  ist  auf  dieseni  Gebiete  eine  Begrundung  nibglicli?  — In  der 
Grundlage  der  bumanen  Pithik  erfafste  icli  dieses  Problem  nocb 
nicht  scharf  genug. 

k Vgl.  Psycho  logie  V D,  5. 
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gesucht  werden.  Die  Nationalokonomie  setzt  den  Er- 
werbstrieb  als  gegeben  voraus,  imd  mit  der  Thatigkeit  dieses 
Triebes  stehen  und  fallen  ihre  Lelirsatze.  Sie  imtersucdit 
die  Wege  imd  Mittel,  durcli  welclie  die  von  diesem  Triebe 
gesetzten  Ziele  zu  erreichen  sind.  Und  weil  sicli  in  den 
Menschen  andere  Bediirfnisse  regen,  die  auf  deren  Handeln 
Eintinfs  erlialten,  bekonimen  die  nationalokonomischen  Siitze 
einen  abstrakten  und  liypotlietisclien  Charakter,  indeni  sie 
nur  unter  einer  Yoraiissetzung  gtiltig  sind,  die  sicli  in  der 
Wirklicbkeit  niclit  vollstandig  bestatigt.  Ja,  wir  niiissen 
einen  Scbritt  weiter  gehen.  Die  Nationalokonomie  ist  niclit 
eine  von  der  Ethik  durchaus  iinabhangige  Wissenschaft. 
Sie  ist  niclit  nur  eine  Lehre  von  der  Produktion,  sondern 
aucli  eine  Lehre  von  der  Verteilung.  Sie  betrachtet  das 
okononiische  Gebiet  niclit  als  durchaus  isoliert,  sondern  sieht 
dasselbe  in  seinein  Zusamnienhang  mit  der  allgemeinen 
Kultur  und  schliefslich  mit  den  ethischen  Zwecken  der 
menschlichen  Gesellschaft.  Die  nationalokonomische  Auf- 
gabe  wird  zuletzt  die,  die  Produktion  und  die  Verteilung  so 
zu  leiteu,  dafs  ein  menschenwurdiges  Dasein  moglichst  vielen 
Gliedern  der  Gesellschaft  erreichbar  Tvird.  Die  National- 
okononiie  ist  also  eine  ethische  Wissenschaft  und  setzt  die- 
selbe  Grundlage  voraus  wie  die  humane  Ethik.  Dasselbe 
gilt  von  der  Rechts lehre.  Wenn  man  zwischen  Moral  und 
Recht  unterscheidet,  so  ist  der  wesentliche  Unterschied  der, 
dafs  der  Inhalt  des  Rechts  durch  aufsere  Macht  durch- 
geftihrt  und  verwirklicht  werden  kann,  wahrend  das  eigen t- 
lich  Moralische  innere  Anerkennung  und  Anschliefsung  des 
Willens  erfordert.  Nur  derjenige  wird  aber  der  Macht 
weicheu,  welcher  entweder  die  Machtanwendung  als  be- 
rechtigt  anerkennt  oder  seine  eigne  Ohnmacht  einsieht;  und 
anderseits  wird  die  Macht  nur  dann  zur  Haudhabung  des 
Rechts  angewendet,  wenn  diejenigen  Personen,  denen  dieselbe 
gebiihrt,  das  Vermogen  und  den  Willen  dazu  liaben.  Die 
Satze  der  Rechtslehre  erlialten  daher  ebenfalls  einen  ab- 
strakten und  hypothetischen  Charakter.  Die  allgemeine 
Rechtslehre  sieht  sogar  davon  ab,  ob  die  Mittel  zur  Hand- 
habung  des  Rechts  faktisch  vorhanden  sind.  Im  weitesten 
Sinne  versteht  man  namlich  unter  Rechtsverhaltnissen  die 
Lebensverhaltnisse , die  dazu  geeignet  sind,  rechtlich  ge- 
ordnet  zu  werden.  ]Man  legt  hier  also  die  Idee  einer  Ge- 
sellschaft zu  Grunde,  in  welcher  alles,  was  sicli  dazu  eignet, 
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reclitlich  georduet  ist , eheuso  wie  die  Natioiialdkoiioiiiie  in 
vieleii  ilirer  Siitze  aiif  die  Idee  eiuer  Gesellscdiaft  baut,  in 
welcher  der  Erwerbstrieb  waltet,  iind  die  luiinane  Etliik  aiif 
die  Idee  einer  Gesellscliaft , in  welclier  Mensclienliebe  (un- 
interessierte  iind  iiiiiverselle  Sympathie)  lierrscht  mid  all- 
genieine  Wolilfalirt  erstrebt  wird.  Und  in  letzter  Instanz 
fallt  fiir  die  Eeclitslelire  wie  fiir  die  Nationalokonomie  der 
bestinimte  Unterscliied  von  der  Etliik  weg;  denn  die  Be- 
griindimg  der  ]\Iaclitanwendung  in  der  Reclitslelire  ist 
scblielslicli  eine  etliisclie,  indeiii  sie  in  der  Notwendigkeit 
einer  festen,  aiilseren  Lebensordiiiing  iiiit  bestinimten  Grenzen 
der  Handlungsfreilieit  gesiiclit  wird,  denn  niir  iinter  deni 
Scliiitze  einer  solclien  Ordniing  kann  die  Entwickeliing  des 
etliischen  Lebens  mid  der  liolieren  menscliliclien  Bestrebungen 
stattfinden.  Audi  die  Beditslehre  ist  also  eine  etliisclie 
Wissenschaft  und  rulit  auf  derselben  Grundlage  wie  die 
liuniane  Etliik.  — Jedenfalls  koiiimt  man  bei  der  Erorterung 
der  letzten  Grundlage  der  Nationalbkonomie  und  der  Rodits- 
lelire  auf  Probleme  zuriick,  die  den  durcli  die  Frage  nacli 
der  Begrundung  etliisdier  Urteile  herbeigefiilirten  durdiaus 
analog  sind. 

Die  Reclitslelire  und  die  Nationalokonomie  lialien  ebenso 
wie  die  Etliik  oft  miter  deni  Mifsverstandnisse  gelitten,  sie 
seien  reine  Yernunftwissensdiaften.  Sie  erliielten  dann  eiiien 
dogmatisdien  und  unliistorisclien  Cliarakter,  der  ilirer  Natur 
als  praktisdien  Wissenscliaften  widersi)ridit.  Sie  setzen 
eine  Subjektivitat  iiiit  gewissen  bestinimten  Interessen  voraus, 
und  die  Mbgliclikeit  bleibt  nie  ausgesdilossen,  dafs  diese 
Interessen  sicli  andern  konnen. 

15.  'Wollte  man  in  der  Etliik  nur  von  dem  subjektiven 
Prinzip,  von  der  Grundlage  ausgehen,  so  wi'irde  die  Etliik 
nur  eine  Lelire  von  dem  etliischen  Gefiilile  sein.  Da  nun 
jede  Etliik  aber  dock  aucli  lehren  mufs,  was  man  tliun  soli, 
mtifste  man  also  den  Inlialt  aus  der  Grundlage  ableiten. 
AVenn  dies  nun  niclit  mittels  eines  gefundenen  bestinimten 
Prinzips  gescliielit,  so  wird  die  Etliik  nur  zu  einer  Reilie 
subjektiver  Postulate,  deren  Begrundung  selbst  solclien  Indi- 
viduen  gegeniiber,  die  auf  derselben  Grundlage  stelien,  un- 
nibglicli  sein  wiirde. 

Icli  liabe  zu  zeigen  versuclit , wie  das  sulijektive  und 
das  objektive  Prinzip  sicli  nebeneinander  entwickeln  und 
einander  entspreclien.  Eine  uninteressierte  und  universelle 
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Sympathie  kaun  — wenn  sie  sicli  niclit  selbst  aufgeben  will  — 
der  Wertschatzung  der  Handlimgen  kein  anderes  Prinzip  als 
das  der  allgemeinen  Wohlfahrt  zu  Grimde  legen.  Aus  Kurz- 
sichtigkeit  und  Ungeduld  kann  sie  wider  dieses  Prinzip 
liandeln;  sie  handelt  dann  aber  auch  wider  ilir  eignes  Ziel,  und 
je  mehr  sie  sich  dieses  Umstandes  bewufst  wird,  um  so  mehr 
wird  sie  auch  iin  einzelnen  dem  Wohlfahrtsprinzipe  folgen.  Das 
Gewissen  ist  nicht  unfehlbar:  darum  mufs  es  von  einem 
objektiven  Prinzipe  geleitet  werden.  In  jedem  bestimmten 
Augenblick  mufs  die  Wertschatzung  allerdings  nach  der 
vorhandenen  Einsicht  geschehen,  denn  es  gibt  keinen  andern 
Piichterstuhl  als  den  des  so  gut  wie  moglich  erleuchteten 
Gewissens.  Darum  kann  die  Entscheidung  aber  sehr  wohl 
objektiv  unrichtig  sein;  eine  konsequentere,  auf  umfassendere 
Erfahrungen  bauende  Anwendung  des  Wohlfahrtsprinzips 
wird  dies  darthun  konnen.  Vielleicht  wurden  jedoch  die 
grofsere  Konsequenz  und  die  umfassendere  Erfabrung  selbst 
nur  dadurcb  moglich,  dais  die  Entscheidung  ini  gegebenen 
Falle  nach  der  vorhandenen  Einsicht  geschah.  Das  Gewissen 
ist  die  hbchste  Autoritat,  eine  Autoritat  aber,  die  sich  stets 
selbst  vervollkommnen  kann.  Das  objektive  Prinzip  ermog- 
licht  nicht  nur  eine  Verhandlung  zwischen  verschiedenen, 
auf  derselben  Grundlage  stehenden  Gewissen,  sondern  auch 
die  Selbstbeurteilung  des  Gewissens  des  einzelnen  Indi- 
viduums. 

Auf  diese  Weise  wirkt  also  der  Inhalt  auf  die  Grund- 
lage, das  objektive  Prinzip  auf  das  subjektive  zuriick.  Die 
Subjektivitat  kontrolliert  sich  selbst  vermittelst  des  in  dem 
von  ihr  gesteckten  Ziele  enthaltenen  Prinzips.  Auf  ahnliche 
Weise  kontrolliert  sie  sich  auf  dem  theoretischen  Gebiete 
mittels  des  Identitatsprinzii)s  und  des  Kausalitatsprinzips, 
obgleich  auch  diese  Prinzipien  in  letzter  Instanz  nur  durch 
eine  subjektive  Thatigkeit  gesetzt  sind  ^). 

16.  Wenn  man  das  Verbal tnis  zwischen  Grund- 
lage und  Inhalt  naher  betrachtet,  so  wird  es  leicht 
scheinen  konnen,  als  liiitte  der  Schlufs  von  der  Grundlage 
auf  den  Inhalt  grofsere  Sicherheit  als  der  vom  Inhalt  auf 
die  Grundlage.  Die  Geschichte  zeigt,  dafs  ein  und  derselbe 
ethische  Inhalt,  dieselben  Grundsatze,  Gebote  und  Gesetze 
auf  sehr  verschiedeuer  Grundlage  aufgestellt  wurden.  Schon 


q Vgl.  meine  Psycliologie  V B,  11;  D,  3. 
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(ler  Uiiistaiul,  dal's  ge\Yisse  Pliiclitgebote  iiinerhalb  sehr  ver- 
scliiedener  Religioneii  ersclieiueu , zeigt  dies  zur  Geniige. 
Etliisclie  Systeine  aiif  yerscliiedener  Grundlage  konnen  sehi* 
wohl  gemeiuscliaftliclie  Elemente  darbieten,  obsclion  es  sicli 
erweisen  wird,  dal's  diese  Elemente  in  den  verschiedenen 
Systemen  einen  etwas  verschiedenen  Platz  einnelinien.  Das 
System  des  Egoisten  schliefst  z.  B.  niclit  die  Beriicksiclitigimg 
der  Familie  imd  des  Staates  aus,  obgleicli  diese  nur  als 
Mittel  dastehen.  Die  nationale  imd  die  humane  Ethik  konnen 
der  Selbstbehaiiptung  des  einzelnen  Individuiims  aiifser- 
ordentlich  grolses  Gewicht  beilegen,  obschon  diese  nicht  wie 
im  System  des  Egoisten  der  absolute  Zweck  ist.  — Bleiben 
wir  nun  beiin  Wohlfahrtsprinzip,  als  dem  bedeutungsvollsten 
Beispiele,  wiirde  dieses  sich  denn  nicht  auf  andere  Weise 
motivieren  lassen,  als  hier  geschahV  — Hierauf  ist  zii  ant- 
worten,  dais  dies  sich  allerdings  geschichtl ich  so  ver- 
halt,  dafs  man  aber  stets  wird  Inkonsequenzen  und  Unvoll- 
kommenheiten  aufweisen  konnen,  wenn  Grundlage  und 
Inhalt  einander  nicht  vollstandig  und  wechselseitig  ent- 
sprechen. 

Es  gibt  aulser  dem  hier  dargestellten  Wege  nanientlich 
zwei  andere,  auf  welchen  man  eine  Grundlage  des  Wohl- 
fahrtsprinzips  gesucht  hat. 

Man  hat  genieint,  das  Bestreben,  die  allgemeine  Wohl- 
fahrt  zu  fordern,  sei  das  Mittel,  durch  welches  das 
einzelne  Individuum  seine  egoistische  Wohlfahrt 
am  be s ten  sichere,  indem  es  hierdurch  fiir  sich  selbst 
Ziele  erreichen  konne,  die  es  sonst  gar  nicht,  Oder  alien- 
falls  nicht  so  leicht  und  sicher  erlangen  wiirde.  Das  Be- 
streben fill’  allgemeine  Wohlfahrt  sei  also  nur  ein  ITinweg, 
den  der  Einzelne  einschlage,  um  seine  egoistische  Befriedigung 
zu  ermoglichen.  Ein  jedes  ethische  Gebot  gebe  einen 
solchen  Umweg  an,  und  die  Ethik  sei  also  die  systematische 
Lehre  von  solchen  Umwegen.  Diese  Auffassimg  der  Grund- 
lage der  Ethik  war  im  wesentlichen  die,  welcher  Bentham, 
der  Stifter  des  modernen  Utilitarianismus,  huldigte,  und  die 
er  in  einer  ])OSthumen  Schrift  („Deontology“)  in  einer  sehr 
krassen  Weise  dargestellt  hat^).  Icli  habe  in  meiner  Schrift 


q In  den  ^Principles  of  Morals  and  Legislation“,  dem 
llanptwerke  Benthams,  tritt  diese  Auffassimg  nicht  so  hestimmt  her- 
vor.  hlr  spricht  sich  hier  iiber  die  Grundlage  der  Plthik  nicht  klar 
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„Die  Gruiullage  der  Immaiien  Ethik  “ Bentham  von  dieser 
Seite  (und  iiur  von  dieser  Seite)  kritisiert.  Hier  werde  ich 
nur  bemerkeii,  dafs  Bentham  eine  grofse  und  sehr  prekare 
Hypothese  zur  Grundlage  seiner  Ethik  inacht,  nainlich  nichts 
Geringeres  als  die  Voraussetzung,  es  existiere  eine  Har- 
monie  zwischen  den  egoistischen  Interessen  aller  Individiien, 
wenn  diese  nur,  jedes  fiir  sick,  dariiher  klar  seien,  was  fur 
Interessen  dies  eigentlich  seien.  Wer  fiir  sein  eignes  wohl- 
verstandenes  Interesse  arbeite,  der  arheite  — nach  dieser 
Auffassung  — auch  fiir  das  Interesse  aller  anderen.  Es 
hediirfe  daher  eigentlich  keiner  anderen  Motive  als  der 
egoistischen,  und  auch  die  Aufstellung  des  Schatzuugs- 
prinzips  lasse  sich  egoistisch  motivieren.  Jede  schatzende 
Subjektivitat  beurteile  die  Handlungen  nach  dem  Grade,  in 
welchem  sie  die  allgemeine  Wohlfahrt  forderten,  weil  ihr 
selhst  (der  schatzenden  Subjektivitat)  personlich  init  solchen 
Handlungen  am  hesten  gedient  sei. 

Man  sieht  leicht,  dafs  dies  eine  Hypothese  ist,  die  auf 
sehr  schwachen  Fiifsen  steht  und  den  Zweifel  immer  wieder 
herausfordert.  Sie  fiihrt  zu  sehr  verwickelten  Untersuch ungen, 
die  nie  zum  Ahschlufs  zu  bringen  sind,  weshalb  sie  eine 
sehr  hedenkliche  Grundlage  fiir  den  Aufbau  der  Ethik  ist. 
Und  hierzu  kommt,  dafs  selhst  wenn  man  diese  Grundlage 
annimmt,  der  auf  dieselbe  gebaute  Inhalt,  die  ganze  objektive 
Ethik,  nur  ein  aufseres  Mitfel  sein  wird,  ohne  der  Gruud- 
lage  uumittelbar,  an  und  fiir  sich  zu  entsprechen.  Die 
ganze  objektive  Ethik  wird  ein  System  von  Eingestandnissen, 
welche  die  Subjektivitat,  die  eigentlich  auf  dem  Standpunkt 
des  ahsoluten  Individualismus  steht,  sich  mufs  abzwingen 
lassen.  Deun  der  gerade  Weg  ist  doch  immer  der  heste 
und  ein  Umweg  nur  ein  Notbehelf. 

Eine  andere  Grundlage,  auf  welcher  das  Wohlfahrts- 
priuzij)  hervortrat,  ist  die  t h e o 1 o g i s c he.  Auch  hier  stiitzt 
man  sich  auf  weitreichende  und  hestreitl)are  Yoraussetzungen. 
Die  ethische  Wertschatzung  wird  hier  von  der  Losung  reli- 
gioser  Probleme  ahliaiigig  gemacht.  Aher  die  Bestrehungen 
um  die  Aufstellung  einer  pliilosophischen  Ethik  sind  gerade 


aus.  An  einer  Stelle  lieifst  es:  „TIie  dictates  of  utility  are  neither 
more  nor  less  than  the  dictates  of  the  most  extensive  and  enlightened 
henevolence“  (X,  36).  Von  diesem  Satz  wirxl  aher  bei  der  Aufstellung 
des  ethischen  Schatzungsprinzips  (ch.  1 — II)  kein  Gebranch  gemacht. 
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aiis  dem  ^Yimsclie  hervorgegangeii , das  ethisclie  Problem 
von  den  religioseii  Problemeii  imabliangig  zii  maclieii.  Weun 
die  Ethik  aiif  eiue  theologisclie  Gnindlage  baiieu  soli,  so 
sind  diese  Best rebiin gen  verfelilt  zii  ueuiieu.  Hierzii  kommt, 
dais  die  auf  die  Tlieologie  gebaiite  Ethik  einem  almliclien 
Einwaiid  uiiterliegt,  wie  die  auf  die  vorausgesetzte  Harmouie 
der  wolilverstaiidenen  egoistiscben  Interessen  gebaiite.  Die 
gauze  Ethik  wird  uamlich  das  Mittel  ziir  Befriedigimg  eiues 
Interesses.  das  an  und  fiir  sich  voin  ethischen  luteresse 
verschiedeu  ist,  wenigsteiis  uicht  gauz  mit  diesem  ziisamnieu- 
trifft.  Das  Vei'haltuis  des  Individiiiims  zii  dem,  was  man 
als  den  gottlicheu  Willen  betrachtet , ist  eiu  Yerhaltuis  fiir 
sich,  und  es  ist  erst  zii  beweisen,  dafs  jener  Wille  mit  den 
Forderimgen  des  Wohlfahrtsprinzips  libereinstimmt.  In  der 
That  hat  jede  theologische  Ethik,  wie  hoch  sie  das  AVohl- 
fahrtsprinzip  aiicli  stellen  moge,  eiue  Klasse  besonderer 
Ptlichten,  die  aiis  der  theologischen  Gnindlage  entsteheu, 
uicht  aber  durch  das  Wohlfahrtspriuzip  begrimdet  werdeu, 
demselben  sogar  widerstreiteu  G- 

Bei  der  Aufstellung  der  Prinzipien  eiuer  Wissenschaft 
mufs  die  lex  parcimoniae  gelten.  An  dem  durch  un- 
interessierte  und  imiverselle  Sympathie  bedingten  ethischen 
Gefuhle  habeu  wir  eiue  Gnindlage,  deren  Faktizitat  un- 
zweifelhaft  ist,  weungleich  verschiedene  Meinungen  dariiber 
sein  konnen.  einen  wie  grofsen  Eiufiufs  sie  in  der  Welt  aus- 
iibt.  Die  Menschenliebe  hat  sich,  wie  ini  Vorhergeheiideu 
angedeutet.  uur  langsam  em})orgearbeitet  und  ist  uoch  jetzt 
eine  kampfeude  Macht,  — mufs  um  die  Herrschaft  sowohl 
in  der  Aufseuwelt  als  in  dem  eigiieu  luneren  des  Einzeluen 
kampfen.  Ob  sie  das  dereinst  in  alien  Meuschen  siegreiche 
Schatzungsmotiv  sein  wird , das  wissen  wir  uicht  und 
brauchen  es  auch  uicht  zu  wissen  2).  Schou  jetzt  hat  sie 


h Vgl.  „Die  Gnindlage  der  hiimaiien  Ethik‘\  8.  68 — 72. 

Axel  H a g e r s t r 0 in  (U  n d e r s d k n i 11  g a f den  e m j)  i r i s t i s k a 
PA  i kens  mdjlighet  ined  sarskild  hiinsyn  till  dess  moderna  hiifvud- 
fornier  [Untersuchung  der  Mogliclikeit  der  empiristisclien  Etliik  mit 
besonderer  Beriicksiclitigung  ihrer  modernen  Ilanptformen].  Ui)sala 
1895.  8.  20  ii.  f.)  nieint , icli  miisse  die  imiverselle  8ynipathie  als  in 
alien  Mensclien  gleicli  grofs  betraditen,  da  die  Ethik  sonst  keine  ge- 
nieingultige  Gnindlage  erlialte  iind  mitliin  den  Cliarakter  einer  Wissen- 
schaft  verliere.  Meine  Ansiclit  ist  nun  eben  die  , dafs  die  imiverselle 
Sympathie  sich  sowohl  sporadisch  als  successiv  entwickelt,  und  dafs  es 
sich  ebenso  mit  jedem  beliebigen  anderen  Motive  verhalt,  das  man 
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bedeiitenden  Eindurs  in  der  Welt,  so  dais  die  Untersuclmng, 
welche  ethischen  Urteile  konsequent  aus  ihr  entspringen, 
sehr  grolses  Interesse  besitzt.  Und  die  Wahl  gerade  dieses 
Schatzungsmotivs  ziim  Gegenstand  der  Untersuchimg  wird 
sicli  als  aufserst  zweckmafsig  erweisen.  Denn  es  gibt 
wohl  kauin  irgend  ein  anderes  Motiv,  das  so  entschieden  wie 
dieses  ein  Bestreben  erzeugt,  die  Wirkimgen  der  Handliingen 
in  deren  ganzem  Verlauf,  soweit  dies  iiberliaupt  thunlicli 
ist,  zii  verfolgen.  Der  Individualist  halt  mit  seiner  Unter- 
suchimg inne,  wenn  er  sich  uberzeugt  hat,  dafs  die  Wir- 
kimgen einer  Handlung  seine  eigne  Wohlfahrt  nicht  be- 
riihren;  wer  aiif  deni  Boden  der  Nationalethik  steht,  ist 
unbekiimmert , wenn  niir  sein  Volk  nicht  diircli  die  Wir- 
kimgen einer  Handlung  betroffen  wird.  Nicht  eininal  die 
Hypothese  einer  Harnionie  zwischen  den  verschiedenen 
individuellen  Interessen  (der  Einzelnen  oder  der  Nationen) 
hat  fiir  diese  Standpunkte  entscheidende  Bedeutung.  Was 
kiimmert  es  den  Individualisten , oh  die  Interessen  anderer 
Menschen  mit  den  seinigen  iibereinstimmen,  wenn  er  nur  die 
Mittel  besitzt,  sein  eignes  Interesse  zu  sichern?  Hbchstens 
kann  der  Gedanke  an  jene  Harnionie  iliiii  eine  gewisse 
Sicherheit  einllbfsen.  Universelle  Sympathie  als  Schatzungs- 
niotiv  bewegt  dagegen  zuiii  Aufspuren  der  Art  und  Weise, 
wie  die  Wirkimgen  der  Handliingen  in  das  Leben  aller  per- 
sonlichen  Wesen  eingreifen,  und  erzeugt  hierdurch  ein  prak- 
tisches  Interesse  fiir  Untersuchungen  naturwissenschaftlicher, 
psychologischer , historischer,  sozialer  und  statistischer  Art, 
das  mit  dem  wissenschaftlichen  Interesse  fiir  dergleichen 
Untersuchungen  Hand  in  Hand  zu  gelien  verniag.  Durch 
das  genannte  Schatzimgsmotiv  werden  wir  also  iiber  die 
Ethik  hiuaus  gefiihrt , oder  wird  die  Ethik  veraiilafst , sich 
an  die  Naturwissenschaft , die  Geschichte,  Psychologie, 
Statistik  und  Nationalbkonomie  anzulehnen,  so  dais  die  Wert- 
schatzung  so  objektiv  und  realistisch  wie  nur  mbglich 
wird.  Und  dieser  Ubergang  geschieht  mit  innerer  Kon- 


iiennen  mociite  — uiul  eben  liierin  erblicke  icli  eine  Begrenznng  der 
Wissenscliaftlichkeit  der  Ethik  (nicht  nur  meiner  Ethik,  sondern  aller 
Ethik).  — Ein  theologischer  Kritiker  (X.  Tejsen  im  „Vidar“  1888)  fragt, 
was  die  philosophische  Ethik  anfangen  wird,  wenn  es  an  dem  als 
Schatzimgsmotiv  vorausgesetzten  Getiihle  gebricht.  Hier  lafst  sich  die 
Antwort  durch  eine  Gegenfrage  geben:  was  fangt  die  theologische  Ethik 
mit  dem  an,  der  weder  an  Gott  noch  den  Teufel  glaubt? 
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sequenz  iiiid  auf  mehr  direkte  Weise  als  aiif  aiidereu  Stand- 
])uiikten,  die  den  Versiich  inaclien,  das  ^Yolllfahrtspriuzip 
aufzimelimen  iind  zii  begriinden.  Der  iiniversellen  Sym- 
patliie  als  Scliatzimgsmotiv  entspricht  das  Wohlfahrtsprinzip 
als  ein  ohjektives  Scliatzimgsprinzip  meusclilicher  Hand- 
liiiigeu,  das  niir  die  logisclieu  Konseqiienzen  der  psycho- 
logischeii  Griindlage  zielit  imd  eine  kouseqiiente  Begriindung 
ilirer  einzelnen  Aufserimgen  ermogliclit.  Die  Grundlage  imd 
der  Inhalt  der  Ethik  sind  hierdiircli  einander  so  nahe  ge- 
riickt,  wie  es  uberhanpt  inoglich  ist. 

Jede  ethisclie  Auffassung,  die  von  einer  Aiitoritiit  — 
(liese  sei  iibernatiirlich  oder  natiirlich,  bestehe  in  deni  Willen 
der  Gewalthaber,  in  der  Anziehiing  der  Vorbilder  oder  in 
deni  Zwange  der  oftentliclien  Meinung  — als  Hirer  Grimd- 
lage  aiisgelit,  mills  dock  ziigeben,  dafs,  sobald  das  Indivi- 
diuim  die  Zwecke  der  Aiitoritat  immittelbar  zii  seinen  eignen 
Zwecken  maclien  kann,  liierdurcli  die  einzige  sicliere  imd 
einfache  Grundlage  des  Etliisclien  erreicht  imd  ziigleicli  die 
Moglichkeit  einer  fortwalirenden  Bericlitigung  des  Etliisclien 
gesicliert  sein  wird.  Es  wird  ein  Uiiiweg,  wenn  icli  niir 
mittels  des  Willens  einer  Aiitoritat  zii  den  hochsten,  von 
meineni  Willen  anerkannten  Zwecken  in  Beziehimg  treten 
soil.  An  der  energisclien  iiiid  intellektuell  entwickelten 
Menschenliebe  hat  man  die  einzige  Grundlage,  auf  welcher 
sich  die  individuellen  und  die  iiniversellen  Zwecke  unniittel- 
bar  identitizieren  lassen.  Ini  Yergleich  mit  einer  Macht  wie 
dieser  kann  alle  Aiitoritat  nur  von  vorlautiger  und  pada- 
gogischer  Bedeutung  sein.  Alle  Aiitoritat  kann  verschwinden, 
ohne  dafs  liierdurcli  die  bleibende  Grundlage  des  Etliisclien 
verschwande.  Etwas  ist,  dafs  das  ethisclie  Gesetz  (von  deni 
Augenblicksstandpunkte  und  deni  Standpunkte  des  absoluten 
Individualismus  abgesehen)  aus  den  Lebensbedingungen  einer 
umfassenden  Totalitat,  in  bestinimten  Gedanken  formuliert, 
besteht,  etwas  anderes,  wie  diese  Gedanken  von  deni  ein- 
zelnen Individuum  anerkannt  werden.  Selbst  wo  jene  Lebens- 
bedingungen durch  aufsere  Gesetze  und  durch  die  bffentliche 
^leinung  eingescharft  werden , kann  das  Individuum  ja  auf 
dem  Wege  der  eignen  Uberzeugung  zu  ihnen  gelangt  sein. 
Und  vielleicht  hat  der  Einzelne  sogar  weit  klarere  und 
tiefer  gehende  Einsicht  in  die  Lebensbedingungen  der  Gesell- 
schaft,  als  die  Gesetze  und  die  bffentliche  Meinung  bislang 
auszudriicken  verniochten  — und  sollte  man  der  Gesinnun  g. 
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in  der  er  dieser  Einsicht  bei  seiuem  Handeln  folgt,  den 
Namen  einer  ethischen  absprechen,  weil  keine  Autoritat  sie 
sanktioniert  ? Das  Scbatzungsmotiv,  dessen  Priifung  das 
grbfste  Interesse  darbieten  wird,  niufs  dock  dasjenige  sein, 
welches  am  direktesten  jede  Autoritat  nach  dem  Mafsstabe, 
den  alle  Autoritat  befriedigen  inufs,  urn  als  berechtigt  be- 
trachtet  zii  werden,  zu  schatzen  verinag.  Bant  man  alle  Ethik 
auf  Autoritat  auf,  wo  wird  man  dann  einen  Standpunkt 
hnden,  von  dem  die  ethische  Wertschatzung  der  Autoritilten 
stattiinden  kann? 

17.  Der  Unterschied  zwischen  subjektiver  mid  ob- 
jektiver  Ethik,  in  dem  eben  entwickelten  Sinne  der 
Wbrter,  fallt  nicht  mit  dem  Unterschiede  zwischen  indivi- 
d lie  Her  und  sozialer  Ethik  zusammen.  Die  subjektive 
Ethik  gibt  die  psychologisch-geschichtliche  Grundlage  an,  auf 
welcher  die  von  dem  objektiven  Prinzipe  geleitete  ethische 
Wertschatzung  riiht.  Die  objektive  Ethik  stellt  sowohl  die 
individuellen  Charaktereigenschaften  als  die  sozialen  Lebens- 
fornien  dar , die  mit  dem  Wertschatzungsprinzip  iilierein- 
stimmen.  Die  objektive  Ethik  begreift  also  sowohl  die  indi- 
viduelle  als  die  soziale  Ethik  in  sich.  Innerhalb  der 
olijektiven  Ethik  wird  dann  die  Frage  zu  entscheiden  sein, 
oh  die  individuelle  und  die  soziale  Ethik  voneinander  un- 
abhangig  sind,  oder  ob  die  eine,  und  dann  welche,  fiir  die 
andere  bestimmend  ist.  Nach  dem  Wohlfahrtsprinzipe  mufs 
entschieden  werden,  ob  die  freie  Selbstentwickelung  des 
Individuums  durch  die  Bedingungen  des  gesellschaftlichen 
Lebens  zu  beschranken  ist,  oder  umgekehrt  diese  durch  jene. 
Es  kann  sich  innerhalb  der  objektiven  Ethik  ein  Indivi- 
dualism us  anderer  Art  als  der  friiher  erwahnte  gel  tend 
machen,  ein  Individualismus,  der  nicht  auf  die  Souveranitat 
des  Individuums  baut,  soudern  durch  die  Riicksicht  auf  das 
allgemeiiie  Wohl  begriindet  wird,  das  moglichst  viele  selb- 
standige  und  eigentumliche  Ausgangspunkte  des  Handeliis 
fordert.  Ahnlicherweise  verhiilt  es  sich  mit  der  Begrundung 
des  Bestehens  und  der  Bedeutung  kleinerer  Gesellschaften 
innerhalb  der  grofseren.  Das  allgemeine  Wohlfahrtsprinzi]) 
verlaogt  Riicksicht  auf  alle  mit  Bewufstseiu  hegabten  Wesen, 
deren  Lust-  und  Unlustgefiihle  durch  die  Handluugeu  erregt 
werden  konnen.  Eben  infolge  dieser  Riicksicht  kann  es  aber 
von  grofster  Bedeutung  sein,  dafs  das  Interesse  sich  auf 
einen  engeren  Kreis  konzentriert.  Durch  das  Leben  in  der 
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Faiiiilie  uiul  in  der  bestimiiiten  Benifstliiltigkeit  wird  vielleicht 
am  besteu  fiir  den  Fortschritt  des  Yolkes  nnd  dnrcli  Teil- 
nalnne  an  deni  nationalen  Leben  am  besten  fiir  den  Fort- 
schritt der  ^lenscliheit  gearbeitet.  Diese  Fragen  sind  aber 
alle  inebr  spezieller  Art  als  diejenige,  welche  zii  imtersucben 
die  Aufgabe  dieses  Kapitels  war. 

18.  Wie  wir  im  § 2 salien,  ist  der  Gegensatz  zwisclien 
siibjektiver  nnd  objektiver  Fitliik  znnachst  dadiirch  ent- 
standen,  dais  auf  die  innere  nnd  die  autsere  Seite  der 
Handhmg  verschiedenes  Gewicbt  gelegt  ward.  Ich  babe 
nacbzuweisen  versncht,  dais  dieser  Gegensatz  weiter  ziirtick- 
fulirt  nnd  mit  deni  Cliarakter  der  FAliik  als  einer  praktisclien 
VVissenscliaft  in  engeiii  Ziisammenliange  stelit.  Ich  betrachte 
jetzt  ziini  Schlufs  wieder  jene  beiden  Seiten  der  Handhmg, 
iim  das  Verlialtnis  zwisclien  deni,  was  ich  hier  die  ethische 
Grnndlage  oder  das  Schiit ziin gsiiio ti v genannt  habe, 
nnd  den  Motiven  der  einzelnen  Handlungen  zu  bestimmen. 

Die  Geschichte  der  Ethik  zeigt  ims,  dais  die  Wert- 
schatznng  znnachst  die  anise  re  Hand  lung  und  deren 
Wirkungen  betrifft,  allmahlich  aber  dahin  erweitert  wird, 
dais  sie  auch  die  Motive,  die  Gesinniing,  den  Cha- 
rakter  des  Han de In  den  umfafst.  F]s  ist  ja  ganz  nattir- 
lich,  dais  man  sich  erst  mit  demjenigen  beschaftigt,  was  klar 
am  Tage  zii  liegen  scheint,  nnd  was  Gegenstand  sinnlicher 
Wahrnehmnng  werden  kann.  Das  geistige  Gesicht  ist  auf 
das  Aiilsere  gerichtet,  bevor  es  das  Innere  aiifznfassen  ver- 
niag.  Die  Handlungen  tragen  iiberdies  auf  den  mehr  primi- 
tiven  Stufen  wesentlich  den  Charakter  der  Redexbewegungeii 
nnd  Instinktaulserungen;  die  Motive  treten  nicht  besonders 
hervor,  und  das  Interesse  verweilt  nicht  speziell  bei  den- 
selben.  Es  wird  auch  nicht  zwisclien  Moral  und  Recht, 
zwisclien  iunerer  und  aufserer  Ubereinstimmung  mit  dem 
geltenden  Gesetz  oder  Gebrauch  unterschiedeu.  Ethisches 
Gesetz,  Sitte  und  juristisches  Gesetz  haben  sich  noch  nicht 
voneinander  ausgesondert.  Eine  bedeutungsvolle  Seite  der 
ethischen  Entwickelung  ist  gerade  die,  dais  diese  Verschieden- 
heiten  zur  Geltung  kommen.  Dies  setzt  aber  die  Fiihigkeit 
vorans,  die  Abhangigkeit  der  Haudluug  von  bestimmten 
Motiven  und  die  Tendenz  dieser  Motive,  in  einer  bestimmten 
Richtung  zu  wirken,  zu  verstehen.  Die  ethische  Wert- 
schatzung  wird  dann  auch  auf  das  Innere  ausgedehnt.  Die 
grofsen  Revolutionen  auf  dem  ethischen  Gebiete  erscheinen 
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wesentlicli  alsFortschritte  in  der  Verinnigung  der  ethischen 
Wertschatzung.  Einen  solchen  Fortschritt  linden  wir,  wenn  die 
Ethik  sich  dadurch,  dafs  sie  die  innere  Quelle  der  Handliing 
als  das  Wesentliclie  der  Handliing  betont,  von  der  Kechtslehre 
trennt.  Es  gilt  jetzt  nicht  nur  Ausfiihrung  Oder  Unterlassimg 
der  aufseren  Handlung,  sondern  Ubereinstimniung  des  ganzen 
inneren  Zustandes  mit  der  Eorderung  des  ethischen  Gesetzes- 
Diese  grofsere  Verinnigung  ist  zugleich  niit  einer  Ver all- 
gem  eine  rung  verb  linden.  Denn  die  Verwerfung  eines 
Motivs  (z.  B.  des  Egoisnius,  des  Hasses)  ist  zugleich  eine 
Verwerfung  aller  einz einen  daraus  entspringenden  Hand- 
lungen , und  diese  brauchen  nicht  einzeln  aufgezahlt  zu 
werden.  Ebenso  ist  die  Billigung  eines  Motivs  eine  Billigung 
aller  daraus  entspringenden  Handlungen.  Der  Ubergang 
von  der  aufseren  Wertschatzung  zur  inneren  ist  deswegen 
endlich  eine  grofse  Vereinfachung  des  ethischen  Gesetzes. 
Es  kommt  darauf  an , nicht  die  Mannigfaltigkeit  von  Ge- 
boten,  sondern  die  Charaktereigenschaften,  welche  herrschen 
sollen,  und  die  Richtung,  in  welcher  die  Formen  der  Gesell- 
schaft  zu  entwickeln  sind,  festzustellen. 

Beispiele  eines  solchen  Fortschrittes  der  Innigkeit,  All- 
gemeinheit  und  Einfachheit  haben  wir  an  dem  Bruche  des 
Christentums  mit  dem  Judentum  und  an  dem  Bruche  des 
Protestantismus  mit  dem  Katholizismus. 

Audi  auf  diesem  Wege  fiihrt  die  objektive  Ethik  in  die 
subjektive  hintiber.  Nicht  nur  setzt  die  objektive  Wert- 
schatzung eine  subjektive  Grundlage  voraus,  sondern  sie 
findet  auch  einige  ihrer  vollkommensten  Gegenstande, 
wo  sie  Handlungen  gegenubersteht,  die  derselben  Gesinnung 
entspringen,  auf  der  die  Wertschatzung  selbst  beruht.  Hier 
treffen  Grundlage  und  Motiv  zusammen.  Das  ethische  Ge- 
setz  verlangt  das  Dasein  der  Gesinnung,  vermoge  deren  es 
selbst  in  der  Gattung  lebt.  Dies  hat  Kant  in  dem  Satze 
ausgesprochen , es  sei  Pflicht,  Gewissen  zu  haben.  Da  die 
Anerkennung  von  Phichten  Gewissen  voraussetzt,  konnte  es 
scheinen,  als  bewege  man  sich  hier  in  eiiieni  Kreise.  Dafs 
dies  aber  nur  der  Schein  ist,  sieht  man  daraus,  dafs  Grund- 
lage und  Motiv  nicht  notwendigerweise  miteinander  zusanimen- 
zutrelfen  brauchen,  und  dafs  es  auch  keine  Unvollkommeu- 
heit  zu  sein  braucht,  wenn  sie  es  nicht  thun.  Dem  Wohl- 
fahrtsprinzipe  gemafs  kann  es  nanilich  sehr  wohl  notwendig 
sein,  dafs  andere  Motive  als  eben  das  Ptlichtgefuhl  zur 
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Geltimg  koiniiieii.  Es  kann  z.  Ik  iiotwciulig  und  gesuiid  seiii, 
dais  der  Menscli  voin  Sell)sterlialtungsiustinkte  oder  voiii 
iimiiittelbareii  Mitgefiilil  getrieben  wird,  fiir  die  eigne  oder 
flir  auderer  ]\Ieiisclieu  Wolilfahrt  zii  aiEeiten , imd  dafs  das 
Gewisseii  sick  uiclit  bei  jeder  einzelnen  Handlimg  regt.  Es 
kann  sogar  eiii  Zeicbeu  der  Yollkonimenlieit  sein,  weun  Au- 
strengimg  und  Aiifopferung  erheischende  Handlungen  aiis- 
geflilirt  werden,  oline  dais  dies  ans  Pdicbtgefuhl  geschieht. 
Geistige  Ubimg  bringt  es  ja  dahin,  dafs  dasjenige,  was  an- 
fangs  nur  durch  nielirere  psycliologische  Zwisclienglieder, 
diircli  aiisdriicklicbe  Besinniing  und  Anspannung  des  Widens 
gethan  werden  kann,  zuletzt  direkt  und  ohne  besonderes 
Bewufstsein  des  Grundes  ausgefulirt  wird. 

19.  Alle  Etliik^)  ist  praktischer  Idealismus.  Sie  setzt 
voraus,  dafs  wir  uns  Zwecke  stellen,  aber  ein  Zwec'k  ist 
kein  Seiendes,  sondern  ein  Seinsollen des.  Alle  Etliik 
setzt  dalier  einen  Trieb  voraus,  ein  lebliaftes  Gefulil  und 
Trachten,  verbunden  init  der  Vorstellung  von  dem,  wonacli  man 
tracbtet.  Wenn  die  Wirkliclikeit  jedes  Bedlirfnis  befriedigte, 
wiirde  es  kein  Ideal  und  folglicb  keine  Etbik  geben.  Ein 
Ideal,  das  die  Etbik  in  ilire  Dienste  nebmen  kann,  inufs 
aber  nicbt  nur  iiber  der  Wirkliclikeit  stelien , sondern  aucb 
zugleich  in  der  gegebenen  Wirkliclikeit  Anknui)fungspunkte 
baben,  so  dafs  wenigstens  eine  Annaherung  an  dasselbe  von 
dieser  aus  erniogliclit  wird.  Es  inufs  — sul)jektiv  be- 
trachtet  — Anerkennung  linden  konnen  und  — objektiv 
betraclitet  — sicli  iinnier  inelir  in  der  Welt  der  Erfalirungen 
durclifuliren  lassen.  Die  Mensclien,  die  wollen  und  liandeln 
sollen,  sind  wirkliclie  Mensclien,  und  die  Welt,  die  der 
Scliauplatz  ilires  Wollens  und  Handelns  ist,  eine  wirk- 
liche  Welt.  Was  die  Etbik  verlangt , inufs  pliysiscb, 
psycliologiscli  und  liistoriscli  moglicb  sein , darf  den  Ge- 
setzen  der  wirklicben  Welt  nicbt  widerstreiten.  AVer  jede 
Etliik  verwirft,  weil  sie  Ideale  aufstellt,  kann  liiermit  nur 
den  Sinn  verbinden,  dafs  es  ihren  Idealen  an  Anknupfungs- 
punkten  in  der  AVirkliclikeit  gebrecbe.  Er  wird  nicbt  uin- 
liin  konnen,  sicli  selbst  Ideale  zu  scbaffen,  so  dafs  er  die 
Etbik  durch  eine  neue  Etbik  umstiirzt.  AA^enn  er  z.  B.  ver- 
langt, man  moge  so  ebrlicb  sein,  die  Unmoglicbkeit  einer 
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Ethik  einzugestehen,  oder  wenn  er  die  Ethik  vielleicht  so- 
gar  aus  dem  Grimde  verwirft,  weil  alles  Ungliick  des 
menschlichen  Lebens  von  der  „ Moral “ herriihre,  so  redet  er 
im  Namen  der  Elirlichkeit  und  der  Menschenliebe,  tritt  also 
als  ethischer  Idealist  auf.  Die  Diskussion  kann  sich  nur 
darum  dreben,  welche  Ideale  man  aufstellen  soil.  Nie- 
mand  macht  sich  ganz  von  Idealen  los , wie  er  sich  aucb 
winden  und  kriimmen  inbge.  Die  Ideale  kdnnen  aber 
sehr  verscbiedenen  Wertes  sein,  und  der  Streit  gilt  dem 
Werte. 

Aucb  die  tbeoretische  Wissenschaft  hat  stets  einen 
idealistischen  Cbarakter.  Sie  operiert  mit  Prinzipien  und 
Voraussetzungen , die  so  einfach  sind,  dafs  die  wirkliche 
Erfabrung  dieselben  niemals  deckt.  Alles  zusammenbangende, 
konstruierende  Denken  wird  nur  dadurcb  ermoglicht,  dafs 
wir  eine  einzelne  Seite,  ein  einzelnes  Moment  des  Gegebenen 
bxieren  und  bieraus  alle  Konsequenzen  ziehen.  So  be- 
trachtet  die  Geometrie  die  Dinge  nur  als  raumlich  aus- 
gedehnt  und  leitet  die  allgemeinen  Gesetze  der  Ausdehnung 
ab,  ohiie  andere  Eigenschaften  der  Dinge  zu  berticksichtigen. 
Auf  alien  Gebieten  mussen  wir,  um  scbarf  denken  zu  konnen, 
uns  die  Dinge  einfacber  denken,  als  sie  in  der  That  sind. 
Hierdurch  ist  nicht  ausgeschlossen,  dafs  die  Ergebnisse  des 
Denkens  Giiltigkeit  fiir  die  Dinge  haben  kdnnen,  wenn  nur 
diejenigen  Seiten  derselben,  welcbe  wir  in  unserem  kon- 
struktiven  Denken  bebandeln,  zu  den  wesentlicben  und  be- 
deutenden  gehoren.  Wie  die  Geometrie  einen  idealen  Raum 
konstruiert,  so  konstruiert  die  Ethik  auf  Basis  der  Psych o- 
logie  und  der  Gescbichte  ein  ideales  Gewissen.  In  der  That 
ist  das  Gewissen  jedes  Menscben  aus  verscbiedenen,  mitunter 
sogar  streitigen  Momenten  zusammengesetzt.  Nacbabmung 
und  tiberlieferung , Egoismus  und  Ebrgier,  Riicksicht  auf 
die  Meinung  anderer  Menscben  und  Eurcbt  vor  Strafe,  Pietat 
und  Menschenliebe,  Religiositat  und  soziales  Gefilhl  — diese 
und  nocb  andere  Motive  regen  sich  im  gewbbnlichen  Ge- 
wissen, das  kein  so  einfacbes  Gefiihl  ist,  wie  man  oft  an- 
nimmt.  Die  verscbiedenen  moglicben  ethiscben  Systeme,  die 
im  Vorhergehenden  (4—13)  cbarakterisiert  wurden,  bekampfen 
einander  nicht  nur  in  der  Gescbichte  und  der  Gattung, 
sondern  aucb  im  Bewufstsein  des  einzelnen  Menscben. 
Jedes  derselben  besitzt  mebrere  Interessen  und  Zwecke,  oder 
kann  solcbe  besitzen,  die  darum  kilmpfen,  welches  unter 
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ihueii  sclilieislicli  die  Wertscliatziiiig , die  jeder  an  seineii 
eignen  Haiidlimgen  Oder  deneii  aiulrer  Meuschen  aiistellt, 
])estinimen  soil.  Jeder  Yersiicli,  eine  ziisammenhangende 
Ethik  zii  eutwickeln,  mufs  eiu  einzelnes  Schatzimgsmotiv  als  i 
herrschend  iind  bestiiniiieiid  zii  Grunde  legen.  Und  indeiu 
ein  einzelnes  ^Nlotiv  zu  Grunde  gelegt  wird,  ist  sclion  eine/ 
Idealisieriing  imternommen.  Die  Geschiclite  der  philo- 
sophischen  Ethik  zeigt  uns,  wie  man  versucht  hat,  die  ver- 
schiedenen  inoglichen  Schatzungsmotive  durchzufiihren.  So 
gingen  Hobbes  und  Bentham  von  deni  Egoismus  oder 
dem  wohlverstandenen  Eigeninteresse  aus,  Hutcheson, 
Hume  und  Adam  Smith  von  der  auf  gemeinschaftliche 
Interessen  gegrundeten  Sympathie  der  Menschen,  Hegel  von 
der  Idee  des  Staates  und  der  Kulturgesellschaft.  Die  philo- 
sophische  Ethik  hat  hier  die  Bedeutung,  dais  sie  die  ver- 
schiedenen  Zwecke,  welche  die  ^lenschen  sich  setzen  konnen, 
zu  volligem  Bewulstseiu  bringt  und  alle  deren  Konsequenzen 
zieht.  Die  verschiedenen  Ideale  werden  hierdurch  so  er- 
hellt,  dafs  ihr  Kampf  mit  grofserer  Klarheit  geftilirt  werden 
kann;  dies  ist  einer  der  wichtigsten  Beitrage,  welche  die 
theoretische  Ethik  dem  praktischen  ethischen  Strehen  leisten 
kann.  Der  Wert  des  Beitrags  wird  davon  abhangen,  wie 
hedeutend  das  zur  Untersuchung  gewahlte  Schatzimgsmotiv 
ist.  — Von  der  gewahlten  Grundlage  aus  werden  dann  alle 
Motive  und  Tendenzen  danach  abgeschatzt , inwiefern  sie 
direkt  oder  indirekt  in  der  Kichtung  des  Ideals  fiihren,  zu 
dessen  Aufstelluug  uns  die  Grundlage  hewog.  Der  Unter- 
schied  zwischen  theoretischer  und  praktischer  Wissenschaft 
ist  hier  der,  dais  in  der  Theorie  alle  unsere  Ideale  An- 
naherungen  an  die  Wirklichkeit  sind,  die  das  Ziel  ist, 
welches  der  Gedanke  zu  erreichen  sucht,  wahreud  es  in  der 
Praxis  die  Wirklichkeit  ist,  die  ahgeandert  und  dem  Ideale 
genahert  werden  soil. 

20.  In  drei  Beziehungen  entfernen  sich  die  etliischen 
Ideale  von  dem  wirklich  Gegehenen. 

Erstens  liegt  ini  wirklichen  Wollen  und  Handeln  viel 
der  ethischen  Eorderung  geradezu  Widerstreitendes. 
Diesem  gegentiber  stellt  sich  die  Ethik  hem  mend  und  ne-  . 
gierend,  verlangt  dessen  Ausschliefsung  aus  der  ethischen 
Welt.  Im  praktischen  Willensleben  entspricht  dieser  Wir- 
kung  die  hemmende  Thatigkeit,  durch  welche  unwillkiirliche, 

Hof fding,  Ethik.  2.  Aufl. 
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iirsprungliclie  Oder  erworbene  Antriebe  und  Neigungen  sicb 
zuriickdrangen  lassen^). 

Zweitens  bietet  das  wirklicbe  Wollen  und  Handeln  oft 
nur  scliwache  und  unvollstandige  Yerwirklicbung  dessen, 
was  die  ethisclie  Forderung  enthalt.  Hier  gilt  es  dann  eine 
Yergrofserung , sowolil  was  den  Grad  als  den  Umfang  be- 
tritft;  es  gilt  eine  Potenzierung  und  Erweiterung.  Die 
Ethik  spricbt  bier  ein  Excelsior!  aus.  Die  Kichtung  ist  gut, 
es  felilt  der  Bewegung  aber  an  Kraft  und  Fiille.  Diesein 
entspriclit  im  praktisclien  Leben  die  Anspannung  der  Auf- 
merksamkeit,  das  Aufbieten  der  Energie,  tiberhaupt  das 
Yermogen  des  Willens,  durch  seinen  Einflufs  auf  Yor- 
stellungen  und  Gefiihle  auf  sicb  selbst  zuriickzuwirken^).  — 
Oder  aucb  ist  die  Ricbtung  gut,  das  Motiv  kann  aber  nicbt 
anerkannt  werden,  so  dais  eine  ganz  andere  Begrtindung  not- 
wendig  ist,  damit  der  Wille  oder  die  Handlung  vollkommen 
werde.  Eine  Willensaufserung,  die  aus  einem  Motiv  ent- 
stand,  kann  spater  (wegen  Yerscbiebung,  sielie  I,  4) 
vielleicbt  von  einem  ganz  anderen  Motiv  vollig  anerkannt 
werden^). 

Endlicb  kann  es  dein  wirklicben  Wollen  und  Handeln 
' an  Zusainmenbang,  Einbeit  und  Harmonie  feblen.  Yer- 
scbiedene,  einander  widerstreitende  Tendenzen  und  Triebe 
konnen  sicb  geltend  macben.  Es  kommt  dann  auf  eine 
Kombination  und  Konzentrierung  an,  auf  eine  Yer- 
scbmelzung  und  Yersobnung  der  streitenden  und  zerstreuten 
Krafte.  Diesein  entspriclit  auf  dein  Gebiete  des  praktiscben 
Willenslebens  das  Einiiben  zusammengesetzter  Bewegungeu 
und  Yorstellungsreiben  und  das  Yermogen,  der  Uberlegung 
durcb  einen  gefafsten  Entscblufs  ein  Ende  zu  macben^). 

' Sowolil  bei  der  bemmenden  als  bei  der  erbobenden,  der 
das  Motiv  andernden  und  der  vereinenden  Tbatigkeit  ist 
das  Woblfabrtsprinzip  das  leitende.  Nur  wenn  dieses  be- 
friedigt  wird,  erbalten  diese  Tbatigkeiten  Wert.  Man  kann 
ebensowohl  etwas  Gutes  bemnien  als  etwas  Boses,  ebenso- 
wobl  etwas  Boses  erboben  als  etwas  Gutes;  der  etbiscbe 
Wert  liegt  daber  nicbt  in  diesen  Tbatigkeiten  an  und  fiir 
sicb,  sondern  in  der  Ricbtung,  nacb  welcber  sie  ausgeiibt 
werden. 


’)  Vgl.  Psychologie  II,  4e;  6e.  — IV,  4.  Ibid.  YII  A,  5;  B,  2. 
b Ibid.  VI  C,  2.  b It’id.  VII  B,  1 c;  3;  5 a. 


III.  Die  Prinzipien  uiul  die  Metliode  der  litliik. 


67 


Die  erwalinteu  Prozesse  komiiieii  ziir  Anweiuluiig  niclit 
nur  ill  der  ethisclieu  Eiitwickeluiig  des  eiuzelnen  Individiiums, 
sondern  aiicli  iu  der  Eiitwickelung  der  Gesellscliaft  iind  der 
Gattiiiig.  Es  kaun  individuelle  Lebeiisaufseruugen  gelien,  die 
der  Wohlfahrt  der  Gattimg,  niclit  aber  der  eigiieii,  isolierteii 
Wolilfahrt  des  Individiiiiiiis  widerstreiten ; diese  miissen  ge- 
hemiiit  werden.  Dem  Tracliten  nach  sozialer  Wohlfahrt 
kanu  es  an  Starke  Oder  an  Uinfang  oder  an  rechter  INIoti- 
vieriing  feblen;  bier  koiiimt  die  Potenzierung ' oder  Er- 
weiteriing  oder  Verscbiebung  ziir  Verwendiing.  Endlicli 
kann  es  an  dem  Zusammenhang  iind  der  Harmonie  zwisclien 
den  verschiedenen  Leliensaiifserungen  imd  Bestrebiingen 
innerhalb  der  Gesellscliaft  iind  der  Gattiing  feblen,  die  zur 
Erreicbung  allgenieiner  Woblfabrt  erforderlicb  sind;  dann 
gilt  es,  die  zerstreiiten  Tbatigkeiten  ziisammenzuarbeiten  und 
zii  organisieren.  — 

Audi  von  dieser  Seite  zeigt  es  sicb,  dafs  die  pbilo- 
sopbiscbe  Etbik  sowobl  konservativ  als  radikal  ist.  (Ygl. 
1 , 4.)  Sie  nininit  ibre  Ausgangspunkte  in  dem , was  ge- 
geben  ist.  Auf  kableni  Boden  kann  sie  nicbts  ausricbten. 
Dieses  Gegebene  aber  suclit  sie  auf  die  drei  angefuhrten 
Arten  ferner  zu  entwickeln. 


IV. 


DIE  THEOEIE  VOM  GEWIS8EK 


1.  Im  vorigen  Kapitel  (§§  5 imd  9)  wurde  das  Gewissen 
zunachst  als  ein  Geflihl  beschrieben.  Kein  Gefiibl  ist  aber 
ganz  obne  Ziisammenbang  mit  dem  Bewufstseinsleben  iiber- 
baupt,  imd  es  ist  von  Bedeutimg,  dies  besonders  bervorzii- 
beben,  um  die  Natur  des  Gewissens  zii  versteben. 

Es  ist  interessant,  dafs  der  Begriif  „Gewissen“  anfang- 
licb  in  engein  Zusammenbang  mit  dem  Begriffe  „Bewufstsein“ 
stebt.  Bei  den  Griecben  wurde  das  entsprecbende  Wort 
(ovveidr^oig)  anfangs  in  der  allgemeinen  Bedeutung  von 
Selbstbewufstsein , der  Fabigkeit,  seine  eignen  inneren  Zu- 
stande  aiifzufassen , gebraucbt,  bevor  es  in  der  spezielleren 
Bedeutimg  der  etbiscben  Selbstscbatziing  angewandt  wurde, 
imd  das  deiitscbe  „Gewissen“  (=  Mitwissen)  batte  ebenfalls 
erst  eine  allgenieinere  tbeoretiscbe  Bedeutimg,  bevor  es  die 
spezielle  etbiscbe  Bedeutung  erbielt^).  Es  liegt  im  Aus- 
druck  „ Gewissen “,  dafs  der  Mensch  das  Yermogen  besitzt, 
sicb  gleichsam  in  zwei  Personen  zu  teilen,  deren  eine  das 


b Rudolpb  Eucken:  Geschiclite  der  philo  sophischen 
Term  inol  ogie.  Leipzig  1879.  S.  175.  — Das  danisdie  „Samvittighed“ 
ist  aus  dem  Niederdeiitschen  iibertragen  (wahrsclieinlich  im  14.  oder 
15.  Jahrlnmdert).  Das  niederdeutsche  „samwitticheit“  liatte  (als  Uber- 
setzimg  von  coiiscientia)  die  Bedeutung  „Be\vufstsein“  und  die  Be- 
deutung „Gewissen“.  Alter  als  dieses  ist  das  altliocbdeutsche  „ge- 
wizzen“  oder  „gewizzida“,  welches  „Wissen,  Erkenntnis“  bedeutete  und 
erst  spater  (nacli  dem  lateiniscben  conscientia)  die  Bedeutungen  „Be- 
wufstsein“  und  „Gewissen“  annabm.  Diese  Aufschliisse  verdanke  ich 
spracliwissenscbaftliclien  Kollegen. 
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Objekt  der  andereu  ist.  Es  tritt  bier  das  allgenieine  Merk- 
mal  des  Be^viifstseiiis  hervor:  eine  ziisammeiifassende  Tliatig- 
keit.  mittels  deren  die  einzelnen  Erfaliiuiigeii  miteinander 
in  Bezieluing  gebracbt  werden.  Alles  Bewulstseinsleben  ist 
die  Aiii'sening  eines  Bedliifnisses  der  Einlieit  iind  des  Zii- 
saiimienliauges , einer  Syntbese.  Und  iin  Gewisseu  aiifsert 
sich  diese  Eigeutiunlichkeit  besouders  intensiv  und  kon- 
zeutriert.  Wie  grots  aiicli  der  Gegensatz  sein  kanu  zwischeu 
deni,  was  der  Mensch  als  Ideal  erkennt,  und  seinem  eigneu 
wirklichen  Wolleu  iind  Handeln,  so  briugt  das  Gewisseu  es 
dock  daliin,  dafs  der  Meuscli  beides  anerkennt:  „Das  ist 
mein  Ideal,  wie  sebr  es  aucli  mit  ineinem  Thun  in  Wider- 
sprnch  stebtl“  oder:  „Das  babe  icli  gewollt  und  gethan,  wie 
sehr  es  aucb  mit  meiuem  Ideal  in  Widerspruch  stelit !“ 
Das  Entstelien  des  Gewissens  setzt  voraus,  dafs  sich  ini 
Bewufstsein  ein  Unterschied  zwischen  einem  zeutralen  In- 
halt, dem  AValtenden  und  Herrschenden , und  einem  peri- 
]>herischen  Inhalt,  den  einzelnen,  voriibergehenden  Gedanken, 
Stimmungen  und  Willensaufserungen,  geltend  iiiacht.  Das 
Gewisseu  ist  nun  die  Reaktion  des  Zentralen  gegen  das 
Peripherische , ein  Beziehungsgefiihl , das  verschiedenen 
Charakter  erhalt.  je  nachdem  in  der  Persoulichkeit  ein  har- 
monisches  oder  ein  disharmonisches  Yerhaltnis  zwischen  dem 
Zentralen  und  dem  Peripherischen  stattfindet.  Es  kann 
grofsen  Widerstaud  zu  uberwiuden  geben,  bevor  das  un- 
mittelbare  Zusamnienhalten  und  Vergleichen  des  Hochsten 
und  des  Niedrigsten.  das  vom  Bewufstsein  umfafst  wird,  zu 
stande  kommen  kann.  Die  Hdlleufahrt  der  Selbsterkeuntnis, 
um  Kants  Aufserung  zu  gebrauchen,  erheischt  die  Auf- 
bietuug  grofser  geistiger  Energie.  Sie  vollzieht  sich  aber 
allgemeinen  psychologischen  Gesetzen  gemafs  und  driickt 
nur  die  allgenieine  Xatur  des  Bewufstseins  auf  besouders 
entschiedeue  Weise  aus.  Es  gibt  deshalb  keinen  Grund,  das 
Gewissen  als  ein  spezielles  Vermbgen  oder  einen  besonderen 
Sinn  zu  betrachten,  der  alien  Menscheii  ein  flir  allemal  ein- 
gephanzt  sein  sollteV).  Die  Moglichkeit  des  Gewissens  liegt 
im  allgemeinen  \Vesen  des  Bewufstseins;  ob  diese  Moglich- 
keit sich  aber  entwickelt,  und  in  welcher  Richtung  — 


9 Ich  weifs  nicht,  worauf  Victor  Cathrein  (Philos o j)h  i a 
moralis.  P’reiburgi  1895.  8.60)  sich  stutzt,  wenn  er  mir  die  Annahme 
eines  besonderen  „sensus  moralis“  beilegt. 
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welchen  Inhalt  das  Gewissen  also  erhalt  — , das  beruht  aiif 
den  sozialen  Verhaltnissen , unter  denen  das  Individuum 
entsteht  und  sich  entwickelt  (siehe  I,  2).  Da  das  Kontrast- 
verhaltnis  der  verschiedenen  Elemente  bei  der  Entstehung 
des  Gewissens  grofse  Bedeutung  hat,  wird  es  psycbologisch 
verstandlicb , was  die  Erfahrung  darzutbun  scheint  , dafs 
das  „bose“  Gewissen  vor  dem  „guten“  entsteht:  der  Kontrast 
ist  natilrlicb  am  grofsten,  wenn  nicbt  nur  ein  Unterscbied, 
sondern  sogar  ein  scbarfer  Widerstreit  stattbndet.  Das 
personliche  ethiscbe  Leben  entsteht  deshalb  oft  erst  dadurcb, 
dafs  man  sich  in  faktiscbem  Streit  mit  dem  sieht,  was  man 
als  das  Kechte  betracbtet. 

Der  spezielle  Charakter  des  Gewissens  wird  darauf  be- 
riihen,  welche  Zwecke  oder  Lebensinteressen  dem  Einzelnen 
die  bochsten  sind  und  sein  reales  Ich  bilden.  Hierauf  beruht 
ja  aucb , wie  wir  sahen,  der  Unterscbied  zwischen  den  ver- 
scbiedeneu  moglicben  etbischen  Systemen,  von  dem  egoisti- 
schen  an  bis  zum  universell-bumanen.  Wie  umfassend  aber 
aucb  die  Lebensinteressen  sein  mogen,  an  die  sich  der  Ein- 
zelne  gekniipft  bat,  so  fiihlt  er  im  Gewissen  doch  stets 
sich  selbst  als  eine  barmoniscbe  oder  disharmoniscbe 
Totalitat.  Sein  wabres  Ich  ist,  was  in  jenen  Interessen 
lebt;  sein  empirisches  Ich  ist,  was  in  seinem  wirklicben 
Wollen  auftritt;  und  im  Gewissen  spiirt  er  die  Beziebung 
seines  „wahren“  zu  seinem  empirischen  Ich,  die  ja  doch  alle 
beide  zu  seiner  Persbnlichkeit  gehoren.  Yerleugnet  er  eines 
derselben,  so  entsteht  kein  Gewissen,  dann  triigt  er  aber 
aucb  sich  selbst.  Es  aufsert  sich  im  Gewissen , wie 
F.  C.  Sibbern  nacbwies,  eine  tiefe  Sorglichkeit  fiir  das 
eigne  Ich,  ein  geistiger  Selbsterbaltungstrieb.  Und  dieser 
aufsert  sich  vor  alien  Dingen  darin,  dafs  man  gegen  sich 
selbst  ehrlicb  sein  will  — wenn  man  aucb  nicbt  sich  selbst 
treu  gewesen  ist. 

Nicbt  immer  und  nicbt  von  Anfang  an  tragt  das  Ge- 
wissen diesen  freien,  personlicben  Charakter.  Es  kann  sich 
durch  Autoritat  gebunden  fliblen,  und  seine  Aufgabe  wird 
dann,  die  Kundgebungen  der  Autoritat  mit  des  Individuums 
eignem  Wollen  und  Handeln  zu  vergleicben.  Das  reale  oder 

0 Siehe  meine  Psychologie  VI  C,  8 a;  VII  B,  5 a.  — VgL 
Albrecht  Ritschel:  Uber  das  Gewissen.  Bonn  1876.  S.  12  u.  f. — 
L.  Schmidt:  Die  Ethik  der  alten  Griechen.  Berlin  1882.  L 
S.  218  u.  f. 
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„wahi’e“  Selbst  besteht  dauu  aiis  deni  (ieliorsam  mid  der 
rietat,  und  es  koiiimt  darauf  an,  ob  diese  Gefiihle  durcli 
das  Thun  des  ^lensclien  verletzt  oder  befriedigt  werden. 
Die  Machtstelliing  der  katholischen  Kirche  berulit  darauf, 
dafs  sie  sicli  mittels  der  Beichtstiilile  gleiclisam  bis  in  die 
liersonlichen  Zentren  ilirer  Anlianger  yerz^yeigt  hat.  Dadiirch 
entsteht  grofse  Festigkeit  und  Gebundenheit  in  geAyissen 
Dingeii,  zugleich  aber  in  anderen  Dingen  grofse  Freiheit. 
Denii  Ayo  die  Autoritat  iiicht  deutlich  redet,  besitze  ich  der 
katholischen  Ethik^)  zufolge  — laut  des  Prinzips,  ilafs  ein 
unsicheres  Gesetz  kein  Gesetz  ist  (lex  non  certo  proinulgata 
non  obligat)  — das  Pecht,  der  ^leinung  zu  folgen,  die  ich 
yorziehe,  ware  es  aiich  die  am  we  nigs  ten  wahrschein- 
liche  — wenn  sie  nur  noch  wahrscheinlich  ist!  — ^faii 
schliefst  hier:  ob  ich  in  zehn  oder  drei  Klafter  tiefem  Wasser 
ertrinke,  ist  gleichgultig ! Behiide  ich  inicli  nun  eiiimal 
aufserhalb  der  zuyerlassigen  Kundgebung  der  Autoritat,  so 
brauche  ich  es  nicht  so  genau  zu  nehmen!  Die  autoritatiye 
Gebundenheit  ist  konsequent  yom  Probabilismus  begleitet. 

Anders,  wo  das  Indiyiduum  den  Mafsstab  nicht  aufser- 
halb seines  Ich  findet,  die  Entscheidung  dagegen  in  seine 
eigne  Hand  gelegt  ist.  Hier  filllt  es  dein  freien  Gewissen 
nicht  so  leicht , sich  sicher  zu  fiihlen;  es  kennt  keiiie  jilhe 
Greuze  zwischen  Sicherheit  und  Unsicherheit.  Es  hat  sowohl 
einen  innigeren  Charakter  — iiidein  der  Einzelne  hier  sein 
eigner  Pachter  ist,  als  aucli  eine  umfassendere  Aufgabe  — 
iiidein  es  fortAA’ahrend  yom  Leben  zu  lernen  suchen  soil. 

Nicht  iininer  tritt  der  Zweck  oder  das  Lebensinteresse, 
mit  dem  das  thatsachliche  Wollen  und  Handeln  zusammen- 
gehalten  wird,  im  Bewufstsein  heiwor.  Man  kann  Billigung 
Oder  Mifsbilligung  einer  Handlung  fiihlen,  ohne  sich  klar  zu 
machen,  was  eigentlich  befriedigt  oder  yerletzt  wurde.  Wir 
haben  hier  eine  Analogie  mit  solchen  Fallen,  wo  die  Kon- 
trastwirkung  einer  Phiqitindung  eintritt,  deren  Anwesenheit 
im  Bewufstsein  sich  nicht  darthun  lafst  oder  jedenfalls  so 
kurz  und  tiiichtig  war,  dafs  die  Empfindung  nicht  bemerkt 
und  behalten  wurde  ^).  In  dergleichen  Fallen  erhalt  das 
Gewissen  einen  geheimnisyollen  Charakter,  der  nament- 
lich  yon  denen  betont  wird,  die  den  naturlichen  Ursprung 


b Victor  Catlireiii,  Philosophia  moralis.  S.  152. 
Psychol  ogie  III,  6. 
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ties  Gewissens  bestreiten  und  jeden  Versuch,  dessen  Eut- 
stehuiig  auf  historisch-psychologischem  Wege  zu  erklaren, 
als  „ Materialism iis“  betrachten.  Die  Erklarung  liegt  in 
vieleu  Fallen  darin,  dafs  ein  bestandiges  Interesse  wegen 
haufiger  Wiederholung  unter  die  Scbwelle  ties  Bewufstseins 
sinken  kann,  dafs  es  daruni  aber  doch  nicht  zu  wirken  auf- 
liort.  Zwischen  dein  Bewiifsten  und  clem  Unbewufsten  findet 
ununterbrocben  ein  Verlialtnis  der  Wechselwirkung  statt. 

In  solchen  Fallen  nimmt  das  Gewissen  den  Cliarakter 
eines  Instinkts  an.  Die  instinktive  Thatigkeit  wire!  iiberall 
dadurch  ebarakterisiert , dafs  sie  einem  Ziele  client,  das 
niclit  selbst  Gegenstand  des  Bewufstseins  ist.  Die  dunkle 
und  unbedingte  Weise,  wie  das  Gewissen  haufig  wirkt,  lafst 
sicli  vielleicht  nur  durch  die  Annahme  erklaren,  dafs  an- 
geerbte  Elemente  mitbetliatigt  sind.  Mit  Recht  kann  man 
von  einem  Rassengewissen  reclen,  und  die  gemeinschaftlicbe 
Tradition  wird  nicht  immer  geniigende  Erklarung  liefern. 
Wenn  man  aber  aucli  der  Annahme  erblicher  Elemente  des 
Gewissens  beistimmt,  miifs  wohl  festgehalten  werden,  dafs 
angeerbte  Dispositionen  stets  unbestimmt  sind,  und  dafs  die 
Art  und  Weise,  wie  sie  sich  entwickeln,  auf  den  sozialen 
Verhaltnissen  und  den  Uberlieferungen , unter  clenen  das 
Inclividuum  aufwachst,  beruhen  wird.  Das  einzelne  Indivi- 
cluum  eignet  sich  unwillkiirlich  die  positive  Moralitat  an 
und  erhalt  hierclurch  die  Zweeke  und  Lebensinteressen,  die 
sein  Gewissensleben  bestimmen.  Die  in  der  Gesellschaft 
herrschenclen  Sitten  und  Gebrauche  werden  unmittelbar  als 
verptiichtend  gefuhlt.  Wie  das  Gefiihlsleben  im  ganzen  sich 
unter  der  bestandigen,  aber  stillen  Macht  der  Lebensverhalt- 
nisse  entwickelt  D,  so  lafst  sich  auch  das  Gewissensleben  des 
Einzelnen  nicht  immer  auf  durchaus  bestimmte  und  einzelne 
Erfahrungen  zuriickfuhren.  Hierauf  beruht  zum  Teil  der 
geheinmisvolle  Charakter  der  ungeschriebenen  Gesetze.  Das 
Kind  hort,  wie  die  Umgebungen  sein  Betragen  billigen  oder 
mifsbilligen , sieht,  wie  es  das  Objekt  ethischer  llrteile  ist, 
und  wegen  seines  grofsen  Nachahmungstriebes  wiederholt 
es  gelegentlich  cliese  ITrteile,  tritt  somit  unwillkurlich  als 
eigner  Richter  auf,  betrachtet  sich  vom  Standpunkt  der 
Umgebungen.  Zugleich  wird  es  — ebenfalls  unwillkurlich  — 
bewogen,  in  seineni  Betragen  den  Umgebungen  nachzuahmen ; 


Vgl.  Psychologie  III,  7 und  VI  F,  4 c. 
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es  iibt  aiif  diese  Weise  die  Tiigeiideu  eiii,  die  in  der  Gesell- 
scliaft,  in  welclier  es  lebt,  vorziigiicli  verlaiigt  werden.  Wie 
Aristoteles  sagt,  es  liaudelt  gut , ehe  es  gut  wird , ebeuso 
wie  man  nur  durcli  das  Citlierspielen  ein  Citherspieler  werden 
konne.  Das  Handeln  geht  insofern  der  Fahigkeit  voraus. 
Sowolil  durcli  passive  als  aktive  Naclialiinuug  lel)t  das  Kind 
sicb  auf  diese  Weise  in  die  praktische  Etliik  der  Gesell- 
schaft  ein  und  erlialt  liierdurcli  die  erste  Form  des  Ge- 
wissenslebens  mitgeteilt.  Das  Gewissen  existiert  bier  noch 
niclit  als  freies , individuelles  Scbatzungsvermogen , ^ondern 
ist  nur  ein  Echo,  das  — vielleicbt  tief  und  inuig,  aber  docb 
von  aursenher  — im  Inneren  des  Individuums  wiederhallt. 
Wie  es  stets  mit  dem  Kinde  geht , so  geht  es  auf  frtiheren 
Kulturstufen  — und  iiberall,  wo  die  positive  Moralitat  allein- 
herrschend  ist  — mit  den  Menschen  liberhaupt.  Hire 
ethischen  Ideen  und  ihr  Lebenswandel  werden  zuvbrderst 
durch  das  soziale  Medium  bestimmt.  Furcht  und  Ehrfurcht 
vor  den  Gbttern  des  Stammes,  die  ja  die  Erfahrungen  der 
Vergangeuheit  reprasentieren , Achtung  vor  Sitte  und  Ge- 
brauch  und  vor  der  offentlichen  Meinung  (dyjnov  (fang)  be- 
stimmen  auf  dieser  Stufe  — wie  uns  namentlich  die  alteste 
Geschichte  des  griechischen  Volkes  lehrt  — die  Urteile  und 
Handlungen  der  ]\[enschen.  Ehrfurcht  vor  den  Gottern  halt 
von  der  Benutzung  vergifteter  Pfeile  ah  (Odyss.  I,  261 — 263), 
und  ein  Sohn,  der  im  Zorn  den  Vater  zu  toten  beabsichtigt, 
wird  durch  den  Gedanken  an  die  Rede  des  Volkes  und  die 
vielen  Si)Ottereien  der  Menschen  zuriickgehalten ; er  fiirchtet. 
Vatermorder  genannt  zu  werden!  (Iliad.  IX,  460  u.  f.)  In 
seiner  edelsten  Form  tritt  das  ethische  Betragen  auf  dieser 
Stufe  hervor  als  bestimmt  durch  Achtung  vor  anderen 
Menschen,  die  bis  zur  Scham  und  Ehrfurcht  (aYdcog)  steigen 
kann,  und  die  nicht  nur  vor  Greisen  und  i\rachtigen,  sondern 
auch  vor  Gleichgestellten,  ja  namentlich  vor  Armen  und 
Leidtragenden  gefiihlt  wird,  so  dafs  sie  mit  der  Barm- 
herzigkeit  eins  werden  kann.  Wir  sehen  hier,  wie  die  Sym])athie 
als  Schatzungs-  und  Handlungsmotiv  auf  charakteristische 
Weise  auf  die  positive  Moralitat  Eintiufs  erhalt  und  sie 
veredelt,  sie  verhindert , nur  eine  Rucksicht  auf  die  Rede 
andrer  Menschen  zu  sein.  Die  Griecheu  unterschieden  jene 
edle  Scham  von  dem  Schamgefuhl  (alGyjvrj),  das  nur  die 


0 Eth.  Nic.  II,  1. 
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Scheu  ist,  sicli  Tadel  zuziehen.  Der  Ubergang  zum  eigent- 
lichen  Gewissen  in  freier,  individiieller  Form  wird  diirch  die 
von  den  Philosophen  Demokrit  und  Theopbrast  auf- 
gestellte  Forderung  bezeichnet:  „Scliame  dich  vor  dir  selber, 
und  dll  wirst  dicli  vor  keinein  anderen  zu  scliamen  brauchen!“ 

S ok  rate  s’  Forderung  der  Selbsterkenntnis  als  Bedingung 
des  rechten  Handelns  war  der  wicbtigste  Schritt  zur  Yer- 
legung  des  Schwerpunktes  aus  dem  Aufseren  ins  Innere,  und 
die  Emanzipation  des  Gewissens  findet  ihre  Vollendung  durcli 
die  Stoiker,  die  dann  aucb  den  Ausdruck  „Gewissen“  in 
ethischer  Bedeutung  feststellten.  — Durch  die  Auflosung 
und  den  Untergang  der  antiken  Kultur  wurde  diese  Ent- 
wickelung  unterbrochen,  und  mit  der  Hierarchie  des  Mittel- 
alters  erschien  das  Autoritatsprinzip  in  seiner  scharfsten 
und  bewufstesten  Form,  wie  es  nocb  nie  aufgetreten  war. 
Der  Protestantismus  und  die  neuere  Philosopbie 
behaupten  wieder  in  Praxis  und  Theorie  die  Sadie  des 
freien  Gewissens^).  Solange  das  Gewissen  nur  „das  Edio 
der  Autoritaten“  ist,  so  lange  besteht  ein  Gegensatz  der 
Freiheit  und  des  Gewissens:  denn  so  lange  wird  die  Be- 
1‘ufung  auf  das  Gewissen  mit  dem  Aufgeben  jedes  Yersuches, 
sein  Urteilen  und  Handeln  zu  begriinden,  eins  sein.  Der 
Friede  des  Gewissens  wird  dann  zum  Sdilafpftihl,  und  die 
„Gewissenhaftigkeit“,  der  Gehorsam  gegen  das  innere  „Du 
sollst“  wird  eine  feinere  Art  der  Knechtsdiaft.  Yersteht 
man  unter  dem  Gewissen  nur  ein  soziales  Echo,  so  ist  es 
konsequent,  wenn  man  proklamiert,  „der  freie  Yernunft- 
mensch“  mtisse  gewissenlos  sein^).  Wie  wir  aber  sahen, 
steht  das  Gewissen  in  engem  Zusamnienhang  mit  der  all- 
gemeinen  Natur  des  Bewufstseins.  Und  ist  erst  die  Selbst- 
erkenntnis erwacht,  so  dafs  der  Mensch  sich  seiner  hochsten 
Zwecke  bewufst  zu  werden  vermag,  dann  wird  eine  klare 
und  griindliche  Untersuchung  der  Berechtigung  von  Urteilen 
und  Handlungen  moglich  sein  und  nicht  nur  moglich  sein, 
sondern  auch  ein  geistiges  Bediirfnis  werden.  Namentlich 


i Siehe  die  interessante  Uiitersiicliung  der  Begriffe  „Aidos“  imd 
,,Aiscliyne“  in  L.  Schmidt:  Die  Ethik  der  alten  Griechen.  L 
S.  168—186. 

2)  Siehe  mein  Werk:  Geschichte  der  neueren  Philo  sophie. 
1.  S.  9—74. 

Bruno  Wille:  Die  Phil  os  op  hie  der  Befreiung  durch 
das  reine  Mittel.  Berlin  1894.  S.  243  u.  f. 
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wil'd,  wie  obeii  (III,  16)  nacligewieseu,  dasjeiiige  Gewissen^ 
(lessen  Schatziingsiiiotiv  die  uiiiverselle  Sympatliie  ist,  not- 
wendigei'weise  bewogeu  werdeu,  mit  alien  vorbandenen 
Mitteln  den  Eindnls  der  Handlung  oder  des  Urteils  auf  das 
Leben  in  mid  anlser  nns  zii  imtersnclien.  Wie  weit  die 
Untersiicliiing  ini  einzelnen  Falle  flihren  kann,  (lariiber  lafst 
sicli  natiirlicli  niclits  voranssagen.  Es  wird  bier  wie  init 
aller  Erkemitnis  gelien:  wo  der  eine  innebalt,  wird  ein 
aiiderer  Yielleiclit  fortsetzen  konnen.  Begrenzt  („borniert“) 
sind  wir  melir  oder  weniger  alle  znsainmen. 

Das  freie  Gewisseii  wird  die  Tendenz  haben,  sich  bis  zu 
eiiieni  liblieren  Grad  ausdrncklichen  Bewiifstseins  zu  ent- 
wickeln,  als  das  instinktive,  an  positive  Moralitat  gebundene 
Gewisseii  besitzt.  Es  werden  sicli  iinwillkurlicli  Idealbilder 
gestalten,  die  von  den  tiberlieferten  Vorbildern  inehr  oder 
weniger  abweichen.  An  die  Stelle  des  blofsen  Instinkts,  der 
imwillkiirlicli  wirkt,  tritt  dann  ein  Trieb,  der  sich  eines 
Zweckes  bewiifst  ist.  Erfalirungen  und  Retlexioiien  bestimnien 
die  Entwickelung  der  Idealbilder.  Das  Individiiiim  suclit 
sein  Ideal  gegen  inneren  und  aufseren  Widerstand  zu  be- 
haupten ; hierdurcli  tritt  es  ihin  klarer  liervor,  wahrend  ihin 
die  ^Ibglichkeit  bleibt , es  zu  andern  und  umzugestalten : 
der  erfahrene  Widerstand  kann  zuweilen  ja  als  berechtigt 
anerkannt  werden  und  fiilirt  dann  zu  erneuerter  Selbstpriifung. 
Und  selbst,  wenn  der  ^lenscli  aus  Scliwacliheit  niclit  immer 
sein  Ideal  gegen  den  Widerstand  zu  beliaupteii  verinag,  bleibt 
der  Yersucli  doch  niclit  wirkungslos;  die  Kraft  wird  geiibt 
und  kann  sich  vielleiclit  bis  zum  naclisten  Kanipfe  stark 
wachsen.  I lurch  dergleichen  Priifungen  inacht  das  Gewisseii 
seine  Erfahrimgen.  Ini  einzelnen  entfaltet  es  sich  allgemeinen 
psychologischen  Gesetzen  gemafs.  Bald  bewirken  die  Gesetze 
der  Association  der  Yorstellungen,  dafs  Gedanken  und  Be- 
denklichkeiten  auftauchen,  bald  ist  die  Erweckung  des  Ge- 
wissens  einer  Kontrastwirkung  zu  verdanken.  Durch  Yer- 
schinelzungen  von  Yorstellungen  und  Mischungen  von 
Geftihlen,  durch  Yerschiebungen  und  Ausinerzungen  wie 
auch  durch  ausdriickliche  Konzentrierung  des  Willens  in 
hestimmten  Bichtiingen  bildet  sich  aus  den  Erfahrungen 
des  Individuums  eine  Resultante,  die  entscheidet,  auf  welche 
Weise  das  Individuuin  sich  neuen  Aufforderungen  zum  Ur- 
teilen  und  Handeln  gegeniiberstellt. 

Ohne  seinen  instinktiven  oder  triebartigen  Charakter 
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ganzlich  zu  verlieren , wircl  das  Gewissen  sich  zu  dem  ent- 
wickeln  konnen,  was  man  treffend  die  praktische  Vernunft 
genannt  hat.  Es  wird  ein  Bediirfnis  der  Konseqiienz  und 
Totalitat  der  ethischen  Yorstellungen  entstehen.  Die  Hand- 
lungen  — nicht  nur  die  wirklichen,  sondern  auch  die  nur 
gedachten  — w^erden  in  ihren  Konseqiienzen  verfolgt;  es 
bilden  sich  Yorstellungen  von  alien  mit  der  Fahigkeit  des 
Lust-  und  Schmerzfiihlens  begabten  Wesen , die  von  den 
Handlungen  und  deren  Wirkungen  bertilirt  werden.  Hier 
wird  vorzuglicb  eine  entwickelte  gescbicbtlicbe  Erfahrung 
von  Bedeutung  sein.  Mit  ibrer  Hilfe  wurde  die  S])atere 
griecbiscbe  Philosopbie  iiber  den  Gegensatz  zwischen  Hellenen 
und  Barbaren  binweggefuhrt , und  mit  ibrer  Hilfe  gelangte 
die  neuere  Philosopbie  zu  einem  Hunianitatsbewufstsein,  das 
sich  iiber  Klassen-  und  Keligionsverscbiedenbeiten  erbob. 
Sowobl  gescbicbtlicbe  Erfahrung  als  logiscbe  Konseqiienz 
triigt  zuin  fortwabrenden  Selbstkorrigieren  des  Gewissens 
bei.  Die  Wertscbatzung  wird  immer  mehr  mit  Bewufstsein 
und  bestimmten  Prinzipien  gemafs  unternommen.  Die  philo- 
sopbiscbe  Etbik  ist  nur  eine  metbodische  Darstellung  des 
Inbalts  des  Gewissens,  so  wie  er  sich  auf  dieser  Stufe  ge- 
staltet.  Was  Kant  im  kategoriscben  Imperativ  und  im  for- 
malen  und  universalen  moraliscben  Yernunftgesetz  scbilderte, 
war  das  Kesultat  eines  langen  gescbichtlichen  und  psycbo- 
logischen  Entwickelungslaufes.  — 

Wo  das  Gewissen  als  Instinkt  wirkt,  weifs  das' Indivi- 
duum  nicht,  was  es  tbut.  Wo  es  als  Trieb  wirkt,  bat  das 
Individuum  eine  dammernde  Yorstellung  davon.  Und  wo  es 
als  praktische  Yernunft  wirkt,  entstebt  ein  klareres  Bewufst- 
sein von  Idealen  und  Begeln. 

2.  Das  Gewissen  tritt  in  den  einzelnen  Individueu  unter 
bocbst  verscbiedenen  Formen  und  in  bbcbst  verscbiedenen 
Graden  auf.  Es  kann  nicht  nur  bald  als  balb  unbewufster 
Instinkt,  bald  als  Trieb,  bald  als  praktische  Yernunft  auf- 
treten,  sondern  es  kann  auch  bald  uuniittelbare  Sympathie, 
bald  das  Ptiicbtgefiibl , bald  das  Gerecbtigkeitsgefiihl  als 
Hauptelement  entbalten.  Bald  kann  es  sich  vorwiegend 
negativ  und  bemmend,  bald  mebr  positiv,  teils  erbobend, 
teils  verbindend  aufsern.  (Ygl.  Ill,  20.)  Bald  kann  es  als 
entbusiastische  Hingebung,  bald  als  ein  mebr  ruhig  und 
stetig  wirkender  Drang  erscbeinen.  Bald  kann  es  die  Lebens- 
interessen  einer  kleinen  Gemeinscbaft  mit  Innigkeit  pbegen, 


IV.  Die  Theorie  vom  Gewissen. 


77 


bald  sicli  durch  iiiiifasseiiden  Blick  aiif  das  Bediirfiiis  grofser 
Kreise  bestimiiien  lassen.  Es  wiirde  iinmogiich  seiii,  aiich 
iiiir  die  Hauptforiiieii  zu  schildern,  imter  deneu  es  in  den 
einzelnen  Individiien  auftritt.  Es  ist  aber  von  grorser  Be- 
deutnng,  aiif  diese  Verscliiedenlieiten  aufnierksam  zu  sein, 
da  wir  nocli  jetzt  imter  eiiiein  Dogmatisinus  leiden,  der  alle 
liber  einen  Kainm  schert.  Es  wird  gerade  eine  Folge  des 
Wohlfahrtsprinzips  sein,  dais  jedes  Individiiiini  so  weit  wie 
moglicli  nacli  seiner  Eigentiimlichkeit  leben  iind  wirken  soil, 
und  dies  iniirs  nirgends  so  sehr  gelten  als  mit  Beziig  auf 
die  ethisclie  Gnindlage.  Gerade  da,  wo  deni  Individimm  die 
hocliste  Yerantwortliclikeit  obliegt,  indein  es  die  liochsten 
ilini  bekannten  Interessen  wahren  soli,  wird  die  Individiiali- 
sierimg  des  Gewissens  eine  notwendige  Forderung  sein:  denn 
niir  mittels  derselben  verniag  das  Individuimi  mit  voller 
Kraft  zu  wirken.  Wo  das  Individimm  niclit  seiner  ganzen 
Eigentimilichkeit  gemafs  handelte,  war  es  (wie  Sclileier- 
maclier  sagt)  auch  niclit  ganz  aktiv.  Und  je  nielir  das 
Individimm  in  seinem  bedeutendsten  Handel n aus  seiner 
innersten  Eigentumliclikeit  wirken  kann,  um  so  melir  er- 
scheint  es  niclit  nur  als  Mittel,  sondern  auch  als  Zweck; 
sein  Handeln  wird  alsdann  von  seiner  eignen  tiefsten  Be- 
friedigung  begleitet.  — 

Man  mills  gewifs  nocli  einen  Scliritt  weiter  gehen.  Es 
kann  Menscben  geben,  die  kein  eigentlich  ethisches  Gefulil 
besitzen  und  dessen  auch  nicht  bediirftig  sind.  Was  diese 
leisten  konnen,  das  leisten  sie  von  ganzem  Herzen,  ohne  eine 
Wertschatzung  ihrer  eignen  oder  der  Handlungen  anderer 
Menschen  anzustellen.  Sie  widmen  sich  vollstandig  einer 
Thatigkeit , die  ihren  Fahigkeiten  und  Trieben  durchaus 
entspricht,  ohne  die  Berechtigung  und  Bedeutung  dieser 
Thatigkeit  jemals  zu  bezweifeln  und  ohne  in  ihrem  Eifer 
zu  erkalten.  Sie  konnen  sich  der  Phege  der  Kiinste  und 
Wissenschaften , der  Thatigkeit  im  Dienste  der  Gesellschaft 
Oder  fur  das  Auskomnien  ihrer  Familie  widmen.  Oder  sie  ge- 
horen  zu  den  glucklichen  Naturen,  die  schon  durch  ihr  Dasein 
allein  Licht  und  Freude  verbreiten.  Ob  es  viele  von  dieser  Art 
Menschen  gibt,ist  nicht  leicht  zu  sagen ; nichts  verhindert  aber, 
dafs  es  iiberhaupt  dergleichen  Menschen  geben  kann.  Sie  thun 
des  Gesetzes  Werk,  ohne  das  Gesetz  zu  haben,  und  was  sollte 
denn  die  Ethik  hiergegen  einzuwenden  habenV  DieEthik  ist  um 
des  Lebens  willen,  nicht  aber  das  Leben  um  der  Plthik  willen. 


78 


lY.  Die  Theorie  vom  Gewissen. 


Die  Jndivicluen  koimen  also  aufserst  grofse  Yer- 
scliiedenheiten  inbetreff  des  Gewissens  darbieten,  und  es 
wurde  dogniatiscli  sein,  eineu  bestimmten  Typus  als  den 
einzig  recbten  festzusetzen.  Diese  Verschiedenbeiten  treten 
uaturlich  da  besonders  liervor,  wo  man  sich  von  der  posi- 
tiven  Moralitat  entfernt;  denn  diese  bat  in  alien  ibren 
Formen  die  Neigung,  alle  Individuen  als  gleicbartig  zii  be- 
tracbten.  Die  Versiicbe,  eine  pbilosopbiscbe  Etbik  zii  ent- 
wickeln,  zeiigen  von  den  tbatsachlicli  stattfindenden  Ver- 
scbiedenheiten , indem  die  einzelnen  Pbilosophen,  jeder  fur 
sich,  die  ibnen  am  besten  bekannte  Art  des  Gewissens  be- 
schreiben.  Es  macbt  sicb  bier  eine  „personlicbe  Gleicbung“ 
geltend  , und  die  Gescbicbte  der  pbilosophischen  Etbik 
bat  unter  anderem  die  Bedeutung,  dafs  sie  auf  die  typiscben 
Yerschiedenheiten  im  ethiscben  Gebiete  aufmerksam  macbt. 
Und  dennoch  huldigen  die  meisten  Pbilosophen  der  Ansicht, 
dafs  die  ethiscben  Forderungen,  der  Inbalt  des  ethiscben 
Gesetzes , fiir  alle  eins  sein  mtifsten , so  dafs  das  Gewissen 
nur  ein  formelles  Yermbgen , das  Gesetz  anzuerkennen  und 
zu  befriedigen,  werden  konnte.  Es  ware  doch  moglich,  dafs 
die  Yerschiedenheiten  nicht  nur  die  Form,  Weise  oder  den 
Bewufstseinsgrad  des  Gewissens  betrafen,  sondern  aucb  ftir 
den  Inhalt  des  ethiscben  Gesetzes  sowohl  in  qualitativer  als 
in  quantitativer  Beziebung  bestimmend  wiirden. 

Yerstebt  man  unter  einem  ethiscben  Gesetze  einen  In- 
begriff  von  Forderungen,  die  von  einer  aufseren  Autoritat 
Oder  von  der  absoluten  Yernunft  ohne  Beriicksicbtigimg  der 
Individuen,  fur  die  sie  gultig  sein  sollen,  festgesetzt  werden, 
so  ist  es  klar,  dafs  individuelle  Yerschiedenheiten  keinen 
Einflufs  auf  den  Inhalt  des  Gesetzes  erbalten  konnen.  Es 
wird  das  objektiv  Kicbtige  verlangt  — und  zwar  in  gleicbem 
Mafse  von  alien  Menscben.  Erkennt  man  aber  das  Wobl- 
fahrtsprinzip  an,  so  mufs  man  aucb  darauf  bestehen,  dafs 
das  recbte  etbiscbe  Gesetz  nicht  gefunden  sein  kann,  solange 
der  personlicben  Eigen tlimlicbkeit  des  Individuums  nicht  ibr 
Recht  gescbiebt.  Weder  mit  Bezug  auf  die  Art  der  Fahig- 
keiten  und  Motive  nocb  mit  Bezug  auf  deren  Grad  sind  die 


q Ygl.  Frank  Chapman  Sharp:  The  personal  equation 
in  Ethics  (Transactions  of  the  AVisconsin  Academy.  1894 — 1895).  — 
Sharp  wendet  den^Begriff  der  personlichen  Gleichung  auf  einen  anderen 
Biinkt  an,  als  ich  in  der  Abhandhing  The  law  of  relativity  in 
Ethics  (Journal  of  Ethics.  Yol.  I). 
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verschiedeueii  Iiuiividiieii  sich  gleicli , uiid  eiu  Gesetz,  das 
von  alien  Mensclien  qiialitativ  und  qiiantitativ  dasselbe 
foidern  wollte,  wiirde  in  der  That  also  hoclist  verscliiedene 
Arbeit  fordern,  wiirde  den  Schiiltern  der  Einzelnen  hoclist 
verscliiedene  Lasten  anflegen.  Soil  vor  deni  ethischen  Ge- 
setze  Gleichheit  herrschen,  so  darf  daher  nicht  von  alien 
^lenschen  dasselbe  verlangt  werden,  und  das  Gewissen 
des  Einzelnen  iiiiifs  deshalb  Forderungen  stellen,  die  in 
qualitative!’  und  in  quantitativer  Beziehung  von  denen  ver- 
schieden  sind,  welche  das  Gewissen  anderer  Mensclien  stellt. 
Es  wil’d  bald  anderes  und  inelir,  bald  anderes  und  weniger 
verlangt. 

In  qualitativer  Beziehung  wird  man  dies  am  leichtesten 
zugeben.  Jedes  Individuum  hat  — wegen  seiner  besonderen 
Begabung  — seinen  Beruf,  seine  besondere  Eichtung,  in 
welcher  es  arbeiten  soil.  Nur  wo  in  irgend  einer  Form  das 
Kastenwesen  liesteht,  wird  dieselbe  Eichtung  der  Thatigkeit 
von  hoclist  verschiedenen  Individuen  verlangt.  Unter  freieren 
For  men  der  Gesellschaft  erkennt  man,  dafs  die  Aufgalie  des 
^lenschen  nicht  durch  allgenieine  Gesetze  und  aufsere  Ver- 
haltnisse  allein,  sondern  zuvorderst  durch  seine  eigne  eigen- 
tumliche  Natur  bestimmt  wird.  Dies  hatte  man  schon  im 
griechischen  Altertum  erblickt.  Sokrates  schilrfte  die 
Notwendigkeit  ein,  seine  Xatur  und  seine  Fahigkeiten  zu 
kennen,  um  seine  Aufgaben  linden  zu  kounen.  Die  Stoiker 
fuhrten  diesen  Gedanken  weiter  aus : wer  nicht  seiner  eignen 
Natur  folge,  der  werde  den  ])ersonlichen  Zusamnienhang 
und  die  Einheit  seines  Lebens  nicht  hewahren  kbnnen;  des- 
halb iniisse  man  thun  wie  gute  Schauspieler , die  sich  nicht 
die  grofsten  Eollen  erwAlilten,  sondern  die  fiir  ihre  Begabung 
am  besten  geeigneten  Eollen!^)  — Das  Gewissen  hat  hier 
die  individuelle  Eigentunilichkeit  zu  schirnien,  zugleich  aber 
Selbstverblenduug  fernzuhalten. 

Weniger  leicht  wird  man  darauf  eingehen , dafs  das 
ethische  Gesetz  auch  deni  Quantum  nach  fiir  die  ver- 
schiedenen Individuen  variiert,  und  doch  ist  es  nicht  mog- 
lich,  zu  sehen,  wie  diese  Konsequenz  sich  vermeiden  lafst, 
wenn  man  an  dem  Unterschied  eines  ethischen  Gesetzes  von 


b Cicero:  De  off'iciis  I c.  31.  — Cicero  folgt  hier  dem  Stoiker 
Panaitios  (aus  dem  2.  Jahrh.  v.  Chr.).  — Siehe  Schmekel;  Die 
Philosophie  der  mittleren  Stoa.  S.  41;  219. 
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einem  jiiridischen  hinlanglich  festhalt.  Ethisch  betrachtet 
kann  viel  grbfsere  Arbeit  geleistet  imd  weit  grofsere  Selbst- 
beherrscliimg  iind  Selbstaiifopferung  erwiesen  sein  von  einem 
Menschen , der  dennoch  das  von  aufsen  verlangte  Diirch- 
sclinittsniveau  nicht  erreicbt,  als  von  vielen  anderen,  die 
mit  Leichtigkeit  die  „soziale“  Forderiing  erfiillen,  binwieder 
aber  keine  Arbeit  verrichtet  haben,  urn  ihre  Fahigkeiten  bis 
iiber  das  Durchschnittsniveau  zu  entwickeln,  obgleich  dies 
ihnen  mbglicli  war.  IJnd  sollte  dennoch  jener,  ethisch  be- 
trachtet, tiefer  stehen  als  dieseV  In  eine  solche  Absurditat 
verfangt  sich  jede  Ethik,  die  einen  rein  objektiven  Stand- 
piinkt  einnimmt.  Das  Wohlfahrtsprinzip  verlangt,  wie  wir 
spater  sehen  werden,  als  notwendige  Konseqiienz,  dais  ein 
personliches  Wesen  an  keinem  Punkte  nur  als  Mittel  be- 
handelt  werde.  Dies  wiirde  aber  der  Fall  sein,  wenn  die 
Ethik  ihr  letztes  Wort  mit  der  Formiilierung  eines  uni- 
versellen  Gesetzes,  das  alle  personlichen  Verschiedenheiten 
verwischte,  ausgesprochen  hatte.  Das  wahre  ethische  Gesetz 
mills  individualisieren , murs  von  dem  Einzelnen  die  Arbeit 
fordern,  die  e r ansziifiihren  vermag.  Die  von  dem  Einzelnen 
geforderten  Tiigenden  imd  Pflichten  mussen  auch  Mittel  und 
Wege  ziir  Entwickelung  seiner  personlichen  Eigentlimlich- 
keit  sein.  — Deshalb  sind  ethische  Gesetze  auch  nicht  so 
leicht  zii  finden,  wie  man  oft  meint.  Die  Aiifgabe  miifs  die 
sein,  aushndig  zii  machen,  wie  der  Einzelne  diirch  Befolgimg 
seines  Gesetzes  das  allgemeine  Gesetz  bestens  erfiillt.  Und 
diese  Aufgabe  wird  gelost,  wenn  das  allgemeine,  fiir  alle 
Menschen  giiltige  Gesetz  nur  die  Eichtung,  in  der  das 
Streben  gehen  soli,  den  Typiis,  der  bewahrt  werden  soil, 
angibt.  Nur  mit  dogmatischer  Willkiir  und  indem  man  die 
tiefstliegenden  ])sychologischen  und  ethischen  Probleme  iiber- 
sieht,  kann  man  ein  fiir  allemal  fiir  alle  Menschen  das 
,, quantum  satis  des  Manneswillens“  feststellen.  Auch  hier 
gilt  eine  personliche  Gleichung,  die  dem  allgemeingiiltigen 
ethischen  Easonnement  eine  Grenze  steckt.  Waren  die 
Menschen  melir  gleichartig,  so  ware  es  leichter,  ein  Moral- 
philosoph  zu  sein.  Sich  die  Sache  aber  leichter  nehmen, 
als  sie  ist,  kann  doch  unmoglich  gute  Philosophie  sein  ^). 

Vgl,  Etiske  Undersogelser.  S.  51 — 83  (oder  The  law 
of  relativity.  Journal  of  Ethics  I p.  37— 62),  wo  ich  die  individuelle 
Relativitat  oder  die  personliche  Gleichung  in  der  Ethik  ansfiihrlich 
schilderte  und  erorterte.  — Interessant  ist  es,  dafs  schon  Aristoteles 
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3.  Da  alle  ethischen  Urteile  das  Gewissen  als  psycho- 
logische  Gnmdlage  voraussetzen,  ist  dieses  die  hochste 
Autoritat  iiud  der  hochste  Gesetzgeber,  imd  im 
Vergleich  init  demselben  ist  jede  aiidere  Autoritat,  welcher 
Art  diese  auch  sei,  imtergeordnet  imd  abgeleitet.  Uber  sein 
Gewissen  hinausgehen  wollen,  heifst  iiber  sich  selbst  hinaus- 
gehen  wollen.  Wenn  ich  mich  vor  einein  andern  iSlenschen 
beuge,  aiif  dessen  Urteil  ich  inehr  Yertraiien  setze  als  auf 
mein  eignes,  ist  dies  niir  berechtigt,  weil  es  kraft  nieines 
Gewissens  geschieht.  Das  Gewissen  ist  imfehlbar,  wenh  man 
iinter  dessen  Unfehlbarkeit  versteht,  dafs  es  in  jedeni  ein- 
zelneu  Aiigenblicke  der  hochste  Richter  ist^). 

Diese  Unfehlbarkeit  ist  aber  nicht  objektiver  Art.  Es 
kaun  sich  zeigen,  dafs  selbst  die  hochste  ethische  Autoritat 
auf  Irrwegen  wandelt.  Es  ist  dogmatisch,  init  Fichte  be- 
haupten  zu  wollen,  das  Gewissen  (das  er  als  ein  Gefiihl  der 
Ubereinstimmiing  unseres  „wahren“  Ich  init  unserm  wirk- 
lichen  Ich  beschreibt)  triige  uns  nie.  Bei  einer  solchen  Be- 
hauptung  driickt  man  auf  willkiiiiiche  Weise  die  Augen  zu, 
urn  einige  der  tragischsten  Kondikte  des  Lebeus  nicht  zu 
I)emerken.  Die  reinste  und  ernstlichste  Uberzeugung  kann 
auf  volligem  Irrtum  beruhen.  Ein  durchaus  unmittelbares 
und  untrligliches  Merkmal  der  Wahrheit  besitzeu  wir  ebenso- 


(hesen  Punkt  klar  erfafst  hat,  nicht  niir  in  seiner  Lehre  von  der  indi- 
viduellen  Harmonie  (Eth.  Xic.  II,  5),  sondern  auch  in  seiner  Lehre  von 
der  Billigkeit  als  individiialisierender  Gerechtigkeit  (Eth.  Nic.  V,  10) 
Enter  den  neueren  Philosophen  hatte  Hutcheson  (Inquiry.  2.  ed.  1726.' 
S.  194  u.  f.)  genannt  werden  sollen.  Vgl.  meine  Rezension  ube'r  Mei- 
nongs  erttheorie“  in  den  Gottinger  Gelehrten  Anzeigen.  1896  Nr.  4. 
S.  .310—312.  Verschiedene  Begahung,  also  verschiedene  Fahigkeit,' in 
einer  gewissen  bestiminten  liichtung  zu  arbeiten,  ist  fur  Hutcheson  ’ein 
Faktor,  der  auf  die  AVertschatzung  wesentlichen  Einflufs  erhalten  kann 
Obgleich  er  nicht  geradezu  an  die  Fahigkeit  denkt,  gewisse  Motive  zu 
haben,  ist  seine  Lehre  doch  von  grofsem  Interesse. 

b Giacoino  Laviosa  (La  filosofia  del  diritto  in  Inghil- 
terra.  I.  Torino  1897.  S.  629 — 631)  findet  einen  Widerspruch  darin 
dafs  ich  das  Gewissen  fiir  unfehlbar  erklare  und  dennoch  behaupte,  es 
sei  mittels  eines  objektiven  Kriteriums  zu  korrigieren.  Meine  Meinung 
ist  die,  dafs  die  Anwendung  des  objektiven  Kriteriums  sich  nicht 
immer  vor  dem  Handeln  abschliefsen  lafst,  und  dafs  wir  deshalb  ge- 
zwungen  werden,  nach  der  besten,  bis  zum  Augenblick  des  Handelns 
errungenen  Uberzeugung  zu  handeln:  diese  beste  Uberzeugung  ist  im 
Augenblick  des  Handelns  unsere  hochste  Ptichterin. 

Hoffding,  Ethife.  2.  Anfl. 
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wenig  auf  dem  ethisclien  als  auf  anderen  Gebieten^).  In 
der  Form  des  Gewissens  tritt  jede  ernstlichere  Uberzeugung 
auf;  die  absolute  Wabrheit  wird  aber  nicht  durch  die  blofse 
Form  verbiirgt.  Kbnnen  diejenigen , welche  Christum 
kreuzigten,  nicht  nach  bester  Uberzeugung  gehandelt  haben  V 
Sollte  Kant  mit  Recht  gesagt  haben , ein  Ketzerricliter 
konne  kein  gutes  Gewissen  haben?  War  es  nicht  dem 
guten  Glauben  zu  verdanken , dafs  Aristoteles  die  Be- 
rechtigung  der  Sklaverei  behauptete , dafs  Calvin  unter 
Melanchthons  Beifall  Servet  dem  Scheiterhaufen  iiberlieferte, 
dafs  Sand  den  „Landesverrater“  Kotzebue  ermordete?  — 
Auf  nicht  minder  dogmatische  Weise  zerhaut  man  den 
Knoten  von  der  entgegengesetzten  Seite.  Wenn  man  die 
Ethik  nur  von  der  objektiven  Seite,  nur  als  die  Lehre  von 
den  Formen  der  Gesellschaft  und  den  aufseren  Handlungen 
erfafst,  so  erklart  man  ohne  weiteres  das  subjektive  Geftihl 
fiir  unberechtigt  den  objektiven  Verhaltnissen  und  deren 
Forderungen  gegenuber.  Ethiker  von  so  verschiedenen 
Standpuiikten  wie  Hegel  und  Bent  ham  finden  einander 
im  Mifstrauen  zum  Gewissen.  Dieses  ist  nach  Hegel  sogar 
nahe  daran,  das  hose  Prinzip  der  Welt  zu  sein,  da  subjektive 
Uberzeugung  ebensowohl  auf  etwas  objektiv  Verwerfliches 
als  auf  etwas  objektiv  Richtiges  ausgehen  konne — Es 
ist  leicht  genug,  wie  diese  Ethiker  es  thun,  vor  Selbst- 
vertrauen  und  Eigenmachtigkeit  zu  warnen  und  zu  ver- 
langen , man  solle  sich  einein  objektiven  Gesetze  beugen. 
Das  Gesetz , dem  wir  gehorchen , mufs  sich  uns  doch  stets 
in  der  Form  des  Gewissens  kundgeben.  Das  Licht,  das  uns 
alles  andere  erhellt,  mufs  sich  zuletzt  in  uns  selbst  finden, 
und  wer  verbiirgt  uns  in  dem  einzelnen  Falle,  dafs  wir  uns 
nicht  von  einem  Irrlicht  leiten  lassen? 


Vgl.  liber  das  Kriterium  der  Wabrheit  auf  anderen  Gebieten: 
Psychologie.  V D,  3;  VII  B,  4. 

2)  Vgl.  Hegel:  Philosophie  des  Rechts.  § 139—140.  — 
Bentham:  Principles  of  Morals  and  Legislation,  ch.  II. 
§ 11—19.  — James  Mill  tadelte  eine  schlechte  Handlimg  gleich  streng, 
welches  Motiv  sie  auch  haben  mochte.  Lob  und  Tadel  waren  ihm  moti- 
vierende  Krafte;  deswegen  durften  sie  nicht  unter  dem  Einflufs  der 
Motive  der  Handlung  stehen  (Stuart  Mills  Autobiography).  Es  war 
seine  Ansicht,  dafs  kein  Motiv  existiere,  das  unter  alien  Umstanden  auf 
rechte  Weise  wirke;  dies  thaten  nicht  einmal  die  sozialen  Gefiihle; 
deshalb  sei  es  von  fortwiihrender  Bedeutung,  die  Wirkungen  der 
Handlung  nach  dem  Prinzipe  des  Nutzens  zu  berechuen  (Jame  s Mill: 
Fragment  on  Mackintosh.  London  1835.  S.  176  u.  f.). 
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Es  liegt  liier  die  Mogliclikeit  eiues  Kontliktes  vor 
zwisclien  subjektiver  imd  objektiver  P'thik , zwischeii  den 
beiden  Priuzipieu,  aiif  welclie  die  Etbik  baut.  Es  kaiin 
keine  andere  Losung  dieses  Konflikts  gebeii  als  die  schon 
aiigedeutete , dais  man  im  Augenblicke  dem  Gewissen  ge- 
liorchen  mills,  da  keine  holiere  Autoritat  existieren  kanu. 
Es  wird  natiirlich  yoraiisgesetzt,  dais  dasselbe  deutlich  und 
nacb  erforderlicliem  Uberlegen  spricht.  Hierzu  ist  alier 
biuzuzufiigeii , dafs  das  Gewissen  sich  selbst  kontrollieren 
und  korrigiereii  kann;  das  spiltere,  melir  geiibte  imd  er- 
fahrene  Gewissen  beiirteilt  das  friibere.  Gerade  wenn  der 
Menscb  seiner  besten  aiigenblicklichen  Uberzeiigung  folgt, 
kann  er  sich  den  Weg  zu  einer  richtigeren  Uberzeugung 
bahnen,  die  ilm  belebrt,  dafs  das,  was  ibm  im  Augenblicke 
des  Entschlusses  als  das  Beste  erschien,  dennocli  unrecht 
und  verderblich  war*).  Solange  der  Menscb  nacb  bester 
Uberzeugung  liandelt,  ist  sein  Inneres  gesund,  wie  es  sicb 
aucli  mit  dem  objektiven  Charakter  der  Handlung  verbal  ten 
mbge;  und  diese  innere  Gesundheit  war  der  Keim,  aus  dem 
sich  die  richtigere  Einsicht  entwickeln  konnte.  Von  einem 
ethiscbeu  Gesichtspunkt  aus  mufs  deshalb  eine  verderbliche 
Handlung,  die  in  der  Uberzeugung,  sie  sei  gut,  ausgefiilirt 
ward,  liber  eine  gute  Handlung  erhoben  werden , die  in  der 
Uberzeugung  ausgefiihrt  ward,  sie  sei  schlecht.  In  ersterem 
Falle  war  die  Quelle  rein,  in  letzterem  war  sie  verderbt. 
In  der  personlicben  Innigkeit,  mit  welcher  das  als  wabr  und 
gut  Betracbtete  festgehalten  und  ausgeiibt  wird,  liegt  der 
Punkt , auf  welcliem  ein  Individuum  das  andere  am  besten 
versteht,  eine  Generation  am  besten  mit  der  anderen  sym- 
])athisieren  kann.  Auf  dem  Gebiet  der  aufseren  Handlungen 
und  der  Lebensformen  sind  die  Verscbiedenheiten  und  Gegen- 
satze  oft  so  grofs,  dafs  ein  Verstiindnis  unmoglich  wird. 

Nur  wer  den  Mut  hat,  zu  fehlen,  kann  Grofses  aus- 
richten.  Die  Bereitwilligkeit,  sich  einem  solchen  Irrtum 
auszusetzen,  ist  Bereitwilligkeit,  fiir  die  Wahrheit  zu  leiden. 


b Die  Berufung  auf  das  gute  Gewissen  geschielit  oft  so,  dafs  man 
sich  gerade  die  Mdglichkeit  solches  Korrigierens  versperrt.  Vgl. 
Albrecht  Ritschl’s  treffende  Bemerkung:  „Man  kann  heobachten, 
dafs,  wer  im  Falle  des  Streites  sein  Gewissen  als  die  hochste  sittliche 
Instanz  fiir  sich  ausspielt  und  sich  auf  keine  weitere  tlherlegung  sitt- 
licher  Regeln  einlafst,  hiebei  meistens  eine  Gereiztheit  hervorkehrt, 
welche  kein  ganz  gutes  Gewissen  verrat.“  Uberdas  Gewissen.  S.  17. 
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Es  sincl  auch  nicht  die  Kalten  und  Engherzigen,  sondern 
die  fiir  das  Wahre  und  Gute  Begeisterten , die  auf  diese 
Weise  fehleii.  Wer  nicht  wagt,  gewinnt  nicht. 

Das  Vermogen  des  Gewissens,  sich  selbst  zii  korrigieren, 
wird  aber  nur  dann  entwickelt,  wenn  sich  ein  be st iinmtes 
P r i n z i p o d e r K r i t e r i u m der  W ertschatzimg  finden  lafst. 
Ein  seiches  kann  das  Gewissen  sich  natiirlich  nicht  von 
aiifsenher  vorschreiben  lassen;  es  inufs  aus  der  eignen  Natur 
des  Gewissens  entspringen.  Ich  babe  schon  zu  zeigen  ge- 
sucht  (III,  10—15),  dafs  das  Wohlfahrtsprinzip,  wenn  das 
Gewissen  durch  eine  uninteressierte  und  universelle  Sym- 
pathie  bestimmt  wird,  das  einzige  Kriterium  ist,  von  dem 
die  Rede  sein  kann.  Dasselbe  driickt  nichts  andres  aus, 
als  was  in  dem  Ziele  liegt,  das  eine  von  Sympathie  beseelte 
Personlichkeit  sich  stellen  iiiufs. 

Die  ethische  Entwickelung  wird  aber  schwerlich  vor- 
gehen,  ohne  immer  wdeder  Konflikte  zwischen  subjektiver 
und  objektiver  Ethik  hervorzurufen.  Ebenso  wie  die  unsrer 
theoretischen  Wissenschaft  gestellte  Aufgabe,  die  Erklarung 
namlich  der  Wirklichkeit  vermittelst  des  Kausalitatsprinzips, 
eine  unendliche  ist,  so  ist  uns  auch  auf  dem  ethischen  Ge- 
biete  eine  unendliche  Aufgabe  gestellt,  namlich  die  Wert- 
schatzung  aller  Handlungen  und  Lebensverhaltnisse  nach 
den  Forderungen  des  Wohlfahrtsprinzips. 

4.  In  engem  Zusammenhang  mit  dem  Begriffe  der 
Autoritat  steht  der  Begriff  der  Sank ti on.  Die  Autoritat 
gebietet  oder  verbietet,  die  Sanktion  aber  lafst  das  Gebot 
Oder  das  Verbot  in  Kraft  sein.  Die  Sanktion  besteht  in  der 
Lust  Oder  Unlust,  die  mit  der  Beobachtung  oder  Ubertretung 
des  Befehls  verbunden  ist,  in  der  Belohnung  oder  Strafe,  die 
man  sich  durch  seine  Handlung  zuzieht,  in  dem  Himmelreich 
Oder  der  Holle,  der  man  sich  durch  die  Handlung  nahert. 

Nur  wenn  die  Autoritat  selbst  eine  aufsere  ist,  steht 
die  Sanktion  in  diesem  aufseren  Verhaltnise  zur  Handlung. 
Und  in  dieser  aufseren  Form  hat  sie  keine  unmittelbare 
ethische  Bedeutung.  Der  ethische  Charakter  einer  Handlung 
beruht  in  subjektiver  Beziehung  auf  deren  Urspruug  aus  der 
innersten  Gesinnung , in  objektiver  Beziehung  auf  deren 
Ubereinstimmung  mit  dem  Wohlfahrtsprinzip.  Welche 
ethische  Bedeutung  konnte  es  haben,  dafs  bier  ein  nicht 
aus  der  Handlung  selbst  entspringen  des  Gefiihl  der  Lust 
Oder  des  Schmerzes  hinzutrate?  Weil  ich  jetzt  gut  handle, 
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warimi  soil  icli  deim  in  einein  folgendeu  Aiigenblicke  ein 
Lustgefiilil  erlangeii?  Weil  ich  jetzt  hose  handle,  waruni 
soil  ich  denn  in  einein  spateren  Angenhlicke  einen  Schmerz 
leiden?  Ethisch  hetrachtet,  liegt  hierin  nichts  Selbstver- 
standliches.  Die  ganze  Yorstellung  von  Belohnung  imd 
Strafe  ist  in  der  Padagogik,  nicht  in  der  Ethik  zii  Haiise. 
Es  kann  fiir  die  Erziehung  notwendig  sein,  dafs  Belohnung 
uud  Strafe  die  Macht  vermehreu,  die  das  Gefiihl  von  deni 
Wert  iiiid  der  Bedeiitiiug  der  Handlung  nicht  iniiner  in  hin- 
laiiglichein  Grade  besitzt,  ist  aber  keine  unmittelbare 
ethische  Xotwendigkeit.  AVenn  man  behaiiptet,  der  Gedanke 
einer  Wiedervergeltung  sei  ein  an  imd  fiir  sich  klarer  Ge- 
danke, so  thiit  man  dies,  weil  man  sich  von  einein  Instinkt 
(zur  Rache  Oder  ziim  Dank)  leiteu  lafst,  desseu  ethische 
Berechtigimg  und  Notwendigkeit  nicht  von  vornherein  ge- 
geben  sind.  Das  Selbstverstandliche  ist  sehr  oft  das  Blinde. 
Das  Unwillkiirliche  des  Antriebs  bewirkt,  dafs  man  nicht 
nach  Grtinden  fragt,  uud  danu  meint  man,  es  seieu  auch 
keine  Griinde  uotig. 

Die  aiifsere,  in  Belohnung  und  Strafe  bestehende  Sanktiou 
kann,  wie  gesagt,  nur  erziehend  sein.  Die  ethische  Sanktiou 
mufs  eine  innere  sein.  Sie  kann  nur  in  des  Haudelnden 
Geftihle  der  Harmonie  und  Einheit  mit  seiner  eigueu 
hochsten  Uberzeugung,  der  Ubereinstimniung  seines  Ideals 
mit  seinem  wirklichen  Wollen  bestehen.  Hierdurch  entsteht 
ein  iunerer  Eriede.  der  starker  sein  kann  als  aller  Wider- 
spruch  uud  Widerstand  von  aufsenher.  Das  Individuum 
kann  das  Gefiihl  haben,  dafs  eine  Kraft  in  ihm  waltet, 
welche  die  Welt  wiirde  umgestalten  konnen,  wenu  sie  in 
alien  Menschen  waltete.  Es  fiihlt  eine  Erweiteruug  und 
Erhbhung  seines  Wesens.  Diejenigen  Menschen,  welche  es 
am  hochsten  bewundert,  wiirde  es  sich  ruhig  als  Zuschauer 
seiner  Handlung  denken  konnen,  wenn  ihnen  auch  a lie  Mo- 
tive unverhiillt  waren.  AVas  sich  hier  regt,  ist  nicht  Hoch- 
mut,  sondern  ein  stilles  Gefiihl,  in  all  seiner  Geringheit  mit 
dem  Grofseu  verwandt  zu  sein. 

Eine  solche  innere  Sanktiou  ist  nicht  allein  eine  Wir- 
kung  der  Handlung,  sondern  sie  ist  ein  Gefiihl,  das  schon 
vor  der  Ausfiihrung  der  Handlung  vorhanden  sein  kann. 
Sie  ist  dann  nur  die  Eortsetzung  und  voile  Plntwickelung 
desjenigen  Gefiihls,  das  ziiin  Entschlufs  fiihrte  und  diesen  er- 
moglichte.  „Die  Seligkeit,“  sagt  Spinoza,  „ist  nicht  der 
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Lohii  der  Tugend,  sondern  die  Tugend  selbst.“  Sie  ist  der- 
selben  Art,  wie  die  Befriedigung,  welche  eintritt,  wenn  ein 
tiefliegender  Drang  Geniige  gefunden  hat.  Quelle  iind 
Wirkung  der  Handlimg  stehen  bier  in  engem  Zusainmen- 
liang. 

Diese  Befriedigung  kann  so  grots  und  stark  sein,  dafs 
alle  andre  im  Vergleich  mit  derselben  seinen  Wert  verliert. 
Kin  grofser,  schoner  Augenblick  kann  holier  stehen  als  ein 
langes,  bedeutungsloses  Leben.  Hierdurch  wird  die  Selbst- 
aufopferung  psychologisch  verstandlich.  Zwischen  der  bei 
der  Ausftihrung  einer  aufopfernden  Handlung  gefuhlten  Be- 
friedigung und  allem  moglichen  anderen  Lustgefiihle  kann 
die  Entfernung  so  grofs  sein,  dafs  letzteres  dem  Bewufstsein 
fast  ganz  entschwindet.  Das  Bild  des  Lebens,  wie  dieses 
sich  gestaltet,  wenn  die  aufopfernde  Handlung  mit  dazu 
gehort,  kann  so  prachtvoll  sein,  dafs  das  Leben,  wie  es 
ohne  diese  Handlung  sein  wiirde,  jeglichen  Wert  verliert. 
Dies  ist  nur  ein  einzelnes  Beispiel  eines  bekannten  psycho- 
logischen  Gesetzes.  Schon  Aristoteles  hat  dies  gesehen. 
„Der  brave  Mann,“  sagt  erQ,  „wird  viel  fiir  seine  Freunde 
und  fiir  sein  Vaterland  thun;  wenn  es  notwendig  ist,  wird 
er  sogar  fiir  sie  sterben.  Er  wird  Habe  und  Ehren- 
bezeugungen  und  tiberhaupt  alle  zweifelhaften  Giiter  opfern, 
indem  er  sich  das  Schone  erwirbt ; denn  er  will  lieber 
eine  kurze  Zeit  hindufch  grofse  Freude  als  eine  lange  Zeit 
hindurch  geringe  Freude  fiihlen,  lieber  ein  Jahr  schon  als 
viele  Jahre  gleichgiiltig  leben,  lieber  eine  grofse  und 
schone  Handlung  ausfiihren  als  viele  kleine.  So  geht  es 
wohl  denen,  die  fiir  andre  sterben:  sie  gewinnen  sich  selbst 
etwas  sehr  Schones.“  — Immanuel  Kant  driickt  einen  ver- 
wandten  Gedanken  durch  folgende  Worte  aus®):  „Halt  nicht 
einen  rechtschaffenen  Mann  im  grofsten  Ungliicke  des  Lebens, 
das  er  vermeiden  konnte,  wenn  er  sich  nur  hatte  iiber  die 
rtlicht  wegsetzen  konnen,  noch  das  Bewufstsein  aufrecht, 
dafs  er  die  Menschheit  in  seiner  Person  doch  in  ihrer 
Wiirde  erhalten  und  geehrt  habe,  dafs  er  sich  nicht  vor 


b Ethica  Nicomachea.  IX,  9. 

2)  Unter  dem  Schonen  versteht  Aristoteles  das,  was  wir  um  seiner 
selbst  willen,  nicht  als  Mittel  ziir  Erreicbnng  von  etwas  anderem  wollen. 

*)  Kritik  der  praktischen  Vernunft.  Kehrbachs  Ausg. 
S.  106  u.  f. 
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sicli  selbst  zu  scliamen  imd  den  iniieren  Anblick  der  Selbst- 
priifiing  zu  scbeiieii  Ursache  liabeV“ 

5.  Eine  wie  grofse  Bedeiitiiiig  diese  iimere  Sanktiou  iin 
wirklicbeu  Lebeu  bat,  inacht  bier  nicbts  ziir  Sacbe.  Es  gibt 
vielleicbt  nur  sebr  wenige  meiiscblicbe  Haudliiiigeu,  die  aus- 
sclilielslicb  durcb  dieselbe  gestiitzt  werden.  Es  ist  aber 
von  Wicbtigkeit,  festzubalten,  dais  sie  allein  geniigen  kann, 
uni  das  etbiscbe  Leben  zu  tragen.  Durcb  dieses  Faktum 
wil’d  die  Selbstiindigkeit  der  Etbik  der  Dogniatik  und  Meta- 
pbysik  gegeniiber  bedingt,  wird  dieselbe  von  Glaubens- 
liostulaten  und  Hypothesen  unabbangig. 

. Von  einein  etbiscben  Standpunkt  aus  muls  die  Weise, 
wie  das  Etbiscbe  so  oft  von  gewissen  bestiinmten  religiosen 
Oder  spekulativen  Annabmen  abbiingig  gemacbt  wird,  grofses 
Bedenken  erregen.  Erstens  liegt  die  Betracbtung  nahe,  dafs 
derjenige,  welcber  diesen  Doginen  nicbt  iiiehr  huldigt,  sicb 
biermit  aucb  von  dein  Etbiscben  emanzipiert  bat  und  viel- 
leicbt sogar  am  konsequentesten  bandeln  wiirde,  wenn  er 
das  Prinzi])  befolgte:  „Lasset  uns  essen  und  trinken,  denn 
morgen  intissen  wir  sterben!“  Zweitens  beraubt  man  die 
Handlung  ibres  eigentlicben  etbiscben  Cbarakters,  wenn  die 
Aufmerksainkeit  auf  das  aurserbalb  des  Wesens  und  Ur- 
sprungs  der  Handlung  Liegende  gericbtet  und  die  Ptiick- 
sicbt  auf  Belobnung  oder  Strafe  fiir  ein  notwendiges  Motiv 
erklart  wird. 

Es  gibt  Menschen,  welcbe  die  Giiltigkeit  des  Etbiscben 
nicbt  anders  bebaujiten  konnen,  als  mittels  des  Glaubens  an 
eine  boliere  Ordnung  der  Dinge , wo  alles  das  vollkommen 
und  vollendet  ist,  was  in  der  uns  bekannten  Wirklichkeit 
unvollkomnien  und  stiickweise  ist.  Der  Drang,  in  einem 
solchen  Glauben  zu  leben,  darf  aber  nicbt  zu  einein  all- 
gemein-menscblicben  Bediirfiiis  gemacbt  werden,  wenngleicb 
derselbe  ein  Drang  ist,  der  sicb  in  einigen  der  vorzuglicbsten 
Menscben,  die  je  lebten,  geregt  bat. 

Nicbt  einmal  dem  Glauben  an  einen  Fortscbritt  inner- 
balb  der  Welt  der  Erfabrung  darf  man  absoluten  Wert  fiir 
die  Etbik  zuschreiben.  Es  kann  in  tbeoretiscber  Be- 
ziehung  seine  Scbwierigkeit  baben,  einen  solcben  Glauben 
zu  bebaupten.  Aber  aucb  wenn  derselbe  die  Probe  nicbt 
besteben,  aucb  wenn  die  siegende  Tendenz  des  Weltlaufes 
der  Etbik  ungunstig  sein  sollte,  wurden  die  etbiscben  Prin- 
zipien  darum  docb  nicbt  erscbiittert  werden.  Die  Aufgaben 
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wiirden  aiidere  werdeii.  Mitleid  und  Resignation  wurden  zu 
grofserer  Verwendung  koinmen;  wenn  die  ethische  Gesinnung 
aber  vorhanden  ware,  wiirde  man  es  init  der  besiegten  Sacbe 
lialten , hielten  die  Gotter  gleich  mit  den  Siegern.  Der 
ethische  Wert  beruht  nicht  auf  der  blofsen  Macht.  Wer 
seinein  Gewissen  folgt,  der  kann  dies  naturlich  niir  thiiii, 
weil  dasselbe  das  Starkste  in  ihm  selbst  ist,  nicht  aber,  weil 
es  das  Starkste  in  der  Welt  ist.  Die  Legende  von  Christo- 
phorus,  der  dein  Starksten  dienen  wollte,  ist  deshalb  un- 
ethisch,  wie  so  viele  Legenden.  Ob  die  Entwickelung  der 
Welt  als  eiiie  Tragodie  oder  als  eine  Komodie  endigt, 
(wenn  sie  iiberhaiipt  endigt),  dariiber  konnen  wir  nichts 
wissen,  und  jedenfalls  verandert  derjenige,  welcher  dem  Ge- 
setz  des  Gewissens  gehorcht,  darum  nichts  in  seiner  Rolle. 
Unsre  Ethik  ist  die  Ethik  der  Wandrer  (Ethica  viatorumj. 
Wir  sehen  den  Weg  vor  iins  offen  liegen,  dessen  Ende  kennen 
wir  aber  nicht.  Dagegen  wissen  wir,  dafs  wir  weiter 
kommen  konnen,  sollten  wir  auch  nicht  das  Ende  erreichen ; 
und  wir  wissen,  dafs  Stillstand  Riickgang  und  Tod  ist. 

An  der  Thatsache,  dafs  das  Gewissen  innerhalb  der 
menschlichen  Welt  entstanden  ist  und  sich  entwickelt  hat, 
besitzen  wir  indes  ein  Zeugnis,  dafs  im  Dasein  wertvolle 
Krafte  thatig  sind.  Hier  ist,  wenn  auch  nur  in  einein  ver- 
schwindenden  Winkel  des  Uni  vers  urns , eine  Macht  ent- 
standen, die  eine  Tragerin  des  Lebens  sein  kann  und  sich 
nicht  scheut,  ihr  Urteil  iiber  dasselbe  auszusprechen.  Wir 
leben  deshalb  nicht  nur  „auf  M6glichkeiten“,  sondern  auf 
einer  wirklichen  Basis,  die  wir  immer  breiter  und  starker 
zu  machen  suchen.  Das  ethische  Leben  ist  ein  Kainpf  fiir 
ein  Reich,  das  in  seinem  Werden  ist,  das  wachsen  konnen 
wird,  und  dessen  Schicksal  mit  allem,  was  dem  Leben  Wert 
und  Bedeutung  gibt,  im  engsten  Zusammenhang  steht.  Auf 
diese  Betrachtuug  zieht  die  Ethik  sich  zuriick  und  lafst  die 
dogniatischen  und  spekulativen  Diskussionen  ihre  eignen 
Wege  verfolgen. 

6.  Die  Geburtsstunde  des  Gewissens  ist  der  Augenblick, 
da  ein  durch  den  Unterschied  zwischen  Ideal  und  Wirklich- 
keit  bestimmtes  Gefuhl  entsteht.  Dasselbe  entsteht  ebenso 
wie  jeder  Instinkt  und  jeder  Trieb.  Seine  Todesstunde  wiirde 
der  Augenblick  sein,  in  welchem  dieser  Unterschied  auf 
immer  weghele.  Dies  kann  der  Natur  der  Sadie  zufolge 
auf  zweifache  Weise  gescheheu,  entweder  dadurch,  dafs  die 
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'Wirklichkeit  das  Ideal  Oder  dadurcli,  dafs  das  Ideal  die 
Wirkliclikeit  iiberwiiltigt. 

Bleibeu  wir  vorlaiifig  bei  der  ersteu  Moglichkeit,  so 
wird  es  bier  wieder  verscliiedeiie  Arteu  gebeu  kouiieii,  wie 
die  Wirkliclikeit  das  Ideal  sozusageu  zii  erstickeu  vermag. 
Dies  kaiiii  durch  Schwacliimg  des  Geistes,  diircli  Blasiertlieit 
Oder  dadurcli  gescliehen,  dais  der  Mensch  sicli  rein  tierisclien 
Trieben  ergibt.  Dergleicheii  Falle  tragen  aber  eineu 
iudividuelleii  imd  speziellen  Cliarakter  imd  gelibreii  iinter 
die  spezielle  Etbik.  Hier,  wo  wir  die  allgemeineu  Voraiis- 
setzungeu  der  Etbik  iintersucben,  fragen  wir  dagegeu,  ob  es 
nicht  eine  sole  be  wisseiiscbaftlicbe  Aiiffassuiig 
der  W i r k 1 i c b k e i t sollte  geben  kouueii , d a f s f ii  r d a s 
Ideal  kein  Baum  mebr  zuruckbliebe. 

Eine  solcbe  Auffassiiiig  liegt  nach  der  Meiimiig  vieler 
lUenscben  in  der  in  o dernen  Entwickelungsbypo  these 
vor.  Dieser  ziifolge  herrsebt  ja  in  der  ganzen  Katur,  die 
inenschlicbe  Welt  einbegriffen,  ein  iinerbittlicbes  Gesetz  der 
Zucbtwabl,  kraft  dessen  dasjenige,  was  sicb  den  gegebenen 
Bedingungen  nicht  anbeqiienien  kann,  zii  Griinde  geht,  imd 
nur  dasjenige  bestebt,  was  sicb  den  Yerbaltnissen  an])afst. 
Dann  scheint  ja  die  pbysisebe  Kraft  auf  den  Tbron  er- 
hoben,  die  Herrschaft  iiber  die  Welt  der  Briitalitat  iiber- 
geben  zu  sein.  Konnen  unsre  Ideale  dann  mebr  werden  als 
froinme  Wunsebe  und  Seiifzer,  die  an  deni  Gang  der  Dinge 
niebts  andernV  Bei  der  natiirlicben  Zuchtwabl  und  iin 

Kamj)f  uins  Leben  wird  ja  sogar  das  Edelste  und  Beste 
zertreten,  wenn  dieses  nicht  Hart  gegen  Hart  setzen  kann 
Oder  will  I 

Es  ist  nicht  Sadie  der  Etbik,  uns  die  Wirkliclikeit 
kennen  zu  lebren.  Dies  iiberlafst  sie  andereu  Wissensebaften. 
Sie  vermag  es  nicht,  irgend  eine  der  Hypothesen,  die  sicb 
rein  theoretiscb  als  bereebtigt  und  begrundet  erwiesen 
baben,  zu  bekraftigeu  oder  zu  entkraften.  Es  ist  ibr  aber 
von  grofsem  Interesse,  zu  untersueben,  ob  eine  solcbe  Hypo- 
these  sicb  mit  den  etbiseben  Prinzipien  vereinen  lafst. 

Betracbten  wir  die  Entwickelungsbypotbese  naber,  so 
rubt  diese,  wenn  sie  aufs  menscblicbe  Leben  angewandt 
wird,  auf  einem  Grundgedanken,  der  weit  entfernt,  den  Vor- 
aussetzungen  der  Plthik  zu  widerstreiten , vielmehr  eine 
Voraussetzung  derselben  genannt  werden  mufs,  auf  dem 
Gedanken  uamlicb,  dafs  menscblicbe  Entwickelung , sobald 
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sie  mehr  ist  als  blofs  physisches  Wachstum,  nur  dadurch 
ermoglicht  wird , dafs  bestimmte , als  bewegende  Krafte 
wirkende  Wiinsche  und  Triebe  erweckt  werden.  Das  grofste 
Hindernis  der  Entwickelimg,  ja  sogar  des  blofsen  Bestehens, 
ist  Stumpfheit  und  Gleicbgiiltigkeit,  Bei  den  rein  elemen- 
taren  Formen  menschlicher  Entwickelung  ist  es  die  Not,  die 
vorwarts  treibt;  wahrend  des  Laufes  der  Entwickelung  ent- 
stehen  indes  Bediirfnisse,  die  auf  etwas  mebr  als  die  blofse 
Selbsterhaltung  gerichtet  sind.  Nur  da,  wo  kein  Drang,  kein 
Trieb  sich  regt  Oder  erweckt  werden  kann,  ist  alle  Hoff- 
nung  vorbei.  Nur  der  Strebende  steht  zu  retten.  Diese 
Wahrheit,  welclie  idealistische  Auffassungen  so  oft  in  mehr 
Oder  weniger  vagen  Formen  proklamiert  haben,  ist  uns  dureh 
die  moderne  Entwickelungshypothese  nur  naher  und  ein- 
dringliclier,  w^enn  man  will:  brutaler,  ans  Herz  gelegt. 

Es  ist  nicht  gleichgiiltig , ob  wir  mit  Bewufstsein  und 
Willen  zur  Entwickelung  beitragen  oder  nicht.  Der  Trieb 
zum  ethischen  Wertschatzen  und  ethischen  Handeln  ist  eine 
der  Krafte,  die  fur  den  Gang  und  die  Richtung  cler  Ent- 
wickelung mitbestimmend  wirken.  Gerade  wenn  wir  an- 
nehmen,  dafs  dieser  Trieb  sich  bestimmten  Naturgesetzen 
gemafs  entwickelt  hat,  mufs  es  uns  klar  sein,  dafs  er  sich 
nicht  mit  der  Entwickelungshypothese  in  Streit  befindet.  In 
seinen  freieren  und  hoheren  Formen  ist  er  allerdings  spat 
erwacht  und  hat  seinen  vollen  Einflufs  noch  nicht  ausgeiibt. 
Er  ist  im  Werden  begriffen,  hat  aber  eben  deswegen  die 
Zukunft  vor  sich. 

Obgleich  die  moderne  Entwickelungshypothese  den  Ein- 
dufs  der  aufseren  Umstande  so  stark  betont  hat,  behauptet 
sie  doch  auch,  dafs  dieser  Einflufs  in  jedem  einzelnen  Falle 
durch  die  inneren  Bedingungen,  mit  welchen  jedes  Wesen  in 
den  Kampf  urns  Daseiii  tritt,  naher  bestimmt  und  begrenzt 
wird.  Je  hbher  ein  lebendes  Wesen  steht,  um  so  mehr  ist 
es  im  stande,  in  diesen  Kampf  a k t i v einzugreifen.  Und  die 
Entwickelungshypothese  fiihrt  sogar  gerade  in  die  Ethik 
hinuber,  indem  sie  uns  zeigt,  wde  auf  hoheren  Stufen  der 
Kampf  urns  Dasein  ein  gemeinschaftlicher  Kampf 
fiir  das  Bestehen  und  die  Entwickelung  des  menschlichen 
Lebens  wird. 

Wenn  die  Rede  von  dem  Kampf  unis  Leben  ist,  so  ist 
man  geneigt,  nur  an  die  elementarsten  und  brutalsten 
Formen  des  Lebens  zu  denken.  Dasselbe  hat  aber  viele 
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Fonnen  mid  Stufeii,  imd  der  Kampf  unis  Lebeii  erlialt  da- 
her  auch  eiiien  im  eiiizeliieo  sehr  verscliiedeiien  Cliarakter. 
Wer  im  Dienste  der  Wissensciiaft  uiid  Kiiiist  arbeitet,  oder 
wer  dafiir  kaiiipft,  sicb  aufreclit  zii  lialten  uiid  iiicht  zu  ver- 
leugnen,  was  er  fiir  reclit  halt,  der  kamiift  ebeiisowolil  urns 
Lebeii  als  derjeuige,  welclier  sicb  an  die  uackte  Existenz 
klam inert  iind  deni  pbysisclien  Selbsterlialtiingsinstinkte 
folgt^).  Es  ist  Sadie  der  speziellen  Etbik,  zu  zeigeii, 
welchen  Wert  die  verscbiedenen  Lebensstufen  und  Lebens- 
fornien  im  Yergleicli  miteinander  liaben. 

7.  Die  EntwickelungshyiHithese  fiihrt  niclit  niir  in  die 
Etbik  bin  fiber;  sie  fulirt  bei  einigen  ilirer  optimistiscbsteii 
Reprasentanten  sogar  fiber  die  Etbik  bin  an  s.  Nadi 
Sj)encer  liat  das  etliiscbe  Geftilil  seinen  Platz  niir  in  einer 
Zwisdienperiode  der  Entwickelung  der  Menscblieit , in  einer 
Zwiscbenperiode , die  wir  natiirlich  nodi  lange  niclit  diircli- 
laiifen  haben.  Alle  Ubiing  bewirkt,  dais  Handliingen  mit 
immer  weniger  Widerstand  und  Schwierigkeit  und  mit  iniiner 
weniger  ausdrucklicber  Aufmerksamkeit  und  Anspannung 
des  Widens  unternomnien  werden.  Wird  dies  auf  das 
etliiscbe  Leben  angewandt , so  werden  wir  zu  der  Annalime 
genbtigt,  dafs  in  der  mensdilicben  Natur  allnialilicli  so  viel 
„organiscbe  Moralitat“  oder  unwillkfirliches  Yerniogen  und 
Bedurfnis  des  Rechtbandelns  angesammelt  wird,  dafs  ein 
besonderes  etbisclies  Gefulil  sicb  niclit  mebr  geltend  iiiadit 
und  auch  niclit  notwendig  sein  wird,  weil  zwischen  den  In- 
stinkten  des  Menscben  und  den  Forderungen  rficksicbtlicli 
der  Wohlfalirt  der  Gattung  Harnionie  erzeugt  ist.  Was 
friiber  zum  Gegenstand  eines  ausdrficklicben  Rtlicbtgebotes 
gemacht  werden  mufste,  wird  jetzt  instinktiv  ausgefibt,  ohne 
dafs  Uberlegung  nbtig  ware^).  Die  wirklicbe  Menscben- 
natur  wfirde  also  einen  so  idealen  Cliarakter  erhalten  haben, 
dafs  die  Zeit  des  Gewissens  vortiber  ware. 

Die  Etbik  kann  an  und  fiir  sicb  niclits  dawider  ein- 
zuwenden  haben,  dafs  ibre  Zeit  einst  voriiber  sein  wird. 
Stirbt  sie  eines  gliickliclien  Todes,  das  lieifst,  wird  sie 
durch  einen  vollkomnienen  und  harnionischen  Zustand  ab- 


Vgl.  Die  Grundlage  der  huinanen  Ethik.  S.  18—20.  — 
Etiske  Undersogelser.  S.  17 — 23. 

2)  Data  of  Ethics.  S.  128.  276. 
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gelost,  so  ist  dies  ja  ein  Zeichen,  dafs  sie  ihr  Werk  getlian 
hat.  Vollkommene  Wesen  hahen  keine  Ethik  und  kounen 
keine  hahen,  da  Ideal  und  Wirklichkeit  eins  werden.  Ebenso 
wie  das  Autoritatsverhaltnis  (in  seinen  verschiedenen  Ge- 
stalten)  durch  das  freie  Gewissen  ahgelost  wird,  ebenso  wird 
es  wieder  denkbar  sein,  dafs  dieses  durch  ein  unmittelbares 
Lehen  im  Guten  und  Rechten  al)gelost  wird.  Yielleicht  giht 
es,  wie  friiher  erwahnt,  schon  jetzt  einzelne  Naturen,  mit 
Bezug  auf  welche  dies  sich  sagen  lafst. 

Aher  auch  wenn  diese  Moglichkeit  zugegehen  wird,  sind 
wir  in  der  Wirklichkeit  so  fern  von  einein  solchen  Zustand, 
dafs  es  eine  Glaubenssache  oder  eine  rein  spekulative  An- 
gelegenheit  wird , oh  man  annehmen  will , dafs  derselhe  Je- 
mals vollstandig  eintreten  werde,  und  die  Ethik,  die  sich 
nicht  gern  auf  weitgehende  Spekulationen  einlafst,  kauu 
kein  grofses  Gewicht  hierauf  legen.  Solange  wir  noch  im 
„Liimmelalter“,  wenn  nicht  gar  im  „Fruchtzustande“  sind 
(um  Sibber  ns  Ausdriicke  zu  gebrauchen) , solange  darf 
man  durch  solche  Zukunftsphantasieen  die  Aufmerksamkeit 
nicht  von  den  grofsen  Hindernissen , die  den  Fortschritt 
heinmen,  ablenken.  Wir  konnen  unsere  Hoffnung  und 
unseren  Mut  durch  den  Gedanken  starken,  dafs  die  Menschen- 
natur  einer  langsamen,  aber  bestandigen  Veranderung  unter- 
worfen  ist,  und  dafs  ein  Grund  fiir  die  Meinung  vorliegt, 
diese  Veranderung  sei  ein  Fortschritt.  Wesentlichen  Einflufs 
auf  die  Behandlungsweise  der  Ethik  wird  diese  Annahme 
jedoch  nicht  erhalten  konnen. 

Wir  miissen  sogar  wohl  annehmen,  dafs  der  Fortschritt 
selbst  neue  Ideale  und  neue  Aufgaben  herheifiihren  wird. 
Ebenso  wie  wir  hei  einein  Vergleich  zwischen  der  Ethik  des 
zivilisierten  Menschen  und  der  Ethik  des  Wilden  finden,  dafs 
es  grofse  Gehiete  giht,  die  in  jener  unter  den  ethischen 
Gesichtspunkt  herangezogen  sind,  w^ahrend  sie  in  dieser  noch 
Yollig  unbeachtet  liegen,  ebenso  wird  es  wahrscheinlich 
unserer  heutigen  Ethik  ergehen,  wenn  sie  sich  einst  mit 
einer  hoheren  Entwickelungsstufe  vergleichen  lafst.  Es 
werden  sich  gewifs  viele  Verhaltnisse  darbieten,  deren 
ethische  Bedeutung  wir  unserer  Dickhautigkeit , unserer 
Unwissenheit  und  unseres  Egoismus  wegen  noch  nicht 
erfafst  hahen.  Das  Ideal  wird  sich  jedesmal,  wenn  wir 
das  Ende  erreicht  zu  hahen  glauhen,  von  neuem  holier 
erheben. 
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Si)eiicer  gebt  (ebeuso  wielvaut)  davou  aus,  dais  das 
Ptiichtgefiilil  iiotweiuligerweise  iiiit  eiiiem  Gefiilile  des 
Z^^auges  imd  dalier  der  Uulust  veibimdeii  sei.  Im  Begriffe 
der  Pdiclit  liegt  aber,  wie  fiiiher  (III,  9)  beinerkt,  iiur  so 
viel , dais  die  begreiiztere  Bucksicdit  der  iimfassendereu 
uiitergeordiiet  wird,  obne  dais  dieser  Uuterschied  oder  Gegeu- 
satz  zwisclieii  eiiiein  Niedereii  iind  eineiii  Holiereii  not- 
w e 11  d i g e r w e i s e als  Zwaiig  geflililt  wird.  Das  Gefiilil 
des  Z^vallges  kami  wegfalleii,  obne  dais  damit  die  Zeit  des 
Pdicbtgefubls  voriiber  ware. 

8.  Kami  man  mebr  tbuu  als  seine  PliiclitV  Kann  man 
sicb  ein  Verdienst  eiulegen,  iiideni  man  die  Forderimg,  die 
sicb  in  etbiscber  Beziebiiiig  stellen  laist,  i’lbertrifftV  — 
Diese  Frage  laist  sicb  niir  von  einem  Standpiinkte  bejaben, 
der  sicb  die  etbiscbe  Forderung  von  aiirsenber,  entweder 
von  einer  iibernatlirlicben  Aiitoritilt  oder  von  anderen 
Menscben,  an  den  Einzelnen  gestellt  denkt;  eine  solcbe 
aiilsere  Forderung  oder  Erwartiing  kann  man  iibertreffen, 
nicbt  abei  die  innere  Forderung  des  Gewisseus.  Der 
Katbolizismus  gibt  eine  bejabende  Antwort.  Derselbe  unter- 
scbeidet  zwiscben  Gebot  und  Bat.  Durcb  Geborsam  nicbt 
nur  gegen  die  Gebote,  sondern  aucb  gegen  die  Ratscblilge 
legt  der  Menscb  sicb  ein  besonderes,  iiberscbielsendes  Ver- 
dienst ein  ').  Die  j)Opulare  Etbik , die  geneigt  ist,  sicli  das 
etbiscbe  (iesetz  als  mebr  oder  weniger  einem  juristiscben 
Gesetz  abnlicb  zii  denken , l)eliauptet  el)enfalls  einen 
Unterscbied  zwiscben  dem  PHiclitmalsigen  und  deni  Ver- 
dienste.  Dasselbe  ist  der  Fall  mit  solcben  Etbikern,  welclie 


9 Die  Begriindung  des  Unterscbiedes  zwiscben  praeceptum  und 
consilium  gescliieht  zuweilen  aber  auf  eine  ^Yeise,  die  zu  einem  dem 
beabsichtigten  Resultate  gerade  entgegengesetzten  fiilirt.  Dafs  es  edler 
(’nobilius)  sei,  das  zeitliche  Gliick  zu  0])fern,  begriindet  Cathrein 
(Philos,  mor.  S.  208)  folgendermafsen:  „Das  Aufgeben  ilufserer  Giiter 
entfernt  nicbt  nur  viele  Ilindernisse  und  Gefabren  fiir  den  Frieden, 
sondern  bietet  aucb  fortwabrend  die  Gelegenbeit  zur  vollkommenen 
Cbung  der  Tugend.“  — Und  es  sollte  nicbt  unsere  Pflicht  sein,  ein 
solcbes  Opfer  zu  bringen,  wenn  wir  dessen  fahig  wiiren?  Es  ^mufs 
iiberall  unsere  Pflicbt  sein,  alles  Wertvolle,  was  wir  zu  denken  und 
fassen  vermogen,  zu  verwirklicben.  Pis  niufs  unsere  J’flicht  sein, 
uns  Verdienst  einzule gen,  wenn  wir  dazu  im  stande  sind.  Kann  man 
„IIindernisse  und  Gefabren“  von  wesentlicher  Bedeutung  fiir  sicb  oder 
fiir  andre  Menscben  abwebren,  so  wiirde  es  einem  entwickelten  PHicbt- 
gefiihl  widerstreiten,  dies  zu  unterlassen.  — Vgl.  rneine  Bemerkungen 
in  den  Gottinger  Gelebrten  Anzeigen.  1896.  S.  305. 
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geneigt  sind,  die  ethische  Forderung  und  die  Forderung, 
die  die  Gesellschaft  oder  die  offentliche  Meinung  stellen 
kann,  als  eins  aufzufassen  (Mill  und  Bain)  ^). 

Es  ist  niclit  leicht  zu  sehen,  wie  man,  ohne  bei  einer 
solchen  aufseren  Auffassung  des  ethischen  Gesetzes  stelien 
zu  bleiben,  den  Unterschied  zwischen  PHicht  und  Yerdienst 
aufrecht  erhalten  kann.  Derjenige,  dessen  Gewissen  hin- 
langlich  entwickelt  ist,  mufs  es  als  seine  Pflicht  fuhlen, 
alles,  was  in  seinen  Kraften  liegt,  zur  Forderung  des 
Wohles  der  Welt  zu  tliun,  und  selbst  wenn  er  liber  das  von 
anderen  oder  so  gar  von  ihm  selbst  gestellte  Ziel  hinaus- 
geht,  ist  dies  nur  ein  Anzeichen,  dafs  das  Ziel  nicbt  liocli 
genug  gestellt  war.  Was  gewisse  Menschen  erwarten  oder 
fordern,  darf  nicbt  mit  dem  verwecbselt  werden,  was  sicli 
wirklich  erreichen  lafst.  Selbst  die  hbchste  Aufopferung, 
die  ein  Mensch  ilben  kann,  ist  einfach  seine  Pflicht,  wenn 
sie  unter  den  vorliegenden  Verhaltnissen  wirklich  nutzlich 
und  moglich  ist.  Die  populare  Ethik  halt  an  einem  ge- 
wissen gewohnheitsmafsigen , durchschnittlichen  Ziele  test, 
ist  froh,  wenn  dieses  erreicht  wird,  und  bewundert,  was 
dariiber  hinausgeht.  Es  kann  padagogisch  richtig  sein,  an 
Handlungen , die  liber  das  Gewohnliche  emporragen , be- 
sonderen  Beifall  („Verdienst“)  zu  knlipfen;  wer  aber  eine 
solche  Handlung  auslibt,  hat  dennoch  nur  dann  die  rechte 
Gesinnung,  wenn  er  flihlt,  er  habe  nur  seine  Pflicht  gethan 
und  stehe  da  als  einer,  der  nicht  anders  konnte.  Der 
aufsere  Zuschauer,  der  sich  mit  seinem  Durchschnittsmafs 
einstellt,  wird  eine  Handlung  bewundern,  die  weit  liber 
dasselbe  hinausschiefst.  Eine  solche  Handlung  kann  im 
Handelnden  selbst  darum  aber  doch  sehr  wohl  aus  Pflicht- 
geflihl  entstanden  sein.  Das  Niveau , von  dem  die  ver- 
schiedenen  Individuen  in  ihrem  Urteilen  und  Handeln  aus- 
gehen,  liegt  nicht  immer  in  gleicher  Hbhe,  und  aus  einem 
hoch  entwickelten  Pflichtgeflihl  und  aus  einer  mit  grofsen 
Moglichkeiten  begabten  Natur  konnen  Handlungen  ent- 
springen,  die  anderen  Naturen  als  die  Pflicht  liberragend 
erscheinen.  — Auch  in  diesem  Punkte  ist  die  Anerkennung 
der  grofsen  personlichen  Verschiedenheiten  flir  den  Streit 
entscheidend. 


1)  Vgl.  meine  Schrift:  „Den  engelske  Filosofi  i vor  Tid' 
(Die  englische  Philosophie  unserer  Zeit).  Kopenhagen  1874.  S.  82  f. 
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Audi  weuii  man  aus  padagogisclien  Griinden  jeiien 
Uiitersdiied  zwischen  Gebot  uiid  Rat  festhalten  will,  wird 
der  Uiitersdiied  stets  eiii  relativer  seiii:  was  aiif  einer 
tieferen  Stufe  der  Entwickeluiig  als  ein  Rat,  iiidit  aber 
als  eiiie  Forderung  ersdieiut,  ist  auf  einer  lioheren  Stufe 
der  Entwickelung  vielleidit  eine  der  elementarsteu  etliisdien 
Forderungen.  Es  kanii  eine  verdienstliche  Handlung  des 

Wilden  sein,  den  besiegten  und  entwalYiieten  Feind  zu 
schonen;  in  der  Ethik  zivilisierter  Nationen  ist  dies  eins  der 
elenientarsten  Gebote. 


V. 

DIE  FEEIHEIT  DES  WILLENS. 


1.  Die  ethische  Wertschatzung  entsteht  anfangs  als  ein 
Ausbruch  des  Geflihls.  Sie  hat  ihre  bleibende  Bedeutung 
jedoch  ihrer  motivierenden,  den  Widen  bestimmenden  Kraft 
zii  verdanken.  Diirch  diese  wird  sie  selbst  eine  mitwirkende 
Ursache  der  Entwickelung  zur  hochsten  Wohlfahrt.  Es  ist 
von  grofser  Wichtigkeit,  daran  festzuhalten,  dafs  das  Gewissen 
selbst  eine  Ursache  ist.  Denn  hierdurch  stellt  man  sich  aiif 
den  rechten  Standpunkt  der  so  oft  imtersuchten  Frage 
gegeniiber,  wie  weit  die  Ethik  darauf  eingehen  kann,  die 
Ghltigkeit  des  Kaiisalgesetzes  mit  Bezug  auf  das  Willens- 
leben  des  Menschen  anzuerkennen.  Man  wird  dann  einsehen 
konnen,  dafs  die  Ethik  nicht  nur  keine  Beschrankung  der 
Giiltigkeit  des  Kausalgesetzes  zu  verlangen  braucht,  sondern 
auch,  dafs  eine  solche  Beschrankung  fiir  die  Ethik  selbst 
schadlich  sein,  ja  sie  so  gar  unmoglich  inachen  wurde. 

Es  ist  ja  eine  haufige  Behauptung,  dafs  alle  wahre 
Ethik  mit  der  Annahme  stehe  und  falle,  der  menschliche 
Wille  sei  nicht,  w^enigstens  nicht  ganzlich,  dem  Kausalgesetz 
unterworfen.  Man  meint,  es  kbnne  von  moralischer  Yer- 
antwortlichkeit  nur  dann  die  Bede  sein,  wenn  der  Mensch 
eine  Ursachenreihe  absolut  von  vorne  anfangen,  d.  h.  Ur- 
sache ohne  Wirkung  sein  konnte.  Einen  solchen  absoluten 
Anfang  versteht  man  unter  dem  wenig  geeigneten  Ausdruck 
„die  Freiheit  des  Willens“.  Wenig  geeignet  ist  dieser  Ausdruck 
schon  aus  dem  Grunde,  weil  er  in  einer  ganzen  Reihe  ver- 
schiedener,  oft  miteinander  verwechselter  Bedeutungen  ge- 
braucht  werden  kann  und  gebraucht  wird. 
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2.  Aiif  (leii  meiiscliliclieii  Willen  angewandt,  lalst  das 
Wort  „ Freiheit “ M sich  in  weiiigsteiis  6 (seclis)  verscliiedeueii 
Bedeiitimgen  gebrauclien. 

a.  Diejeuige  Bedeutung  des  Wortes  Freiheit,  mit  welcher 
die  Debatte  wegeii  „der  Freiheit  des  Willeiis“  einzig  iind 
allein  zii  tliim  hat,  ist  die,  der  ziifolge  ein  „freier“  Wille 
deiii  Kausalgesetz  nicht  imterworfeu  ist,  nicht  wie  aiidere 
Erscheiimiigeu  ein  Glied  der  Ursacheiireilie  bildet,  sondern 
Ursache  ist,  ohue  Wirkimg  zii  seiii.  In  diesein  Sinne  des  Wortes 
konnte  man  die  Freiheit  „Kansalfreiheit“  nennen.  Uni  diese 
dreht  sich  der  Streit,  indein  der  Determinisinus  dieselbe 
yerneint,  der  Indeterminismiis  sie  anerkennt.  Das,  woven 
man  frei  ist,  ist  hier  also:  alles.  Frei  wollen  ist:  ohne 
Ursache,  von  allein  Vorhergegangenen  iinabhangig  wollen. 

b.  Freiheit  kann  ferner  blofs  xVbwesenheit  anise ren 
Zwanges  bedenten.  Hier  werden  dann  nicht  all e Ursachen 
ansgeschlossen , sondern  nnr  diejenigen,  welche  anfserhalb 
der  wollenden  rersbnlichkeit  liegen.  Derjenige  ist  frei,  dessen 
Entschliirs  dnrch  keine  iiiifsere  Gewalt  verhindert  wird , in 
Handliing  iiberziigehen.  Hier  ist  also  die  Bede  vielmehr  von 
der  Freiheit  des  Handelns  als  von  der  hh'eiheit  des  Wollens. 
Ich  habe  die  Freiheit,  ans  meinem  Zimmer  zn  gehen,  wenn 
ich  den  Schliissel  in  der  Tasche  habe,  nnd  die  Tlihr  nicht 
vers]»errt  ist;  entgegengesetztenfalls  bin  ich  iinfrei  iiiid  mills 
bleiben,  wo  ich  bin. 

c.  Freiheit  kann  auch  sein  Freiheit  von  innerem 
Zwang.  Man  nennt  oft  das  aiis  Schmerz  oder  Furcht  ent- 
springende  Wollen  nnfrei,  ini  Gegensatz  zu  dem  aiis  Lust 
Oder  Hoffnung  ents])ringenden  Wollen.  Selbst  wenn  die  Thiir 
often  steht,  gehe  ich  vielleicht  nicht  ans,  weil  ich  befurchte, 
von  einem  lauernden  Feinde  iiberfallen  zu  werden.  In 
solchen  Fallen  time  ich  nicht  das,  wozu  ich  Lust  habe;  ich 
fiihle  ein  Hindernis,  welches  bewirkt,  dais  ich  nicht  mit 
ganzem  und  vblligem  Anschlufs  des  Geiniits  handle.  „Du 


’)  Das  Wort  wird  jetzt  vorwiegend  in  iiegativeni  Sinne  gebrauclit, 
so  dafs  man,  sobald  man  dasselbe  hdrt,  fragen  miifs:  „Freiheit  wovonV“ 
Dieser  negative  Sinn  ist  doch  kaurn  der  urspriingliche.  Steinthal 
Allgemeine  Etliik.  Berlin  1885.  S.  856  f.)  bemerkt  liber  das  Wort 
^frei“:  „Es  komrnt  von  einer  Wiirzel,  welcbe  begen,  scbonen,  Liebes 
erweisen , lieben  und  sich  lieben  machen  bedentet.  Frei  ist  also  lieb.“ 
Etymologisch  hiingt  es  zusamrnen  mit  den  Wbrtern  Freund,  Freude, 
Friede. 

Hoff  ding,  Ethik.  2.  Anfl. 
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baust  dir  ein  Haus,“  sagt  Augustinus,  „weil  du  sonst 
keine  Woliuuiig  hattest.  Die  Notweudigkeit,  nicht  dein  freier 
Wille,  bewegt  dicli  also  zum  Handelii.“  Den  „freien“  Willen 
in  dieser  Bedeutung  bezeiclinen  wir  in  taglicher  Bede  oft 
als  unsern  „guten“  Willen.  Dafs  icb  etwas  nicht  mit  meinein 
„guten“  Willen  thue,  will  heifsen,  dafs  ich  es  ungern  time, 
dafs  ich  es  thue,  aber  mit  einein  starken  Unlustgefuhl,  dafs 
ich  es  thue,  weil  ich  das  kleinere  Ubel  dem  grofseren  vor- 
ziehe.  Wer  dem  Rauber,  der  mit  dem  Tode  droht,  sein 
Geld  ausliefert,  thut  dies  mit  gutem  Bedacht  und  durch 
einen  bewufsten  Willensakt;  er  kann  aber  sagen:  „ich  babe 
es  gewollt  — aber  aus  Zwang“  (coactus  volui,  wie  ein 
alter  romischer  Jurist  dies  treffend  ausdriickte)  ^). 

d.  Viertens  kann  die  „Freiheit“  des  Willens  das  Yer- 
mbgen,  die  Kraft  und  die  Tuchtigkeit  des  Willens 
bedeuten.  Es  dreht  sich  bier  darum,  wie  viel  der 
Wille  ausrichten  kann,  nicht  darum,  inwiefern  er  von  dem 
Vorhergegangenen  abhangig  Oder  unabhangig  ist.  Man  kann 
ein  Indeterniinist  sein,  also  meinen,  der  Wille  sei  durch  nichts 
Yorhergegangenes  bestimmt,  und  dennoch  annehmen,  dafs 
dieser  kausalfreie  Wille  von  iiberaus  geringer  Bedeutung  in 
der  Welt  sei.  Und  man  kann  ein  Determinist  sein,  also 
meinen,  der  Wille  sei  durchaus  durch  das  Yorhergegaugene 
bedingt,  und  dennoch  annehmen,  dafs  dieser  kausalbestimmte 
Wille  eine  aufserordentlich  grofse  Rolle  in  der  Welt  spiele. 
In  dem  beriihmten  Streit  des  Augustinus  mit  Pelagius 
drehte  es  sich  eigentlich  mehr  um  die  Kraft  und  Tuchtigkeit 
des  Willens  (des  naturlichen  Menschenwillens)  als  um  das 
Yerhaltnis  des  Willens  zu  dem  Satze,  dafs  jedes  Ding  seine 

Vgl.  Jliering:  Der  Zweck  im  Recht.  I.  2.  Aufl.  S.  17. 

2)  Augustinus  behauptete,  der  menscbliclie  AVille  sei  mit  sich 
selbst  entzweit  und  nicbt  fahig,  sicb  durch  die  Wahrheit  zu  erheben. 
„Die  Seele  gebietet  sicli  selbst  zu  wollen,  und  wiirde  dies  nicht  gebieten, 
wenn  sie  nicht  bereits  wollte.  Und  dock  geschieht  nicht,  was  sie  ge- 
bietet: sie  will  aber  auch  nicht  aus  ganzem  Wesen  (ex  toto),  und  des- 
halb  gebietet  sie  auch  nicht  aus  ganzem  Wesen  ....  Ware  der  Wille 
vollig  (plena),  so  wiirde  er  nicht  gebieten,  er  solle  sein,  denn  danii 
ware  er  schon!  ...  Es  ist  eine  Krankheit  der  Seele;  denn  die  Seele 
erhebt  sich  nicht  in  ihrer  Totalitiit:  sie  wird  von  der  Wahrheit  unter- 
stiitzt,  von  der  Gewohnheit  aber  beschwert.  Es  gibt  also  zwei  Willen, 
sintemal  keiner  derselben  vollig  ist;  was  der  eine  hat,  fehlt  dem 
anderen  . . . Ich  selbst  war  es,  der  wollte,  und  ich  selbst  war  es, 
der  nicht  wollte,  und  ich  war  im  Innersten  zerrissen.“  (Confessiones. 
VIII,  9—10.) 
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Ursaclie  hat.  Es  gait  ja  eine  Eutscheidung , oh  der 
Meuscli  iibeniattirliclier  Hilfe  bediirftig  sei,  iiiii  gut  zu 
baiulelu,  — also  ol)  die  meiiscblicbe  Natiir  iil)er  biu- 
lituglicbe  Motive  verflige,  nicbt  aber,  ob  ]\Iotive  tiberbaupt 
iiotweudig  seieii.  Dieselbe  Streitfrage  wiirde  l)ekaiiiitlicb  ziir 
Zeit  der  Itefoniiation  wieder  aufgenommen.  In  der  Aiigs- 
biirger  Koufessiou  (I,  18)  werden  die  Worter  Kraft  oder 
Yermogen  (vis)  imd  Freilieit  (libertas)  aiicb  als  gleicb- 
bedeuteiid  gebraucbt.  — Wie  leiclit  diese  Bedeutung  des 
M'ortes  init  der  ziierstgeuauiiteii  (der  Kaiisalfreilreit)  ver- 
wecbselt  wild,  lafst  sicb  aus  der  Weise  ersebeii,  wie  die 
ludeteriiiiiiisteii  baiibg  das  Wort  „Yernibgeii“  gelu-aucbeii. 
Sie  reden  von  der  Freilieit  als  vou  dem  Veriiiogeii,  al)solut 
von  vorue  anzufaugeu.  Macbeii  sie  aber  eiueii  Uiiterscbied 
zwiscbeu  deni  wirklicben  Anfang  selbst  niid  dem  Yermogen 
des  Anfangens,  so  wird  der  Wille,  das  wirklicbe  Wolleii  ja 
deunocb  abbangig,  von  seinem  „Yermogen“  nanilicb.  Dem 
strengen  indeterministiscben  Gedankengange  znfolge  darf 
nicbts  dem  ,,freien“  Wollen  voransgeben,  niclit  eininal  das 
Yermogen.  Soli  namlicb  mit  dem  Worte  „Yermogen“  ein 
Sinn  verbunden  sein,  so  bedentet  dasselbe  diejenigen  Be- 
dingungen  unserer  Natur,  welclie  vorbanden  sein  iniissen, 
damit  wir  eine  gewisse  Tbatigkeit  ansulien  konnen.  Das 
Yermogen  des  Wollens  kann  verniinftigerweise  ja  dock  nur 
die  inneren  Bedingungen  bedeuten,  die  notwendig  sind,  damit 
ein  Wollen  eintreten  kann. 

e.  Sebr  biinfig  verstebt  man  unter  der  ,, Freilieit"  des 
Willens  die  Wa b 1 f re i b e i t , das  Yermogen  des  Wiililens. 
Fine  Wabl  setzt  keineswegs  die  Ungiiltigkeit  des  Kausal- 
gesetzes  voraus.  Sie  setzt  nur  voraus,  dafs  man  Yor- 
stellungen  von  verschiedenen  mogliclien  Handlungen  bat,  die 
man  uberlegt,  das  beifst  untereinander  vergleicbt.  Die  Plnt- 
scbeidung  fiir  die  auszufubrende  Handlung  berubt  dann  nicbt 
auf  augenblicklicbem  Antrieb  oder  auf  isolierten  Aflekten, 
sondern  wird  durch  eine  innere  Debatte  zwiscben  einer 
Mannigfaltigkeit  von  Yorstellungen  und  Gefublen  bestimmt. 
„Freiheit"  bedentet  bier  nicbt  den  Gegensatz  der  Notwendig- 
keit,  sondern  den  Gegensatz  der  Blindbeit.  Dnrcb  die 
Wablfreiheit  legt  sicb  eine  tiefere,  znsammengesetztere 
Kotwendigkeit  an  den  Tag  als  dnrcb  die  von  augenblicklicben 
Affekten  nnd  Trieben  erzeugte  Handlung.  Der  „freie“ 
Wille  bedentet  bier:  der  reife,  selbstbewufste  Wille,  der 
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jedoch  im  Augenblick  der  Wahl  sagt:  ,,Icli  kann  nicht 
anders!“  Deiii  aufseren  Ziischaiier  kann  es  scheinen,  als  ob 
der  Menscli  in  einein  solcben  Aiigenblicke  „ebensowohr‘ 
hatte  das  Entgegengesetzte  wollen  konnen , — dafs  z.  B. 
Luther  in  Worms  „ebensowohl“  hatte  widerrnfen  konnen. 
Wer  aber  Luthers  Charakter  iind  alle  Regimgen  seines 
Inneren  kannte,  innfste  es  als  eine  Unmoglichkeit  betrachten, 
dais  er  hatte  anders  wollen  konnen,  als  er  es  that.  Der 
aiifsere  Zuschauer  kennt  die  inneren  Bedingimgen  nicht,  die 
den  Ausschlag  geben.  Und  auf  rein  aufsere  Weise  steht 
die  populare  Auffassung  gewohnlich  dem  Willen  gegeniiber. 

Wer  nur  eine  Aloglichkeit  kennt,  der  kann  nicht 
wahlen,  der  „hat  keine  Wahl“.  Dafs  er  nur  eine  Moglich- 
keit  kennt,  kann  sehr  verschiedene  Ursachen  haben.  Diese 
konnen  sein:  begrenzte  Erfahrung,  nachlassiger  Gebrauch 
der  gemachten  Erfahrungen , augenblickliche  Indisposition, 
Leidenschaft , Schwachheit  oder  geradezu  Geisteskrankheit. 
Aus  dergleichen  Ursachen  lafst  es  sich  auch  erklaren,  dafs 
die  verschiedenen  Moglichkeiten  wahrend  der  Uberlegung 
nicht  iinmer  so  deutlich  auftreten,  wie  sie  es  sonst  thun 
wiirden.  Aber  dies  alles  geht  der  Wahl  voraus.  Ob  eine 
Wahl  statttinden  kann,  beruht  also  auf  deni,  was  voraus- 
gegangen  ist.  Die  Wahlfreiheit  widerstreitet  dem  Deter- 
minismus  nicht,  und  nicht  sie  ist  der  Gegenstand  des  Streites. 

f.  Endlich  kann  das  Wort  „Freiheit“  den  Willen  als 
den  von  ethischen  Motiven  beherrschten  Willen 
bezeichnen.  In  diesem  Sinne  des  Wortes  ist  nur  der  Gute 
frei.  Es  wird  hier  eine  so  hohe  geistige  Entwickeluug  und 
Ubung  vorausgesetzt,  dafs  das  Gewissen  bei  jeder  Uberlegung 
und  jedem  Entschlufs  entscheidende  Bedeutung  erhalten 
kann.  Dies  setzt  aber  offenbar  wieder  das  Bestehen  eines 
l)sychologischen  Kausalzusammenhangs  voraus.  Durch  Auf- 
forderung  oder  Veranlassung  zuiii  Handeln  .mufs  dann  kraft 
der  ftir  die  Verbindung  der  Vorstellungen  untereinander 
und  mit  den  Geftihlen  giiltigen  Gesetze  das  Gewissen  ge- 
weckt  werden  konnen.  Freiheit  bedeutet  hier,  dafs  gewisse 
Gedanken  und  Gefiihle  die  Herrschaft  erlangt  und  andere 
Gedanken  und  Gefiihle  verdrangt  haben.  Freiheit  steht  hier 
als  Gegensatz  der  Knechtschaft  unter  der  Gewalt  sinnlicher 
und  egoistischer  Triebe  und  Leidenschaften.  Bisweilen  nennt 
man  diese  Freiheit  die  wahre  oder  die  hohere  Freiheit. 
Diese  Bedeutung  des  Wortes  ist  die  alteste;  sie  riihrt  von 
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Sokrates  her  uiul  wire!  von  Augustinus,  Spinoza  uud  luehrereu 
audereii  gebraiicht.  Sie  hat  luit  deni  Streit  zwischeu 
I)etenuiuisiuus  uud  ludeteriuiuismiis  durchaus  iiichts  zu 
schadeu. 

Ill  dieseiii  Ziisaiuuieuhaug  werdeu  wir  uur  von  der  erst- 
geuaunteu  Bedeutiiug  (debraiich  luacheu  kouueu,  wie  wiclitig 
die  iilirigeu  aiich  in  audereu  Bezielmugeii  seiu  iiiogeu. 

3.  Es  wil'd  jetzt  wohl  von  deii  iiieisteu  ziigegeheii,  dafs 
keiue  tlieoretischeu  Motive,  souderu  praktisch-etliische  zu 
der  Behaiiptiiug  fiihreu,  iiuser  Wille  sei  dem  Kaiisalgesetze 
uicht  iiuterworfeii.  Weuu  iiiau  uur  als  Psycholog  oder 
Historiker  den  Willeu  betrachtete,  wiirde  man  schwerlich 
aiif  die  Aiifstelliiiig  eiuer  solcheu  Behaiiptuug  verfalleii.  Es 
wlirde  iiuiuer  viele  ’Willeusaufseriingen  geheii . dereu  Er- 
klariiiig  mail  uicht  wiirde  tindeu  kouueu ; liieriii  wiirde  aber 
keiu  Gruud  fiir  die  Behaiiptuug  liegeu,;  sie  batten  keiue 
Ursache.  Dagegen  lueint  iiiaii , eiiie  solche  Beliaiiptuug  sei 
eiiie  notweudige  Voraiissetziiug  der  Ethik.  Sollte  es  sich 
uuu  wirklich  so  verhalten?  Sollteii  wir  gezwiiugeii  seiu, 
eiue  derartige  Disharmonie  uusrer  iiitellektiielleu  Natiir  uud 
iiusrer  ethischen  Xatiir  anziierkeuiieii,  dafs  wir,  iiui  uicht  die 
Giiltigkeit  des  Ethischen  zu  verleiigneii,  deii  Griiiidsatz  ver- 
leugneii  iiiiifsteii,  kraft  desseu  allein  das  Daseiu  iiiis  ver- 
staudlich  werdeu  kaiiiiV  — Jedeufalls  uiiisseu  wir  iiiis  wohl 
vorsehen , ehe  wir  uus  aiif  eiue  so  verzweifelte  Aiiffassiiiig 
eiiilassen.  Nicht  alien  Meiischeii  fallt  es  so  gar  leicht,  das 
Postulat  der  Kaiisalitiit  heiseite  zu  schieben  uud  an  desseu 
Stelle  andere  Postulate  zu  statuieren,  uiigefahr  wie  man  deu 
Hausrock  auszieht,  uui  den  Brack  auzulegeii. 

Ich  werde  es  deshalh  versucheii,  die  Uiihaltharkeit  des 
Indetermiuisuius  darzulegeii  uud  zu  zeigeu,  dafs  der  Deter- 


0 In  der  danisclien  Litteratur  wird  der  Indeterininisnius  verteidigt 
von  Ileegaard  (Om  Intolerance.  [Uber  die  Intoleranz.]  1878), 
Wilkens  (Sociologie.  1882),  K roman  (Vor  Naturerkendelse. 
[Unsere  Natnrerkenntnis.J  1883J,  II.  Sc  bar  ling  (Kristelig  Sad  el  are. 
[Christliche  Sittenlelire.]  1884).  — Wenn  man  fwie  letztgenannter  Ver- 
fasser)  meint,  es  gebe  eine  „hobere  Vermittelung“  des  Determinismus 
iind  des  Indeterminismus,  so  bin  ich  uicht  im  stande,  diese  Frage  zii 
diskiitieren,  ganz  einfach,  weil  ich  keinen  Sinn  darin  finden  kann. 
Entweder  ist  das  Kaiisalgesetz  fiir  den  Willen  giiltig,  oder  auch 
nicht.  'Welches  Pritte  kann  es  geben?  — Fber  Prof.  Kromans 
Standpnnkt  zu  diesem  Problem  in  der  2.  Ausgabe  seiner  Tanke  — 
og  Sj  alelare  (I)enk-  iind  Seelenlehre)  verweise  ich  auf  meine  Psycho- 
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minismiis  sogar  eine  imentbehiiiche  Voraussetzimg  der 
Ethik  ist. 

a.  Der  Indeterminismus  zerreifst  das  Band  zwischen 
dem  Individimm  und  der  Gattimg,  ja  zwischen  dem  Indivi- 
dimm  imd  der  ganzen  iibrigen  Existenz.  Das  Individuum  stebt 
nicht  mehr  als  ein  eigentiimliches  Glied  ini  grofsen  Zii- 
sammenhange  der  Existenz,  sondern  wird  gerade  an  den 
entscheidendsten  Punkten  aiis  diesem  lieraiisgerissen.  Es 
wird  dem  Indeterminismus  daher  immoglich,  die  Existenz 
als  eine  Totalitat  aufzufassen.  Jede  tiefergehende  philo- 
sophiscbe  Oder  religiose  Anscbauung  wird  immoglicb.  Die 
einzige  mit  dem  Indeterminismus  vereinbare  religiose  An- 
schauung  ist  der  Polytheismus ; denn  jedes  Wesen  , das  den 
absoluten  Anfang  einer  Kausalreihe  bilden  kann,  ist  ein 
kleiner  Gott,  ein  absolutes  Wesen,  und  wir  erhalten  also 
ebenso  viele  Gotter,  als  wir  „freie“  Menschen  liaben.  Yielleicht 
ist  einem  auch  nicht  so  sehr  an  einer  solchen  Totalitats- 
auffassung  gelegen.  Die  angeftilirte  Betraclitung  hat  aber 
dennoch  ihre  Bedeutung,  besonders  wenn  man  gegen  den 
Determinismus  als  eine  gottlose  Oder  antireligiose  Lehre 
polemisiert.  Eafst  man  die  Gottheit  als  ein  absolutes 
und  allmachtiges  Wesen  auf,  so  widerspricht  die  An- 
nabme  eines  kausalfreien  Willens  endlicher  Wesen  sich 
geradezu  selbst.  Und  wenn  man  hiergegen  protestiert  und 
behauptet,  wir  stilnden  bier  einem  „Mysterium“  gegen- 
iiber,  so  sehe  man  zu,  wie  zwischen  Mysterium  und  Wider- 
spruch  zu  unterscheiden  ist^). 


logischen  Untersuchiingen  fs.  Vierteljahrsschrift  fiir  wiss.  Philos. 
XIV).  Betrachtet  man  nur  die  danische  Litteratur  iiber  diese  Frage, 
so  wird  man  einen  andereii  Eindruck  erhalten  als  A.  Meinong,  der 
vor  wenigen  Jahren  iiiifserte,  die  Akten  in  8achen  des  Determinismus 
contra  den  Indeterminismus  seien  geschlossen.  (Alexander  Meinong: 
Psychologisch-ethische  Untersuchiingen  zur  Werttheorie. 
Graz  1894.  S.  209.) 

0 Es  ist  gewifs  nicht  historisch  richtig,  wenn  Kroman  (Unsere 
Nat  urerkenntni s)  meint,  das  antireligiose  Gefiihl  habe  gewohnlich 
die  Partei  des  Determinismus  ergritfen.  Vielmehr  konnte  man  das 
Gegenteil  behaupten;  jedenfalls  haben  die  rationalistischen  Richtungen 
die  Partei  des  Indeterminismus  ergriffen  (vgl.  Pelagius  wider  Augustinus, 
Erasmus  wider  Luther,  die  Arminianer  wider  die  orthodoxen  Kalvinisten). 
AVenn  Kroman  selbst  ausspricht,  eine  mathematische  AA'eltformel  sei 
unmoglich,  wenn  der  Mensch  einen  freien  AVillen  habe,  so  mufs  er 
auch  zugeben,  dafs  ein  AViderspruch  darin  liegt,  an  einen  allwissenden 
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b.  Eiue  deutliclie  Verwochselung  von  zwei  verscliiedenen 
Bedeutungeii  des  AVortes  „Freiheit“  begelien  die  Iiideter- 
ininisten,  wenii  sie  bald  sageii,  der  Wille  liabe  keine  Ur- 
sa c h e , bald  7 w i r s e 1 b s t seieii  Ursaclie  iiusrer  Willens- 
akte.  Die  zweite,  vierte  und  fiinfte  Bedeiitiing  werdeii  bier 
init  der  ersteii  vermengt.  Denii  weun  „wir  selbst“  Ursaclie 
iinsrer  AVillensakte  sind,  so  ist  iinser  Wille  iiiclit  kaiisalfrei, 
sonderu  hat  seine  Ursaclie  in  iinserer  Natur.  „AVir  selbst“ 
sind  in  jedein  Aiigenblicke  etwas  dnrcliaiis  Bestiniintes. 
Gewisse  bestimmte  Gedanken  und  Gefiilile,  Anlagen,  Instinkte 
und  Triebe  regen  sicli  in  uns,  und  in  diesen  ist  der  Ursprung 
der  Willensakte  zu  sucben.  Die  beiden  BegrilTe:  Selbst- 
bestiininung  und  Kausalfreiheit,  welclie  oft  als  identiscb  be- 
trachtet  Tverden,  heben  einander  tbatsacblicb  auf,  sobald 
Ilian  iiiit  dem  Worte  „Selbst“  einen  bestimmten  Sinn  verbindet, 
welcher  dieser  auch  sei. 

Hier  erwidert  der  Indeterminist  vielleiclit:  „Icb  iiieiue 
gerade,  dafs  wir  in  der  Kausalreilie  beim  Mensclien  selbst 
Halt  inachen  miissen.  Gehen  wir  weiter  und  lassen  wir 
auch  seineu  AVillen  [und  sein  WesenV]  eine  Ursaclie  liaben, 
so  wird  ja  die  letzte  Ursaclie  seines  Entsclilusses  weit  iiber 
ihn  selbst  hiuaus  zu  liegen  koinmeu ; er  ist  also  uiclit  selbst 
Ursaclie. “ Die  Antwort  liierauf  kann  nur  die  sein,  dafs  es 
auf  diese  Weise  gar  keine  Ursachen  in  der  Welt  geben 
wiirde.  Dann  ware  es  niclit  der  Blitz,  der  den  Mann  totete, 
sondern  die  Ursachen  (die  Elektrizitat  der  Luft  u.  s.  w.), 
welche  den  Blitz  erzeugten;  diese  wiirden  wieder  nicbt 
eigentlich  Ursachen  des  Blitzes  sein  — u.  s.  w.  ins  Unend- 
liclie.  Diese  Betraclitung  ist  von  Interesse;  weslialb  wendet 
man  sie  aber  nur  iiiit  Bezug  auf  den  Willen  anV  — Jedes 
Ding  und  jedes  Wesen  in  der  Welt  ist  sowolil  Wirkung  als 
Ursaclie.  Je  eigentiiinliclier  und  reiclier  ein  Wesen  aus- 
gestattet  ist,  uni  so  inelir  Bedingungen  setzt  es  voraus,  und 
um  so  inehr  Wirkungen  kbnnen  aus  deinselben  liervor- 
gehen.  Es  wird  sicli  zeigen , dafs  die  Etliik  diese  Be- 
traclitungsweise  sehr  gut  annehmen  kann,  ja  dafs  sie  die- 
selbe  annelinien  inufs. 

c.  Ist  der  Willensakt  oder  ein  Teil  desselben  deni  Kausal- 


(jrott  zu  glauben  und  zugleich  die  Kausalfreiheit  des  Willens  an- 
zunehmen.  Denn  der  allwissende  Gott  rnufs  surnrniis  inathernaticiis  sein 
und  alles  mit  ahsoluter  Piinktlichkeit  voraussagen  konnen. 
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gesetze  niclit  uuterworfen,  so  steht  er  in  seinem  Verhaltnisse 
zur  ganzen  Personlichkeit  als  etwas  Isolie rtes  und  Zu- 
falliges  da.  Er  wird  nicht  Fleisch  von  deren  Fleisch, 
Bein  von  deren  Bein.  Nicht  allein  das  Dasein  kann  deni 
Indeterminisnms  keine  Totalitat  werden;  auch  in  der  ein- 
zelnen  Personlichkeit  lafst  sich  kein  Zusammenhang  be- 
wahren.  Der  Indeterminismus  erleidet  hier  ein  Wunderliches 
Geschick.  Er  glaubt,  die  Wtirde  des  Menschen  zu  wahren 
dem  Determinismus  gegeniiber,  der  den  Menschen  zur  blofseu 
Maschine  inache,  — und  da  gerat  er  selbst  dazu,  den 
Menschen  zu  etwas  viel  Geringerem  als  einer  ]\Iaschine,  zu 
einem  Zusamnienhaugslosen  und  Zufalligen  zu  machen.  \Yenn 
auf  ein  und  dassellie  Motiv,  ohne  dafs  mit  den  inneren  Oder 
aufseren  Verhaltnissen,  unter  welchen  gehandelt  wird,  eine 
Veranderung  vorgegangen  ware,  bald  der  eine,  bald  der 
andre  Entschlufs  folgt,  wodurch  unterscheidet  sich  denn 
eigentlich  diese  „ Freiheit “ von  Launenhaftigkeit  und  Zu- 
falligkeit?  Welchen  Wert  wird  man  derselben  uberhaupt 
beilegen  konnen?  Und  wie  kann  man  unter  solchen  Voraus- 
setzungen  noch  davon  reden,  dafs  ein  Mensch  einen  gewissen 
Charakter  habe? 

d.  Die  ethische  Beurteilung  meiner  Handlung  geht  da- 
von aus,  dafs  die  Handlung  wirklich  meine  Handlung  ist. 
Deswegen  ist  das  ethische  Urteil  nur  dann  klar  und  be- 
stimmt,  wenn  der  psychologische  Zusammenhang  der  Motive 
mit  dem  Entschlufs  klar  am  Tage  liegt.  Je  weniger  meine 
Handlung  durch  Kenntnis  meines  Charakters  und  meiner 
Verhaltnisse  verstandlich  ist,  um  so  leichter  werde  ich  als 
unzurechnungsfahig  betrachtet  werden^),  und  um  so  weniger 
werde  ich  inich  selbst  zur  Verantwortung  ziehen  konnen. 
Wenn  ich  den  Kausalzusammenhang  des  Willens  aufgebe, 
gebe  ich  ja  gerade  das  Merkmal  der  Zurechnungsfahig- 
keit  auf! 

Die  juristische  Betrachtuugsweise  stimmt  hier  mit  der 
ethischen  tiberein.  Das  Strafgesetz  betrachtet  erregte 


b Fills  der  Merkmale  der  sogenaiinten  „maskierten  Epilepsie“ 
ist  gerade  das  Unmotivierte  der  ausgefiilirten  Handlimgen,  Vgl.  T ardieu: 
PUude  medico-legale  sur  la  folie.  Paris  1880.  S.  141.  Krafft- 
Ebing:  Die  transitorisclien  Storungeii  des  Selbstbewiifst- 
seins.  Erlangen  1868.  S.  53 — 61.  — Sielie  auch  meine  Psychologie. 
VII  P,  5 a. 
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Stimiiiimg  des  Geuiiites  imd  ^laugel  an  Uberleguiig  als 
iiiildei-ude,  Wiederliohmg,  Riickfall  iiud  klare  Uberleguiig  als 
erscbwereude  Umstande.  Dieser  Betraclitungsweise  liegt  die 
Aiiffassuug  zii  Gniiule,  dais  eiu  verbreclierisclier  Willeiisakt 
um  so  streiiger  zii  bestrafeu  ist,  je  melir  derselbe  als  iiiit 
dem  gaiizeu  Charakter  des  ]\Ieusclieu  zusaiiiiiienliangeiid  er- 
sclieiut.  Obgleicli  das  jiiristisclie  Urteil  weseiitlicb  init  der 
aurseren  Haiidlimg,  uiclit  aber  mit  der  innereu  Gesiimimg 
zii  scliaffen  hat,  ist  es  docli  uotweudig,  dais  der  liicliter 
sick  Eiiisiclit  in  die  Motive  iiiid  den  Ursiiriing  der  Haiidlung 
verschafft,  nicbt  niir,  um  den  Grad  der  Strafe  bestimmen  zu 
kdnneii,  sondern  aucli,  um  vollig  sicker  davoii  tiberzeiigt  zu 
werden,  dais  die  Handluug  wirklick  ausgeubt  worden  ist. 
Je  iiiekr  es  dem  Richter  verstandlick  ist,  wie  die  Haudlung 
notwendigerweise  aus  den  vorliegenden  aufseren  und  inneren 
Verkaltnissen  entsprang,  um  so  grofsere  Gewifskeit  hat  er, 
dafs  das  Individuum  die  Handluug  wirklick  verlibt  hat  ^). 

e.  Weun  mekrere  neuere  Autoreu  (Heegaard,  Kroman) 
nieinen,  das  Rostulat  der  Kausalfreikeit  auf  das  moglickst 
AVenige,  „auf  eiue  sekr  kleiiie  Grofse,  eine  Kleiuigkeit“  be- 
schranken  zu  konnen,  so  ist  nickt  leickt  zu  versteken,  welclie 
Bedeutung  es  kaben  kann , dais  ein  so  geringer  Teil  des 
Willensaktes  kausalfrei  ware,  da  das  etkische  Urteil  ja  dock 
den  Willeiisakt  alsTotalitat  betrifft.  Man  siekt,  dais 
der  Indeterminismus,  der  erst  den  Zusammenkang  der  Per- 
sdulichkeit  auflost , sckliefslick  nickt  eiunial  den  einzelnen 
Willeiisakt  als  ein  Gauzes  auffalst.  Gewisse  Prozente  der 
Eleniente  desselbeu  sollen  kausalliestinimt,  andere  kausalfrei 
seiu.  Es  wild  uns  nickt  gesagt,  ol)  der  kausalfreie  Bestaud- 
teil  bei  alien  Willensakten  desselbeu  Individuums  und  bei 
Willensakten  versckiedener  Individuen  gleicli  grofs  ist,  auck 
nickt,  wie  derjeuige,  welcker  sick  sellist  zur  Yerantwortung 
ziekt,  gesckweige  derjeuige,  welcker  andre  beurteilen  soli, 
entdeckeu  kann,  wie  grofs  der  Bestandteil  ist,  und  ol)  er  in 
dem  einzelnen  Falle  existiert.  Aber  auck  hiervon  aligeseken 
steht  diese  Aunahme  als  etwas  kbckst  Sonderbares  da. 

Wenn  es,  wie  man  gesagt  kat^),  „die  Acliillesferse  des 


0 Vgl.  meine  Ps ycliologi e.  VII  B,  4.  — Anselm  v.  Feuer- 
bach (Aktenmafsige  Darstellung  merk  wiir  diger  Ve  rb  recheii. 
Giefsen  1829.  II.  8.  502  f.)  l)ehaui)tet,  ein  Richter  durfe  kein  Todesurteil 
fallen,  wenn  er  nicht  verstanden  habe,  wie  die  Haudlung  entsprungen  sei. 
2)  Kroman:  Vor  Katurerkendelse  (Fnsere  Natiirerkenntnis). 
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Deterniinisnms“  ist,  dafs  das  Individuum  nach  jeder  niedrigen 
Handlung  das  Recht  hatte,  zu  sagen:  „Es  war  notwendig, 
also  ist  es  nicht  meine  Schiild!“  — so  ist  nicht  leicht  ein- 
zusehen , wie  derjenige  Indeterminismiis , welcher  nur  einen 
imbedeutenden  Toil  der  Handlung  als  kausalfrei  betrachtet, 
die  namliche  Schwierigkeit  venneiden  kann,  sofern  diese 
iiberhaupt  vorhanden  ist.  Das  Individuum  wird  dann  ja 
mit  Recht  sagen:  „Nur  ein  Tausendstel  der  Handlung 
ist  meine  Schuld,  da  nur  so  viel  derselben  kausalfrei  ist. 
Weshalb  werde  ich  denn  ftir  die  ganze  Handlung  verant- 
wortlich  gemaclit?  Ich  habe  keinen  Mord  begangen,  sondern 
nur  ein  Tausendstel  eines  Hordes !“ 

Jener  bescheidene  Indeterminismus  wird  gerade  durch 
seine  Bescheidenheit  verhindert,  zu  erreichen,  was  er  er- 
reichen  will,  und  er  versucht  das  Ding  der  Unmbglichkeit, 
ein  zentnerschweres  Gewicht  an  einem  Spinngewebe  hangen 
zu  lassen.  Wenn  die  Verantwortlichkeit  wirklich  mit  der 
Kausalfreiheit  steht  und  fallt,  so  mtissen  wir  annehmen, 
dafs  der  Handelnde  ebensowohl  hatte  den  ganze n Willens- 
akt,  die  ganze  Handlung  unterlassen  konnen. 

Dergleichen  Bescheidenheit  ist  in  der  Geschichte  der 
Theorien  gewohnlich  an  dem  Punkte  zu  finden,  wo  deren 
Lebenskraft  und  Selbstvertrauen  verschwunden  sind,  und  wo 
man,  ohne  es  zu  wissen,  den  Feind  schon  im  eignen  Lager 
hat.  Die  alten  Behauptungen  halten  sich  dann  noch  eine 
Zeitlang,  ebenso  wie  rudimentare  Organe;  es  ist  aber  eine 
Illusion,  wenn  man  meint,  dieselben  iibten  wirklich  eine 
Funktion  aus. 

f.  Die  Wbrter  Verantwortlichkeit.  Schuld  und 
Zurechnungsfahigkeit  sind,  wie  so  viele  andre  ethische 
Ausdrucke,  aus  dem  juristischen  Gebiet  ins  ethische  iiber- 
tragen,  oder  besser,  riihren  aus  einer  Zeit  her,  da  der  Unter- 
schied  dieser  beiden  Gebiete  sich  noch  nicht  recht  geltend 
machte.  Dafs  ich  ftir  eine  Handlung  verantwortlich  gemacht 
Oder  als  zurechnungsfahig  betrachtet  werde,  heifst,  dafs  ich 
dastehe  als  derjenige,  welchem  fur  die  Handlung  Belohnung 
Oder  Strafe  erteilt  wird.  Weshalb  die  Handlung  belohnt 
Oder  bestraft  wird,  das  ist  eine  Frage  fiir  sich.  Wie  schon 
gezeigt  (IV,  4),  ist  es  durchaus  nicht  selbstverstaiidlich,  dafs 
eine  Handlung  zu  belohneu  oder  zu  bestrafen  sei.  Aber 
auch,  wenn  wir  dies,  indeni  wir  auf  die  Theorie  der  Ver- 
geltung  eingehen,  als  selbstverstaiidlich  betrachten,  ist  es 
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(lurchaus  niclit  notwendig,  dal’s  der  Wille,  der  veraiitwortlich 
gemacht  wird,  die  absolut  erste  Ursaclie  sei,  eine  Ur- 
saclienreihe  absolut  von  vorn  anfange.  Die  Vergeltung 
fordert  mir,  dal’s  es  eineii  ^lensclien  gebe,  an  den  man  sich 
halten  kann,  iind  einen  solclien  gil)t  es,  wenn  der  Urspning 
der  Handlung  aiis  einem  menschlichen  Willen  konstatiert 
ist.  Der  primitive  Vergeltungsinstinkt  geht  niclit  einmal 
so  weit  zuruck ; dieser  vrird  befriedigt,  wenn  niir  ein  ^lensch 
aus  derselben  Familie  oder  demselben  Stamnie,  wie  der 
Tbater,  flir  die  Handlung  leidet,  und  er  verlangt  Befriedigung, 
ob  die  Handlung  eine  wirklicli  gewollte  sei  oder  niclit. 
Die  Yorstellung  von  individueller  Schuld  und  individueller 
Zurechnungsfabigkeit  bat  sich  nur  langsam  emporgearbeitet. 
Die  Forderung  aber,  der  individuelle  Wille  solle  keine  Ur- 
sache  haben , riilirt  aus  einer  metaphysiscben  Spekulation 
her,  auf  die  sich  weder  der  primitive  Instinkt  nocli  das 
ethisclie  Schuldgefiihl  einlafst. 

Waruni  gehen  wir  nun  in  unserem  ethischen  Schuldgefulil 
niclit  weiter  zuruck  als  bis  zum  Willen?  Waruni  halt  die 
Ethik  bier  auf  und  tiberlafst  alles,  was  diesem  vorangeht, 
der  Psychologie?  — Wir  werden  bier  sucben,  die  Beant- 
wortung  dieser  Frage  von  einem  rein  etbischen  Standpunkt 
aus  zu  geben.  Die  juridiscbe  Yerantwortlicbkeit  lafst  sicb 
erst  behandeln,  wenn  wir  in  der  Lebre  vom  Staate  zur  Be- 
griindung  der  Strafgewalt  des  Staates  scbreiten. 

In  ethischer  Beziehung  bedeutet  das  Geftibl  der  Scbuld, 
der  Yerantwortlicbkeit  oder  der  Zurechnungsfabigkeit,  dal's 
icb  fiihle,  wie  nieine  Handlung  deni  Urteil  des  Gewissens 
unterworfen  ist.  Die  innere  Sanktion  (lY,  4)  tritt  in  Kraft. 
Die  Yoraussetzung  biervon  ist,  dafs  icb  mir  bewufst  bin,  die 
Handlung  wirklich  gewollt  zu  haben.  Icb  recline  mir  die- 
selbe  zu,  weil  sie  nicht  etwas  mir  Fremdes  ist,  weil  sie  ohne 
ineinen  bmtschlufs  gar  nicht  in  der  Welt  existieren  wurde. 
Icb  babe  die  Scbuld,  weil  icb  gewollt  babe.  Merke  icb  nun 
den  Zwiespalt  zwiscben  deni  Willensakt,  den  icb  als  den 
ineinigen  anerkenne,  und  demjenigen,  was  icb  als  das  Gute 
erkenne,  so  entsteht  das  Gefiihl  der  Reue,  ein  Gefiihl 
innerer  Disbarmonie,  der  Unwurdigkeit  und  Selbstveracbtung, 
das  sich  bis  zum  bocbsten  geistigen  Scbmerz  steigern  kann. 
Dasselbe  entsteht  als  ein  Gefiihl  des  Kontrastes,  bervor- 
gerufen  durch  den  Gegensatz  zwiscben  meineni  wirklichen 
Wollen  und  meiner  Anerkennung  des  Ideals.  Dieses  Gefiihl 
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entsteht  uuter  den  angedeuteten  Yerhaltnissen  mit  psycho- 
logischer  Notwendigkeit. 

Audi  von  einein  deterministisclien  Standpunkt  aus  kann 
man  die  Reue  selir  wohl  definieren  als  „Mifsvergnugen  mit 
sick  selbst,  weil  man  niclit  anders  gebandelt  bat“  ^).  Solcbes 
Mifsvergnugen  ist  nur  eine  andre  Form  des  im  Augenldick 
der  Reue  entstebenden  lebbaften  Wunsdies,  man  inodite  docdi 
anders  gebandelt  baben , eines  Wunscbes,  der,  wie  icb  so- 
gleicb  zeigen  werde,  grofse  praktisdie  Bedeutung  bat.  Ein 
soldier  Wunscb  entstebt  ganz  natiirlicb , wenn  man  im 
Augenblicke  derBesinnung  sein  Wollen  und  Handeln 
einer  ernstlicben  Prlifung  unterv^irft  und  tindet,  dafs  es  vor 
dieser  nidit  besteben  kann.  Aus  diesem  Wunsdi  und  deni 
bierdurcb  erzeugten  Mifsvergnugen  lafst  sicb  jedocb  niclit 
scbliefsen,  dafs  man  im  Augenblicke  der  Handlung 
ebensowobl  hatte  ganz  anders  bandeln  kbnnen , als  man 
wirklich  bandelte.  Bei  vielen  Menscben  entstebt  vielleicbt 
diese  Illusion ; sie  datieren  daiin  aber  nur  die  durcb  Febler 
und  Reue  teuer  erkaufte  Erfabrung  auf  ein  friiberes  Datum 
zuriick  -). 

Mit  der  psychologiscben  Erklaruug  der  Reue  ist  deren 
etbischer  Wert  und  etbiscbe  Begriindung  aber  nocb  niclit 
gegeben.  Die  Reue  ist  ein  Schmerzgefubl , und  nur  von 
einem  absolut  asketischen  Standpunkt  aus  ist  der  Sdimerz 
an  und  fiir  sicb  etwas  Gutes.  Warum  soil  icb  meine  ver- 
werflicbe  Handlung  nicbt  so  scbnell  wie  moglicb  zu  vergessen 
sucben,  ebenso  wie  icb  ganz  naturlicb  unangenebme  Er- 
innerungen  fern  zu  balteu  sucbe?  Nacbdem  Hamlet  das 
Gewissen  seiner  Mutter  erweckt  bat,  sagt  diese:  „0  Hamlet! 
du  zerspaltest  niir  das  Herz!“,  und  er  erwidert: 

„0  werft  den  scblecbtern  Teil  davon  binweg 
Und  lebt  so  reiner  mit  der  andern  Halfte.“ 

Warum  iiieint  die  Etliik,  dafs  es  nicbt  so  scbnell  geben 
kann , wie  Hamlet  iiieint , und  dafs  der  Sclinierz  der  Reue 
seine  grofse  Bedeutung  bat  V 

Eicbt,  weil  sie  deni  Prinzii)e  buldigt : „Mafs  fur  Mafs“ 
Oder  „Auge  fiir  Auge,  Zabn  fiir  Zabu“.  Die  Lebre  von  der 

0 Kroman:  Vor  Naturerkendelse  (Unsre  Xaturerkeiiiitnis). 

2)  Psycho  log  ie  VII  D,  5 b (Schlufs).  — Einen  ausfuhrliclieren 
Nachweis  der  Arteii,  wie  die  Vorstellimg  von  einem  kausalfreien 
Wollen  entstehen  kann,  gab  icb  in  meinen  Psychologiscben  Unter- 
siicbnngen  (Deutscb  in  der  „Vierteljabrsscbr.  fiir  wiss.  Philos. XIV). 
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Wiedervergeltimg  ist  keine  etliisclie  Lehre.  Die  Ethik  kami 
nicht,  ^Yie  elauclitli  on,  in  der  Dene  Gottes  entsetzlichen 
und  iiuaussprecliliclieu  Zorn  erblickeii , auch  uiclit,  Avie  die 
Katholikeu,  eiue  Biilse  oder  Siilme.  — Zii  einer  eingelieiideren 
Kritik  der  Lehre  von  der  Yergeltimg,  als  der  in  den  sclion 
angeflilirten  Bemei-kiingen  enthaltenen,  wird  sicli  bei  der 
Untersiichimg  der  StrafgeAvalt  des  Staates  eine  bessere  Ge- 
legenlieit  darbieten.  Hier  werde  icli  luicli  anf  einen  ein- 
zelnen  Biinkt  beschranken , der  in  diesem  Ziisainmenhang 
liesonderes  Interesse  hat.  — Der  Yergeltiingslehre  zufolge 
iniilste  die  Rene  (ayo  sie  die  einzige  Strafe  ist)  desjenigen 
die  starkste  sein,  AYelcher  das  grofste  Yerbrechen  verubt 
hat.  Dies  ist  faktisch  aber  nicht  der  Fall,  was  darin  seine 
psychologische  Erklarimg  tindet,  dafs  die  Reiie  aiif  einem 
KontrastYerhaltnis  zwischen  dem  Ideal  und  dein  wirklichen 
^Yollen  beriiht,  AYelches  KontrastYerhaltnis  natiirlich  niir 
dann  entstehen  kann,  wenn  die  Yorstellung  voni  Ideale  leb- 
haft  wird.  Je  lebhafter  und  entwickelter  diese  Yorstellung 
ist,  um  so  inehr  Handlungen  werden  in  deren  Licht  betrachtet, 
und  urn  so  scharfer  werden  diese  beurteilt  AYerden.  Deshalb 
ist  das  Geftihl  der  Reue  oft  bei  den  reinsten  und  besten 
Charakteren  am  starksten.  Auf  einem  schneeweifsen  Hinter- 
grund  AYerden  Flecken  gesehen,  die  man  sonst  nicht  be- 
merken  wtirde. 

Psychologisch  betrachtet , tritt  die  Reue  — AYie  von 
andrer  Seite  betrachtet,  die  Ptlicht  fill,  9)  — lieiwor  als  die 
Aufserimg  des  Strebens  der  Personlichkeit,  ihre  Einheit  und 
ihren  Ziisainmenhang  zu  beAYahren.  Die  Reue  setzt  voraus, 
dafs  das  BeAYufstseiu  vom  Guten  erAYeckt  ist,  ayus  es  im 
Augenblicke  des  Handelns  vielleicht  nicht  war,  oder  auch, 
dafs  es  an  Art  oder  Umfang  oder  an  beidem  erhoht  A\^orden 
ist,  indem  ein  hOherer  ethischer  Standpunkt  erreicht  wurde. 
Es  entsteht  Mitleid  mit  dem  Opfer  der  Handlung,  und  man 
fiihlt  den  Wert  der  verletzten  Interessen.  Die  Reue  ist 
dann  bereits  ein  Anzeichen,  dafs  das  Gute  im  Menschen  dem 
Siege  nahe  ist.  Der  Schmerz  der  Reue  wird  aber  dadurch 
Yerursacht,  dafs  das  BeAYufstsein  des  AYirklichen  Wollens  und 
Handelns  mit  dem  Bewufstsein  des  Ideals  im  scharfsten 
Streite  steht.  Deshalb  sagt  Dante  (Fegfeuer  XXXI), 
Beatrice,  d.  h.  der  ideale  Gedanke,  sei  die  Ursache  des 
Schmerzes,  den  die  Xesseln  der  Reue  ihm  verschaffen.  Trotz 
dieses  inneren,  schmerzhaften  Gegensatzes,  der  dem  Menschen 
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seine  eigne  Seele  in  ganz  anderem  Liclite  als  vorlier  zeigt, 
strebt  er,  die  Verbindung  mit  seiner  Vergangenbeit  zu  be- 
waliren.  Er  kann  weder  das  neue  Icli  aufgeben,  noch  das 
alte  Icli  verleugnen : sie  bilden  beide  sein  eignes  Ich.  Er 
erkennt  — trotz  des  neuen  Icb  — ehrlich  und  unvorbebalten 
sich  selbst  als  das  Subjekt  des  friiheren  Handelns  wieder. 
Wegen  dieses  fortwabrenden  Strebens,  sicb  mit  sicb  selbst 
zu  identifizieren  und  das  alte  und  das  neue  Icb  zur 
Deckung  zu  bringen  durcb  den  Versuch,  sie  als  eines  zu 
denken,  wird  der  Kontrast  urn  so  starker  geftiblt.  Kur  in 
der  Form  des  Scbmerzes  kann  die  Personlicbkeit  bier  ibre 
Einbeit  bebaupten.  Die  Deckungsversucbe  konnen  zu  einer 
Lauterung,  einer  Verscbmelzung  filbren,  bei  welcber  das 
neue  Icb  siegt,  zugleich  aber  mit  der  Erfahrung  bereicbert 
wird,  die  der  Menscb  von  seiner  Begrenzung  gemacbt  bat. 
Das  Bewufstsein  des  Ideals  wird  um  so  inniger , da  die 
Gegensatze  des  Lebens  in  einer  Tiefe  gepriift  worden  sind, 
zu  der  sie  uicbt  hinuntergelangen,  wenn  die  Entwickelung 
mebr  in  gerader  und  ununterbrocbener  Linie  verlauft '). 
Was  durcb  ein  solcbes  Fegfeuer  erworben  wurde,  besitzt 
eine  Festigkeit , die  auf  andre  Weise  nicbt  leicbt  erruugen 
wird.  Die  Energie,  die  friiber  die  Verblendung  sicb  dienst- 
bar  macbte,  kann  nun  mittels  einer  Metamorphose  in  einer 
ganz  anderen  Ricbtung  zum  Wirken  gelangen. 

Nur  in  dem  ausdriicklicben  Bewufstsein  von  der  Be- 
scbatfenbeit  des  fruheren  Zustands  bat  man  ein  Anzeicben, 
dafs  man  iiber  denselben  binausgekommen  ist.  Erscblafft 
der  Wille,  den  Gegensatz  des  Alten  zum  Neuen  zu  ertragen, 
so  tritt  die  Metamorpbose  und  die  feste  Griindung  des 
neuen  Cbarakters  nicbt  ein.  Wer  es  nicbt  ertragen  kann, 
an  seine  friibere  Aufflibrung  zu  denken,  — wer  das  Feg- 
feuer der  Selbsterkenntnis  nicbt  ausbalten  kann,  der  ist 
nocb  in  seiner  Vergangenbeit  befangen,  ebenso  wie  der 
Geisteskranke  nicbt  vollig  genesen  ist,  solange  er  seine 
Krankbeit  nicbt  eingesteben  will.  Hier  ist  die  Rede  nattir- 
licb  nur  von  dem  Gericbt,  das  der  Einzelne  in  seinem 
eignen  Inneren  bait;  es  ist  nicbt  gesagt,  dafs  ein  andrer 


Diese  Entwickelung  findet  ilire  Erliellung  durch  die  in  ineiner 
Psych ologie  VI  B,  2 d nnd  e anfgestellten  Gesetze  der  Verbindung 
iiiid  Verscbmelzung  der  Gefiible,  und  liiitte  eben  da  als  Beispiel  an- 
gefiilirt  werden  konnen. 
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das  Reclit  hat,  ilim  die  Rechuuug  abzuschliefseii.  — Die 
Eiitsclieidiiiig,  wo  die  Grenze  liegt  zwischen  der  iiotweiidigen 
Selbsterkeuutiiis  imd  dem  kraubbaften  Briiteii  fiber  dem, 
was  iiicbt  anders  seiu  kaiin,  gebort  zu  deu  allerscbwierigsteii 
Frageii  des  Lebens;  keiue  allgemeine  Formel  kauii  ims 
bieruber  belebren.  ^lelancboliscbe  Natiireii  werden  sicb 
— kraft  der  Expansion  des  Gefiibls^)  — leicbt  fur 
scbuldiger  anseben,  als  sie  wirklicb  sind.  Hierdiircb  wird 
die  Tbatigkeit  gelabmt  iind  der  Trieb  ziini  Fortscbreiten 
unterdriickt  ^). 

Denn  die  etbiscbe  Bedeutung  des  eindringlicben  Be- 
wufstseins  von  der  Verwerflicbkeit  der  Handlnng,  welches 
der  Scbmerz  der  Beue  teils  voraiissetzt,  teils  erregt,  ist 
die,  dafs  dasselbe  anspornend  imd  vorwartstreibend  wirkt. 
Es  wird  Aufmerksamkeit  aiif  Dinge  bervorgeriifen,  an  denen 
man  vorber  blind  und  hart  vorbeiging.  Es  entstebt  ein 
Trieb,  eine  bbbere  Stufe  zii  erreicben,  ein  Trachten,  welches 
auf  natiirlicbe  Weise  aus  dem  gefublten  peinlicben  Wider- 
spriicb  entspringt.  Nur  well  die  Rene  ein  Motiv  wird, 
ist  sie  etbischer  Natur.  Sie  ist  ein  iMittel,  das  kiinftiger 
Entwickelung  dienen  kann.  Die  Etbik  siebt  vorwarts,  nicbt 
r tick  warts,  Oder  vielmebr,  sie  siebt  nur  riick  warts,  um  desto 
besser  vorwarts  seben  zu  konuen.  — In  dem  Wunscbe, 
anders  gebandelt  zu  baben  und  ini  Scbmerze,  dies  nicbt 
getban  zu  baben , erkennt  man  vielleicbt  etwas  an , das 
sicb  seiner  Zeit  wahrend  der  Uberlegung  geltend  macbte, 
damals  aber  nicbt  zur  Herrscbaft  gelangen  konnte.  Wir 
seben  bier  die  grofse  Bedeutung  der  inneren  Debatte  vor 
dem  Entscblufs.  Selbst  wenn  die  Triebe  und  Anregungen, 
die  das  Reclit  auf  ihrer  Seite  batten,  unterliegen  mufsten, 
ist  dieser  Kampf  vielleicbt  doch  nicbt  umsonst  gewesen. 
Sie  kbnnen  das  Gleichgewicht  minder  stabil  gemacbt  baben. 


Psych ologie  VI  F,  4. 

2)  Es  liegt  oft  eine  egoistische  Sentimentalitat  in  tier  hrutenden 
Keue  und  kleinlichen  Selbstanklage.  Goethe  erzahlt  (in  einem  seiner 
Gesprache  mit  Eckermann)  von  einem  kleinen  Knahen,  der  sich  iiher 
einen  hegangenen  kleinen  Fehler  nicht  heruhigen  konnte.  „Es  war 
mir  nicht  lieh,  dieses  zu  hemerken,“  sagt  Goethe,  „denn  es  zeugt  von 
einem  zu  zarten  Gewissen,  welches  das  eigene  moralische  Selhst  so 
hoch  schatzt,  dafs  es  ihm  nichts  verzeihen  will.  Ein  solches  Gewissen 
macht  hypochondrische  Menschen,  wenn  es  nicht  durch  eine  grofse 
Thatigkeit  balanciert  wird.“ 
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selbst  wenn  sie  den  Widerstand  gegen  die  Bewegung  in  der 
Richtung , in  welcher  sie  gehen , auch  nicht  ganz  zu  iiber- 
winden  vermochten.  Die  von  ihnen  aiisgerichtete  Arbeit 
braucht  aber  nicht  verloren  zii  gehen.  Sie  steigen  wieder 
empor,  wenn  das  Gemiit  ruhiger  geworden  ist,  und  des 
Kontrastes  we  gen  kbnnen  sie  nun  vielleicht  die  Gewalt  er- 
reichen,  die  ihnen  vorher  fehlte,  oder  sie  erhalten  Hilfe 
und  Erganzung  durch  neue  Anregungen  und  Triebe,  die 
ihrerseits  fiir  sich  allein  nicht  im  stande  sein  wtirden,  den 
Willen  zu  bestimmen. 

g.  Wenn  das  Kausalgesetz  auf  dein  geistigen  Gebiete 
keine  Giiltigkeit  hatte,  so  wiirde  das  ethische  Streben  hoff- 
nungslos  sein.  Nur  da,  wo  Gesetzmafsigkeit  herrscht,  kann 
mein  Wille  dergestalt  eingreifen,  dafs  etwas  ausgerichtet 
wird.  Dafs  wir  in  die  aufsere  Natur  eingreifen  und  sie 
unseren  Zwecken  gehorsam  inachen  konnen,  wird  dadurch 
ermoglicht,  dafs  wir  die  Gesetze  der  Natur  kennen  und 
wissen,  welche  Bedingungen  wir  herbeischaffen  miissen,  um 
zu  erreichen,  was  wir  wollen.  Ahnlicherweise  sind  wir  der 
menschlichen  Natur  gegenuber  gestellt.  Nur  wenn  Gesetz- 
mafsigkeit herrscht,  konnen  wir  dieselbe  an  den  Punkten 
andern,  wo  sie  unseren  Idealen  widerstreitet.  Es  gilt  hier. 
Motive  der  rechten  Art  und  Starke  zu  schaifen,  und  dies  mufs 
den  psychologischen  Naturgesetzen  gemafs  geschehen.  Was 
wiirde  aber  alle  mogliche  Anstrengung  nutzen,  wenn  unter 
den  namlichen  Verhaltnissen  auf  ein  und  dasselbe  Motiv 
bald  der  eine,  bald  ein  ganz  andrer  Entschlufs  folgte? 
Was  keine  Ursache  hat,  kann  ich  nicht  vorbereiten ; diesem 
stehe  ich  als  dem  Zufalligen  und  Launenhaften  gegenuber. 
Meines  kiinftigen  Wollens  bin  ich  nur  dann  Herr,  wenn 
zwischen  meinein  jetzigen  und  nieinem  kiinftigen  Willen 
ein  Kausalverhaltnis  besteht.  Dann  kann  das,  was  ich 
jetzt  als  schwachen  Anfang  sae,  zur  kraftigen  Plianze  empor- 
wachsen. 

Wir  verstehen  jetzt,  warum  die  Yerantwortlichkeit 
nicht  weiter  als  bis  zum  Willen  in  der  Kausalreihe  zuriick- 
geht.  Dies  konimt  daher,  weil  es  der  Wille  ist,  den  es 
zu  veranderu  gilt.  Was  dem  Willensakt  vorausgeht,  das 
interessiert  uns  in  ethischer  Beziehung  nur , insofern  es 
auf  den  Willen  Eintlufs  hat.  Nur  indirekt  werden  wir 
deshalb  wegen  unsrer  Gedanken  und  Gefiihle  zur  Ver- 
antwortung  gezogen,  insofern  sie  namlich  den  Willen  be- 
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stiminende  Krafte  sind.  Wie  viel  hier  lierbeizuzielien  ist, 
das  wil’d  ill  den  verschiedenen  Fallen  nattirlich  selir  ver- 
scliieden  sein. 

Alls  nichts  wird  niclits.  Diesen  Satz  niiils  die  Kthik 
nni  ilirer  selbst  willen  gel  ten  lassen.  Es  koniint  daraiif  an, 
in  sick  selbst  iind  in  anderen  Mensclien  Wiinsclie  und 
Ti’iebe  der  rechten  Art  zu  erregen  iind  zu  hegen.  Wie 
weit  der  Einzelne  ini  einzelnen  Falle  gelangen  kaun,  das 
konnen  niir  Erfahrimg  und  Versiiclie  ilin  lehren. 

li)  Scliliefslicli  ist  die  sonderbare  Beliauptimg  nocli 
mit  wenigen  Worten  zu  beleucliten,  der  Deterniinist  iniisse 
konsequent  als  blofser  Zuscliauer  sowolil  seines  eignen 
Lebens  als  des  'Lebens  anderer  Mensclien  dastelien.  Als 
ob  man  keine  Freude  oder  kein  Leid  am  Leben  und  keine 
Lust  ziiiii  Eingreifen  ftililen  konnte,  weil  man  annimmt, 
dasselbe  sei  bestimmten  Gesetzen  uuter\vorfen ! Gibt  meine 
Verantwortlichkeit  mir  gar  keine  Zeit  ziiiii  Denken , so 
kanu  icli  natiirlicli  kein  Deterniinist  werdeii.  Dann  kann 
icli  aber  aucli  kein  Indeterminist  werden,  denn  dies  wird 
man  aucli  nur  durcli  Denken.  Der  Indeterminismus  ist 
ebensowolil  eine  Tlieorie  als  der  Deterniinismus , und  es 
gibt  Leute,  denen  es  die  grofste  intellektuelle  Anstrengung 
kostet,  sicli  darin  liineinzuarbeiten,  was  der  Indeterniini sinus 
denn  eigentlicli  nieint.  Wird  jeder  Augenblick  von  der 
Praxis  in  Ansprucli  genommen,  so  kann  icli  niclit  tlieoreti- 
sieren.  Der  Ackerbauer  hat  keine  Zeit  ziiiii  Studium  der 
Cliemie,  wenn  er  unablassig  pflugen  und  eggen  soil.  Es 
ist  nattirlich  nicht  jedermanns  Sadie,  Psychologie  und  Ge- 
schichte  zu  studieren.  Es  kann  Katuren  geben,  bei  denen 
das  Interesse,  imnier  die  ITrsachen  seiner  eignen  Hand- 
lungen  und  derjenigen  anderer  ]Menschen  zu  hiiden,  das 
l)raktische  Interesse  schwachen  kann.  Hierin  diirfen  wir 
aber  nur  den  allgemeinen  Gegensatz  zwischen  theoretischen 
und  praktischen  Xaturen  erblicken.  Jeder  iiiiifs  hier  zu- 
sehen,  wie  viel  Kauiii  er  der  Tlieorie  in  seiner  geistigen 
Haushaltung  einraumt.  Es  ist  nattirlich  unethisch , als 
blofser  Forscher  aufzutreten,  wenn  es  eine  Handlung  gilt. 
Welcher  noch  so  eifrige  Physiker  wtirde  am  Sterbebette 
eines  seiner  Lieben  die  Natur  der  Lichtwirkungen  studieren  V 
Wird  man  darum  aber  sagen,  die  Physik  und  die  Liebe 
schlossen  sich  gegenseitig  aus?  Ich  sei  nun  Indeterminist 
Oder  Determinist,  so  kann  ich  die  Psychologie  des  Willens 

Hoff  ding,  Ethik.  2.  Aufl.  8 
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nicht  in  demselben  Augenblieke  studieren , in  welchem  icb 
handeln  soil;  aber  well  ich  zwei  verscbiedene  Dinge  nicht 
zugleich  ausfuhren  kann,  brauchen  diese  beiden  Dinge 
einander  dock  nicht  logisch  zu  widerstreiten.  Ich  kann 
nicht  auf  den  Fiifsen  und  auf  dem  Kopfe  zugleich  stehen; 
ich  kann  aber  (vielleicht)  erst  das  eine,  spater  das  andre. 


VI. 

DAS  ETHISCH  BOSE. 


1.  Was  das  etliisch  Bose  ist,  folgt  schon  aus  dein  vor- 
her  Entwickelten  (III,  6.  10.  20).  Dasselbe  bestelit  in  eiuer 
solchen  mehr  Oder  minder  bewufsten  Isolierung  des  einzelnen 
Augenblicks  aus  der  Lebenstotalitat  des  Individuuins  iind 
des  einzelnen  Individuuins  aus  der  Lebenstotalitat  der 
Gattung,  dafs  daraus  nicht  nur  ein  Widerstand  wider  das, 
was  die  Wohlfahrt  des  Individuums  oder  der  Gattung  ver- 
langt,  sondern  auch  eine  Erscblaffung  der  Energie  und  eine 
Auflosung  des  Zusainmenhangs  des  Individuuins  oder  der 
Gattung  erfolgt.  — Wir  lassen  uns  liier  etwas  nalier  auf 
die  psychologischen  Ursaclien  dieser  Isolierung  ein. 

Zwei  Ursaclien  erklaren  das  tragisclie  Mifsverhaltnis, 
das  durch  den  Begriff  des  Bosen  bezeichnet  wird.  Erstens 
der  spora  disclie  Charakter  der  Ent  wicke  1 ung,  der 
darin  besteht,  dafs  die  einzelnen  Faliigkeiten  der  einzelnen 
Personlichkeit  und  in  der  Gattung  die  einzelnen  Individuen 
sich  nicht  gleichzeitig,  auch  nicht  gleich  kraftig  und  ge- 
schwind  entwickeln,  sondern  so,  dafs  bald  ein  Element,  bald 
ein  andres  mit  der  grofsten  Energie  auftritt;  hierdurch  ent- 
steht  die  Moglichkeit,  dafs  sie  sich  in  die  grbfsere  Totalitat 
nicht  harmonisch  einordnen , sondern  sogar  entschiedenen 
Widerstand  hiergegen  leisten.  Diese  Disharmonie  kann 
unter  zwei  Fomien  entstehen.  Es  kann  geschehen,  dafs  das 
einzelne  Element  (die  einzelne  Fahigkeit  des  Individuums, 
das  einzelne  Individuum  der  Gattung)  mit  Energie  eine 
Tendenz  fortsetzt,  die  sich  vorher  entwickelt  hat.  Wegen 
einer  Art  passiven  Widerstands  bleibt  es  bestehen  und  fahrt 

8* 


116 


VI.  Das  ethisch  Bose. 


fort,  wie  vorher  zu  wirken,  obgleich  von  seiteu  cler  Totalitat 
jetzt  andre  Forderungen  an  dasselbe  gestellt  werden  als 
friiher.  Oder  es  kann  geschehen,"  dafs  das  einzelne  Element 
unwillktirlich  variiert,  neue  Ptichtungen  einscblagt,  gerade 
well  das  Leben  sich  so  kraftig  in  ihin  regt,  dafs  es  reicb- 
licheren  Ablliifs  als  vorher  liaben  miifs,  — dafs  sich  jetzt 
aber  keine  Moglichkeit  darbietet,  einen  Ziisaminenhang  zu 
linden , in  den  das  Neue  eintreten  und  Wert  gewinnen 
kbnnte.  Was  anfangs  eine  ganz  neue  Lebensstufe  zu  er- 
inoglichen  schieu,  wird  jetzt  eine  Unterbrechung  des  Zu- 
sammenhangs  des  Lebens,  eine  Verrenkung  und  Yerzerrung.  — 
Weder  die  konservative  noch  die  radikale  Tendenz  lafst 
sich  entbehren;  beide  enthalten  aber  die  Moglichkeit  einer 
Unterbrechung  des  Zusainmenhangs  des  Lebens  und  einer 
Verletzung  des  Grundwillens,  den  die  Wertschatzung  voraus- 
setzt.  Sie  sind  Krafte,  die  unwillkurlich  das  Gute  wollen, 
oft  aber  das  Bose  wirken.  Sie  konnen  zur  Isolierung  flihren, 
so  dafs  der  Teil  den  Platz  der  Totalitat  einnimmt,  weil  er 
seinen  Zustand  nicht  andern  will  — dieser  sei  nun  wesent- 
lich  Fortsetzung  Oder  fortwahrendes  Yariieren. 

Die  andre  Ursache  liegt  darin,  dafs  das  Unwillkiir- 
1 i c h e d e m W i 1 1 k ii  r 1 i c h e n , das  Unbewufste  oder  dunkel 
Bewufste  dein  klar  Bewufsten  vorausgeht.  Der  leitende 
Gedanke  mufs  erst  errungen  werden  und  wird  oft  nur  durch 
Irrtumer  errungen.  Oft  wird  man  erst  durch  Schaden  king. 
Zeus,  sagt  Aschylos,  hat  das  Gesetz  gegeben,  dafs  Weisheit 
nur  durch  Schmerz  zu  erw^erben  ist  {ndd^et  f,md'og).  Das 
Individuum  verstrickt  sich  ins  Leben,  ohne  zu  wissen,  in 
welchen  Zusamnienhang  es  gerat.  Und  der  erste  Gedanke 
selbst  entsteht  unwullkurlich : der  Ubergang  voin  Unwillkur- 
lichen  zum  Willktirlichen  mufs  natiirlich  unwillkurlich  ge- 
schehen.  Die  ersten  Zwecke,  die  sich  der  ^Mensch  setzt, 
setzt  er  ohne  Uberlegung:  „der  erste  Gedanke  des  Willens“ 
wird,  wie  Dante  (Fegfeuer  XYIII)  sagt,  „in  unbekannter 
Weise  erregt  und  verdient  weder  Lob  noch  TadeU.  Und 
(loch  kann  dieser  „erste  Gedanke“  flir  die  Richtung  des 
ganzen  Lebens  entscheidend  werden.  Er  wird  der  Ausgangs- 
punkt  des  Denklebens,  das  erste  Associationszentrum , das 
den  Yerlauf  und  die  Art  der  folgenden  Gedanken  bestimmt. 
Yielleicht  stinimt  aber  die  soniit  gegebene  Richtung  mit  den 
hochsten  Lebensinteressen  ul)erein. 

Isolierung  und  Blindheit  sind  also  die  beiden  Ziige,  die 
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das  Bose,  weim  wir  es  nach  seiuer  Mogliclikeit  l)etrachteii, 
darbictet.  Das  Bose  ist  die  T r a g li  e i t , die  deii  Ziistaud  niclit 
aiideni  will,  die  Scliwerfalligkeit  , die  sicli  niclit  hebeu,  die 
B)eeiigtheit,  die  sicli  niclit  erweitern  lassen  will.  Es  ist  der 
vollige  Gegensatz  des  Schatziingsinotives , das  iin  Yorlier- 
gelienden  vorausgesetzt  wiirde:  denn  die  Syinpatliie  ist  ein 
Bediirfnis  des  Mitteilens,  ein  Bedlirfnis,  sicli  eins  iiiit  andeni 
Menschen  zii  niaclien,  sicli  der  Welt  zn  erscliliefsen.  — Die 
griecliische  Etliik  legte  das  grbfste  Gewiclit  aiif  die  Ver- 
blendiing,  die  Uberniiit  und  Frechlieit  (vl^gig)  erzeuge,  iind 
Home  1*  und  die  T r a g i k e r fafsten  den  Urspriing  der 
Siiiide  als  Betlioriing  Sokrates  geradezu  als  Un- 

wissenlieit  auf.  Die  Ethik  der  neiieren  Zeit  bebt  namentlich 
die  aus  der  Triigheit  entstehende  Isolierung  liervor.  So 
z.  B.  Spinoza  und  J.  G.  Fichte.  Letzterer  Denker  zeigt 
in  einer  interessanten  psychologischen  Entwickelung  ^) , wie 
aus  der  Tragbeit  als  dem  Widerstand  gegen  die  Anderuug 
des  gegebenen  Zustands  und  der  gegebenen  Bichtung  Feig- 
beit  und  Falscbbeit  entsteben  kbnnen,  indein  man  lieber 
seine  Freiheit  aufgibt  als  den  Kainpf  aufnimmt,  und  indem 
man , wenn  denuocb  gekampft  werden  mufs , lieber  List  als 
ebrlicbe  Waffen  gebraucbt.  Fiir  beide  Denker  ist  das  ethiscb 
Bose  der  Gegensatz  der  geistigen  Kraft  und  Freiheit.  Diese 
geistige  Freiheit  bielten  sie  nur  im  gesellscbaftlicben  Leben 
mit  anderen  Menschen  fiir  moglich , und  deshalb  wird  das 
Bose  indirekt  auch  Unterbrechung  der  sozialen  Harmonie, 
A'erletzung  des  gemeinschaftlichen  Freiheitsstrebens.  Auf 
dem  Standpimkte,  auf  den  wir  uns  bier  gestellt  haben 
(III,  8 — 11),  mufs  das  etliisch  Bose  jedoch  direkt  durch 
seinen  antisozialen  Charakter  gekennzeichnet  werden,  durch 
die  Ahwesenheit  derjenigen  Motive  und  Eigenschaften,  welche 
die  geistige  Gehossenschaft  ermoglichen,  also  nicht  derjenigen 


*)  J.  G.  Fichte,  Sittenlehre.  1798.  S.  262  u.  f.  8iehe  mein 
AVerk : Gescliichte  tier  neueren  Pli iloso])hie.  II.  S.  169  u.  f.  — 
S p ill 0 za  erblickte  in  der  Sunde  eine  geistige  Ohnniacht  (T  ract.  jiolit. 
II,  7.  11.  20),  die  den  Gegensatz  der  Art  und  AVeise  bilde,  wie  das 
Bediiifnis  der  Selbstbebauptung  die  Fntwickelung  des  Menschen  von 
niederen  zii  hdberen  Formen  zu  fuliren  verinoge  Hltbica  III,  6 u.  f.). 
Siehe  Geschi elite  der  neueren  Pbilosopbie.  I.  8.  363  u.  f.  — 
F.  C.  8ibbern  wandte  in  seiner  Psych ologie  (1856),  8.  119,  und  in 
seiner  AIo  ral  jili  i lo  s ophie  (1878),  8.  7 — 11  seine  Lehre  von  dem 
sporadischen  A'erlauf  aller  Fntwickelung  auf  das  Problem  des  Bosen  an. 
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Motive  imd  Eigenschaften  allein,  welche  geistige  Freiheit 
ermogliclien. 

Wenn  das  Bewufstsein  des  Gegensatzes  zu  einer  hoheren 
Leberisstufe  (die  man  nattirlicli  aber  nicht  als  eine  hohere 
anerkennt)  entsteht  iind  man  dennoch  bei  der  nun  einmal 
eingeleiteten  Richtung  beharrt,  so  steigt  die  Tragheit  bis 
zum  Trotz.  Der  Kontrast  wirkt  bier  befestigend  und 
lierausfordernd  und  vermehrt  den  Widerstand.  Der  Stand- 
pimkt  wird  in  ein  System  umgestaltet,  das  mitunter  mit 
strenger  Konsequenz  behauptet  wird.  Wird  ein  derartiger 
isolierender  Standpimkt  bose  genannt,  so  geschieht  diese 
Wertscliatzung  von  einem  anderen  ethischen  Systeme  aus 
als  dem  von  dem  Behaupter  jenes  Standpunkts  selbst  an- 
erkannten.  Jeder  Standpunkt  behauptet  sein  Becht  zum 
Existieren , setzt  seine  Wertschatzung  gegen  alle  andere 
Wertscliatzung.  Hier  haben  wir  also  in  der  scharfsten  Form 
den  Kampf  unter  ethischen  Systemen,  den  wir  oben  (III,  13) 
von  einem  rein  theoretischen  Gesichtspunkte  aus  betrachteten. 
Dies  ist  der  grofse  Kampf  der  Welt,  in  welchem  das  von 
der  einen  Seite  als  Tragheit,  Isolierung,  Yerblendung  und 
Trotz  Gestempelte  von  der  anderen  Seite  fiir  die  Aufserung 
der  natiirlichen  und  berechtigten  Selbstbehauptung  Oder  so- 
gar  fiir  den  Anfang  neuer  Fortschritte  erklart  wird.  In 
diesem  Kampfe  steht  nicht  nur  Gedanke  gegen  Gedanken, 
sondern  auch  Leidenschaft  gegen  Leidenschaft , Wille  gegen 
Willen.  Aller  ethischen  Wertschatzung  zu  Grunde  liegt  ja 
ein  Grundwille,  eine  zwecksetzende  Thatigkeit.  Wo  die 
eine  Wertschatzung  der  anderen  gegeniibersteht,  haben  sich 
die  fimdamentalen  Krafte  des  geistigen  Lebens  wider  einander 
erhoben. 

Die  philosophische  Ethik  betrachtet  diesen  Kampf 
anders  als  die  theologische  Ethik.  Sie  lernt  aus  der  Psycho- 
logie  und  der  Geschichte,  auf  welche  Weise  Standpunkte 
und  Systeme  entstehen,  wie  diese  sich  allmahlich  aus  Ele- 
menten  entfalten,  die  im  Zusammenhange  des  Lebens  ihren 
berechtigten  Platz  einnehmen.  Diese  allmahliche  Entfaltung 
der  Standpunkte,  die  verworfen  werden  und  iiberwunden 
Averden  iniissen , kann  die  durchgefuhrte  theologische  Ethik 
nicht  annehmen.  Sie  erkennt  die  einfache  Wahrheit  nicht 
an,  dafs  das  Unwillkiirliche  dem  Willkiirlichen  vorausgeht, 
und  dafs  die  Teile  sich  nicht  immer  zu  einem  Ganzen  zu- 
sammenschlielsen.  Die  Siinde  ist  ihr  der  Hochmut  — wie 
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(ler  Gehorsam  ihr  der  Inbegriff  aller  Tiigend  ist.  Wenn  der 
Mensch  sicli  isoliert,  sicli  vou  der  Quelle  alles  Guten  los- 
reifst,  ist  die  Ursache  in  seinem  Stolze  zu  siichen.  Wolier 
der  Stolz  iiiid  der  Hochmut  wieder  stammen,  das  erfahren 
wir  niclit ; seit  A ii  g u s t i n u s ’ Q Zeiten  stehen  diese  Eigeu- 
scliaften  aber  an  der  Spitze  aller  Laster.  Der  Thpologie 
ist  die  Siinde  ein  Bruch  mit  der  Gewalt,  die  das  Leben 
schirint;  deni  Philosoplien  besteht  sie  darin,  dafs  eines  der 
eignen  Elemente  des  Lebens  sich  aus  dem  Zusammenhange 
des  Lebens  lostrennt.  Wahrend  die  Entwickelung  dar  Stinde 
der  pliilosophischen  Auffassung  zufolge  vein  Unbewufsten 
imd  Unwillkurlichen  zum  Bewufsten  und  Willkurlichen  vor- 
geht , wie  die  Erfahrung  dies  an  aller  psychischen  Ent- 
wickelung zeigt,  wird  es  die  Aufgabe  der  theologisclien 
Ethik,  nachzuweisen , wie  die  weniger  bewufsten  und  will- 
kurlichen Eorinen  des  Bbsen  sich  aus  den  meist  bewufsten  und 
willkurlichen  entwickeln.  In  der  Ethik  des  Mittelalters  wurde 
der  Versuch  angestellt,  die  sieben  Kapitalsiinden  genetisch 
zu  erklaren,  so  dafs  sich  aus  deni  Hochmut  nach  und  nach 
Xeid,  Hafs,  Stumpfheit  (acedia),  Geiz,  Unmafsigkeit  und 
Wollust  entwickeln  sollten  ^).  Wenn  in  diese  Schilderung 
auch  interessante  Beobachtungen  eingeflochten  sind,  so  geht 
sie  doch  von  einer  psychologischen  Unnioglichkeit  aus. 
E.  C.  Sibbern  hat  mit  Kecht  gesagt,  die  theologische 
Ethik  leite  das  Bose  aus  dem  hochsten  Bosen  her.  Dies 
ist  die  Sadie  auf  den  Kopf  stellen.  Erst  durch  eine  Reihe 
von  Entwickelungsstufen  hindurch  steigt  die  unbewufste 
Tragheit,  die  forderlich  sein  kann,  bis  zur  bewufsten  Ab- 
weisung  jedes  Yersuchs,  das  Individuum  aus  seiner  Isolierung 
hervorzuziehen.  Erst  auf  dem  Gipfel  des  durch  die  Trag- 
heit eingeleiteten  Widerstandes  macht  das  Individuum  alles 
andre  zum  Mittel  seines  Genusses  oder  seines  Machtgefuhls. 

1)  De  civitate  dei.  XIV,  12 — 13  (Malae  voluntatis  initium  quae 
potest  esse  nisi  superbia?).  — De  moribus  eccl.  catb.  c.  12.  — Siebe: 
Die  Grundlage  der  bumanen  Etbik  (Deutsche  TTbers.)  S.  99 — 102. 

2)  Hugo  von  St.  Victore  leitet  die  acedia  aus  den  drei  ersteren 
Siinden  ber,  die  den  Menscben  zum  Ekel  vor  sicb  selbst  fiihrten;  aus 
der  acedia  entsprungen  wieder  die  drei  letzteren  Siinden,  indem  der 
Menscb,  der  die  innere  P>eude  verloren  babe,  sicb  nacb  aufsen  wende, 
urn  Trost  zu  finden  (Liebner:  Hugo  von  St.  Victor.  Leipzig  1833. 
S.  278 — 280).  — Bei  Dante  wird  der  namlicbe  Entwickelungslauf  an- 
gedeutet:  Das  Fegfeuer.  XVII.  Vgl.  Ozanam:  Dante  et  la 
pbilosopbie  catbolique  au  13©  siecle.  Paris  1843.  S.  94.  — 
Andreas  Suneson:  Hexaemeron.  ed.  Gertz.  S.  153. 
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Statt  eines  miter  mehreren  zu  seiii,  hat  es  jetzt  ver- 
sucht,  sich  selbst  zuiii  absoliiten  Zwecke  zu  machen.  Doch 
ist  bier  uicht  niir  eine  einzelne  zu  durclilaufende  Eut- 
wickelungsreihe  moglich;  der  i)sychologisclien  Untersuchimg 
bietet  sich  im  Gegeuteil  eiue  grofse  Mannigfaltigkeit  von 
Wegen  dar. 

Die  speziellereu  Foniien  des  Bosen  werden  auf  den  all- 
gemeinen  Gefuhlsdis})Ositionen  oder  Temperamenten  beruheu, 
mit  welchen  die  einzelnen  ludividuen  sich  von  vornhereiu 
einstellen.  Das  diistre  Temperament  fiihrt  bei  passiven 
Naturen  zur  Verstimmtheit,  Unempfanglichkeit  und  zum  Mifs- 
mut.  Das  Individuum  entzieht  sich  allem,  was  Anspruch 
auf  dasselbe  machen  will,  nanientlich  auch  den  erheiternden 
und  anregenden  Eindriicken.  Bei  aktiven  Naturen  entstehen 
unter  Voraussetzung  dieses  Temperaments  Schadenfreude 
und  Neid , Harte  und  Grausamkeit.  Andrer  Menschen  Lust 
und  Gliick  wird  als  schneidende  Disharmonie  geftihlt  oder 
als  Aufserung  der  Dummheit  und  Kurzsichtigkeit  betrachtet. 
Es  ist  die  Neigung  vorhauden,  durch  alles  auf  schmerzliche 
Weise  beriihrt  zu  werden,  und  die  Haufigkeit  der  Unlust- 
gefiihle  erzeugt  leicht  Egoismus  wegen  der  Aufmerksamkeit, 
die  das  Individuum  auf  sich  selbst  zu  richten  genotigt  wird. 
Der  Schmerz  halt  es  da  von  ah,  sich  hinzugeben,  sich  selbst  zu 
vergessen.  — Das  heitre  Temperament  fiihrt  in  der  Form 
der  Passivitat  zur  Genufssucht,  zur  Befriedigung  der  im 
Momente  emporsteigenden  Wiinsche  und  Triebe.  Bei  aktiven 
Naturen  fiihrt  es  zum  riicksichtsloseu  Thatendrang,  zum 
Trachten  nach  Selbstandigkeit , zur  Herrschsucht  oder  zum 
Fanatismus.  Auch  hier  konnen  sich  Harte  und  Grausamkeit 
entwickeln,  besonders  weun  die  eigne  Fahigkeit,  Schmerz  zu 
ertragen,  gering  ist.  Es  kaun  hier  oft  grofse  Aufopferung 
und  Austrenguug  aufgeboten  werden , um  das  Bediirfnis, 
seine  eignen  Krilfte  zu  fiihleu,  die  egoistische  Machtgier,  zu 
befriedigeu.  Dies  wird  die  heroische  Form  des  Bosen.  — 
Unter  solchen  Formen  setzt  das  Individuum  sich  in  sich 
selbst  fest,  inaclit  sich  selbst  zum  Zeutrum  und  macht 
vollige  Hingebung  unmoglich.  Noch  andere  Formen  wird 
man  finden  konnen , wenn  man  die  vielfachen  Motiv- 
verschiebungen  beriicksichtigt,  die  wegen  der  urspriing- 
lichen  Disposition  moglich  werden,  und  zugleich  bedenkt, 
auf  welche  Weise  die  allgenieiuen  psychologischeu  Elemente 
unter  den  verschiedenen  historischen  und  sozialen  Yerhalt- 
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iiisseii  auftreteu.  Das  Bose  ist  uiclit  iiur  eiue  psyclio- 
logisclie,  sonde rn  aiicli  eine  soziale  Ersclieiuimg. 

2.  Wir  wolleii  ims  eiii  weiiig  iialier  aiif  die  Frage  eiu- 
lassen:  eiu  wie  holier  Grad  von  Bewiilstsein  kann  in  den 
eben  geschilderten  Zustilnden  vorlianden  sein?  — Das 
Pradikat  „bose“  wird  von  einein  Standpiinkte  aus  aus- 
gesproclien,  den  derjenige,  aiif  welclien  es  angewandt  wird, 
niclit  teilt.  Der  Aiigenblicksinensch  teilt  ja  niclit  den 
Standpunkt  des  Individiialisten , iind  der  Individualist  teilt 
uiclit  die  Anschaiumg  desjenigen,  welclier  sicli  a\if  den 
Standpunkt  der  Faniilie,  des  Stammes,  des  Staates  oder  der 
gauzeu  Gattimg  stellt.  Wenn  der  auf  dem  engeren  oder 
niederen  Standpunkt  Steliende  das  vollstaiidige  und  klare 
Bewulstsein  liatte,  dafs  jenes  Pradikat  ftir  iliu  gultig  ware 
und  sicli  auf  ihn  anwenden  liefse,  so  mtifsten  aucli  die  ent- 
sprecliendeu  Gefiilile  und  Triebe  in  Bewegung  gesetzt  werden, 
und  sein  Cliarakter  und  sein  Haudeln  mtifsten  anders 
werden.  Das  Bose  iiiiifs  stets  Unwissenlieit  und  Yerblenduug 
entlialten;  Unwissenlieit,  insofern  die  Vorstelluugeu  niclit 
klar  und  vollstandig  siud:  Verblendung,  insofern  gewisse 
lierrschende  Gefiilile  und  Leidenscliafteu  die  reclite  Fnt- 
wickelung  der  Yorstellungen  heinmen.  Fs  kaiiu  eine  Yor- 
stellung  von  einer  anderen  Lebensstufe  vorlianden  sein,  diese 
Yorstellung  gewinnt  aber  keine  Gewalt,  erregt  kein  starkes 
Geftihl , driugt  niclit  bis  in  das  reale  Icli.  In  der  Haupt- 
saclie  liatte  Sokrates  reclit  init  der  Beliauptung,  die 
Sunde  sei  Unwissenlieit,  wenn  man  sicli  nur  unter  Un- 
wissenlieit etwas  iiielir  als  mangelhafte  Aufklarung  des 
Yerstandes  deukt,  oder  wenn  man  zur  Uuwisseuheit  die 
Yerblenduug  liinzufiigt,  um  auszudriickeu , dafs  niclit  nur 
die  rechte  Erkenntuis  felilt,  souderu  dafs  aucli  positive 
Hindernisse  dereu  Entwickelung  und  Herrschaft  iiber  das 
Geniiit  liemmen.  Diejenigen,  welclie  bose  liandeln,  „wissen 
nicht,  was  sie  tliun“.  Die  Ursaclie  liiervon  liegt  allerdings 
tiefer,  als  Sokrates  sicli  daclite,  jedenfalls  tiefer,  als  er  es 
auszudriicken  vermoclite.  Die  von  Sokrates  geforderte  Selbst- 
erkenntnis  wird  aber,  wenn  sie  durcligefiihrt  wird,  die  ver- 
liorgeue  Grundlage  des  gesamten  Staudpuuktes  an  den  Tag 
bringeu.  Alle  Ftliik  niufs  scliliefslich  deslialb  iiiit  Sokrates 
einig  sein. 

Zu  eiuem  eigentlicheu  Willensakt  geliort  nun  ja  dock, 
dafs  man  sicli  seiner  That  klar  bewufst  ist!  — Pis  ist  hier 
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(laher  zii  imtersclieiden  zwischen  dem  Bewufstsein  von  den 
faktischen  Verhaltnissen,  welche  die  Handlung  betrifft,  und 
dem  Bewufstsein  von  dem  ethischen  Charakter  der  Hand- 
lung.  Unwissenheit  und  Verblendung  brauchen  die  faktischen 
Verhaltnisse  nicht  zu  betreffen.  Ich  kann  bestimmt  wissen, 
was  ich  thue,  wie  der  Ketzerrichter  weifs,  was  er 
thut,  wenn  er  einen  Menschen  um  des  Glaubens  willen 
zum  Tode  verurteilt,  ohne  dariiber  im  klaren  zu  sein,  dafs 
dies  von  eineni  hoheren  ethischen  Standpunkte  betrachtet 
verwerflich  ist.  Eine  solche  Klarheit  wiirde  die  Handlung 
unmoglicli  inachen,  denn  es  ist  psychologisch  unmoglich, 
wider  seine  bestimmte  und  vollige  Uberzeugung  zu  handeln, 
wenn  diese  nicht  durch  andere  Antriebe  verdunkelt  und 
verdrangt  wird. 

Man  konnte  meinen , wir  batten  dennoch  ein  solches 
Wollen  wdder  unser  besseres  Wissen,  wenn  der  Mensch  sein 
etliisches  Bewufstsein  zu  verdunkeln  sucht,  um  die  Zwie- 
tracht  und  Doppelheit  los  zu  werden,  welche  entstehen, 
wenn  jenes  nicht  sogleich  zur  Herrschaft  gelangen  kann, 
Oder  wenn  der  Mensch  das  Entstehen  von  Gedanken  zu  ver- 
hindern  sucht,  von  denen  er  befurchtet,  sie  konnten  seine 
gegenwartige  Wertschatzung,  sein  gegenwartiges  System 
andern  ^).  In  dergleichen  Fallen  hat  das  hohere  ethische 
Bewufstsein  aber  noch  keinen  festen  Fufs  gefafst;  sonst 
konnte  die  Peinlichkeit  des  geteilten  Zustandes  nicht  das 
herrschende  Motiv  werden.  Es  wird  nicht  bbse  gehandelt 
mit  vollem  und  klarem  Bewufstsein,  dafs  es  bbse  ist^). 


Vgl.  P sy cho  lo  gi e.  VI  F,  2 (Sclilufs). 

2)  Erst  in  der  neuesten  Zeit  haben  grofse  Dicliter  das  Bose  mit 
teinerer  und  tieferer  Psycbologie  geschildert  als  der,  die  dem  gewobn- 
licben  Teufelstypus  zu  Grnnde  liegt,  den  sogar  Shakespeare  in  seinem 
Richard  III.  nnd  seinem  Jago  gar  zu  sehr  nachgebildet  hat.  In  erster 
Reihe  steht  hier  der  Anfang  von  Dostojewskis  Raskolnikow.  Ich 
mufs  aber  auch  auf  eine  einzelne  Replik  in  Ibsens  „Rosmersholm“ 
verweisen.  Die  Schilderung  des  Charakters  der  Rebekka  zu  verteidigen, 
das  kann  ich  nicht  libernehmen ; eine  einzelne  Replik  ist  aber  meister- 
haft.  „Es  gibt  doch  wohl  zwei  Arten  von  Willen  in  einem  Menschen, 
sollt’  ich  meinen!  Ich  wollte  Beate  weg  haben.  Auf  irgend  eine  Weise. 
Ich  glaubte  aber  nie,  dafs  es  dennoch  kommen  wiirde.  Bei  jedem 
Schritt  vorwarts,  den  ich  versuchte  und  wagte,  war  es  mir,  als  ob  etwas 
in  mir  schrie:  Nnn  nicht  weiter!  Keinen  Schritt  weiter!  — Und  da 
konnte  ich  es  dennoch  nicht  nachlassen.  Ich  mufste  noch  ein  ganz 
kleines  Stiickchen  versuchen.  Nnr  noch  ein  einziges.  Und  dann  noch 
eins  — und  immer  noch  eins.  — Und  da  geschah  es.  — Auf  die  Weise 
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Die  tlieologische  Yorstellung  you  einer  „Simde  wider 
den  Heiligeu  Geist“  enthalt  deshalb  eine  psycliologisclie  Un- 
mogliclikeit.  Luther  bezeichnet  dieselbe  iu  einer  Predigt 
iiber  dieses  Tbema  als  eine  „Teiifelssiinde,  die,  weuu  sie  gleicb 
bffentlicb  iiberweiset  ist,  dennocb  uicbt  will  iil)erweiset  sein“  ^). 
Wenu  man  sicb  aber  nicbt  tiberzeugen  lassen  will,  wie 
kauu  man  dann  uberzeugt  sein?  Solauge  man  sicb  nicbt 
tiberzeugen  lassen  will,  mills  ja  docb  ein  Teil  des  Gemiits 
iibrig  sein , den  die  LTberzeiigimg  nicbt  mit  voller  Wirkung 
diirchdrungen  bat;  wie  kbnnte  sonst  ein  soldier  Wille  ent- 
stehen?  — Liitber  sagt:  „Weun  einer  dabin  gerat,  dais  er 
nicbts  boren  nocb  seben  will,  dazii  seine  Lasterungen  ver- 
teidigen,  so  ist  ibm  nimmer  zii  raten  nocb  zii  belfen.“  Wer 
sicb  verteidigt,  der  beriift  sicb  aber  ja  docb  aiif  Griinde,  der 
erkennt  also  nocb  die  Gewalt  der  Wabrheit  an,  nur  erkennt 
er  nicbt  als  Wabrheit,  was  seine  Geguer  so  benennen.  Hier 
ist  also  nocb  etwas  Giites  ziiriick.  Gar  keiue  Wabrheit  au- 
erkennen,  das  wtirde  das  diirchaus  Teiiflische  sein;  dies 
wlirde  aber  zuletzt  zii  vollstandiger  Sinn-  iind  Gedanken- 
losigkeit  iind  vollstandiger  Obnmacht  fiibren.  Absolut  kon- 
seqiiente  Bosheit  ware  also  absolute  Dummbeit,  und  der 
Volksglaube  batte  den  ricbtigen  Instinkt,  als  er  den  bosen 
Teufel  in  den  dummen  Teufel  verwandelte  ^). 

3.  Einen  Scbritt  weiter  als  die  Yerblendung  liegt  die 
Yerstocktheit.  Aber  aucb  diese  ist  nicbt  mit  der  be- 
wufsten  Bosheit  eins.  Yerstocktheit  ist  Yerblendung,  die 
sicb  festgesetzt  bat,  die  in  Fleiscb  und  Bein  iibergegangen 
ist,  so  dafs  eine  Anderung  des  Charakters  aiifserst  schwierig 

geht  so  was  zu.“  — Ein  Dichter  geringeren  Kanges  wiirde  sie  als  einen 
Teufel  geschildert  haben,  der  mit  vollem  Bewufstsein  seinen  Plan 
legte  und  die  vielen  kleinen  Nadelstiche,  die  ans  Ziel  fiihren  sollten, 
klug  berechnete. 

b Lutber  setzt  binzu:  „Diese  Sunde  liatte  icb  zuvor  nie  gemeinet, 
dafs  sie  in  der  ^yelt  ware,  als  icb  ein  gelebrter  Doktor  war“.  Spater 
befurcbtete  er  aber,  die  Papisten,  die  dabin  gerieten,  dafs  sie  nicbts 
wider  die  recbte  Lebre  sagen  konnten,  wtirden  in  dieser  Sunde  stecken 
bleiben.  (Irmiscber:  Lutbers  deutscbe  katecbetiscbe  Scb'riften  III. 
S.  77  f.)  — Als  gelebrter  Doktor  war  Lutber  ein  besserer  Psycbolog, 
denn  als  grofser  Agitator. 

2)  Scbon  in  der  altpersiscben  Religion  tritt  dieser  Zug  bervor: 
Abriman  bat  in  seiner  Unwissenbeit  keine  Abnung  davon,  dafs  Ormuzd, 
die  gute  Gewalt,  existiert,  und  nacb  Entdeckung  dieser  Gewalt  unter- 
scbatzt  er  sie,  ebenfalls  aus  Unwissenbeit.  Edv.  Lebmann:  Reli- 
gion og  Kultur  i Avesta.  Kopenbagen  1896.  S.  19. 
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wil’d.  Es  wiirde  indes  unberechtigt  sein,  eine  solche  Yer- 
stocktheit  als  mit  Unverbesserlichkeit  gleichbedeutend  zu 
betrachten.  Unsere  Erziehungskunst,  sowohl  die  individuelle 
als  die  soziale,  ist  wohl  kaum  so  weit  vorgescbritten , dafs 
wir  einen  Menschen  fiir  absoliit  unverbesserlicb  erklaren 
diirfen.  Unsre  Kunst  und  unsre  Mittel  sind  vielleicht  nicbt 
geniigend.  Bislier  ist  aber  aiif  diesem  Gebiete  weder  so 
viel  Kraft  noch  so  viel  Klugheit  eingesetzt,  wie  die  Mensch- 
heit  auf  anderen  Gebieten  eingesetzt  hat.  Man  hat  sich 
damit  begniigt,  dergleichen  Individuen  in  ein  „Zuchthaus“ 
zu  stecken  und  ihnen  die  Hblle  des  Jenseits  in  Aussicht  zu 
stellen.  Die  Kunst  und  das  grofse,  geduldige  Menschlich- 
keitsgefuhl,  die  allein  die  hier  vorliegenden  Hindernisse  be- 
siegen  honnen,  sind  erst  im  Werden  begriifen^). 

* V gl. hieriiber aiisfiihrliclier meine EthiscbenUntersuchungen. 

8.  73 — 81.  (The  law  of  relativity  in  Ethics.  Journal  of  Ethics. 
I p.  54—60.) 


VII. 

DIE  THEOKIE  DEE  AYOHLFAHRT. 


In  den  drei  zunachst  vorhergehenden  Kapiteln  be- 
scliaftigten  twir  iins  mit  der  Grundlage  der  Ethik.  Wir 
gehen  jetzt  ziir  naheren  Feststellimg  imd  Beleiichtimg  des 
den  I nil  a It  der  Ethik  bestimmenden  Prinzips  liber.  Der 
Grundlage,  auf  welclie  wir  iins  bier  gestellt  liaben,  entspricht, 
wie  friiher  gezeigt  (III,  10 — 15),  niir  ein  einziges  Prinzip 
dieser  Art,  nainlich  das  Prinzip  der  Wohlfahrt.  Dieses  gibt 
die  allgemeine  Antwort  auf  die  Frage:  Was  ist  das  GuteV 

Aus  inifsverstandenein  idealistischem  Interesse  hat  man 
oft  iibersehen,  dafs  der  Begrilf  des  Guten  ein  rein  formeller 
Begriff  ist,  und  hat  mit  ihin  einen  gewissen  Kultus  getrieben, 
ohne  eine  nahere  Bestimmung  desselben  zu  geben.  Das 
wahre  Gute,  meinte  man , iniisse  das  an  und  ftir  sich  Gute 
sein,  dessen  Wert  von  nichts  anderem  abhangig  sei.  Was 
ist  das  aber,  das  seinen  Wert  an  sich  selbst  hat?  Welcher 
Inhalt  geniigt  dieser  Bedingung? 

Wie  friiher  entwickelt,  mufs  diese  Frage  von  den  ver- 
schiedenen  ethischen  Stand])unkten  aus  auf  verschiedene 
Weise  beantwortet  werden.  Wenn  eine  uninteressierte  und 
universelle  Sympathie  fiir  die  ethische  Wertschatzung  be- 
stimmend  ist,  so  kann  nur  dasjenige  gut  sein,  was  die 
Wohlfahrt  bewufster  Wesen  erhalt  und  erhoht,  ihre  Lust 
vermehrt  oder  ihren  Schmerz  vermindert.  Jede  Handlung, 
die  in  dieser  Ptichtung  wirkt,  ohne  fernere  Wirkungen  in 
entgegengesetzter  Richtung  herbeizufiihren , ist  hierdurch 
berechtigt,  jede  Handlung,  von  welcher  das  Gegenteil  gilt, 
ist  verwerflich. 
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Die  Ethik  arbeitet  bier  nur  weiter  an  dem,  was  von 
der  Hand  der  Natur  eingeleitet  wurde.  Denn  im  grofsen 
und  ganzen  ist  das  Lustgefuhl  an  den  gesunden  und  natiir- 
lichen  Gebraucli  der  Krafte  und  an  das  gebunden , was  das 
Leben  erhalt  und  fordert,  das  Unlustgefuhl  an  das  Gegen- 
teil.  Schmerz  ist  ein  Anzeichen  beginnender  Auflbsung  des 
Lebens^).  Wenn  die  Ethik  unser  Wollen  und  Handeln  nach 
dem  Grade  schatzt,  in  welehem  die  Lust  den  Schmerz  be- 
siegt,  so  arbeitet  sie  — wegen  des  engen  Zusammenhangs 
der  Lust  mit  dem  Leben,  des  Schmerzes  mit  dem  Tode  — 
an  der  Entwickelung  des  menschlichen  Lebens,  der  mensch- 
lichen  Fahigkeiten  und  Krafte,  in  so  reichem  Mafse  und  auf 
so  harmonische  Weise , wie  es  nur  irgend  moglich  ist.  Die 
ethischen  Probleme  betrelfen  deswegen  auch  die  Wertschatzung 
der  Lust  und  des  Schmerzes  der  einzelnen  Augenblicke  im 
A'erhaltnis  zur  Lebenstotalitat  des  Individuums,  und  der 
Lust  und  des  Schmerzes  der  einzelnen  Individuen  im  Ver- 
haltnis  zur  Lebenstotalitat  der  Gattung.  Nur  so  weit,  wie 
diese  Wertschatzung  moglich  ist,  lafst  sich  die  Wertschatzung 
der  Willensakte  und  Handlungen  begriinden  und  hat  das 
ethische  Handeln  einen  bestimmten  Inhalt.  Jeder  Willens- 
akt  und  jede  Handlung  ist  wie  ein  ins  Wasser  geworfener 
Stein ; die  Bewegung  pflanzt  sich  in  grofseren  oder  kleineren 
Kreisen  fort,  und  die  Wertschatzung  beruht  darauf,  wie  die 
Handlung  in  das  Leben  und  Ftihlen  bewufster  Wesen  ein- 
greift.  Wie  die  theoretische  Wissenschaft  eine  Natur- 
erscheinung  durch  eine  andere  erklart,  so  schatzt  die  Ethik 
das  eine  Gefiihl  nach  anderen  Gefiihlen:  die  Befriedigung, 
die  der  Handelnde  bei  seineni  Wollen  und  Handeln  fiihlt 
Oder  durch  dasselbe  erlangt,  ist  nur  dann  unbedingt  gut  zu 
nennen,  wenn  die  Wirkungeu  der  Handlung  nicht  storend 
in  das  Lustgefuhl  andrer  Wesen  eingreifen.  Jeder  solche 
Eingriff  mufs  gerechtfertigt  werden,  indem  er  als  notwendiges 
Mittel  zu  eiuer  uni  so  grofseren  Wohlfahrt  des  Leidenden 
selbst  Oder  andrer  Menschen  nachgewiesen  wird. 

Wohlfahrt  ist  ein  dauerhafter  Zustand  des  Lustgefiihls. 
Sie  lafst  sich  vielleicht  nur  durch  einen  durch  Schmerzen 
und  Entbehrungen  fiihrenden  Entwickelungslauf  erreichen; 
sie  ist  aber  das  Ziel,  um  dessentwillen  Schmerzen  und  Ent- 
behrungen ertragen  werden.  Man  braucht  kein  Optimist  zu 
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sein,  um  die  Wohlfalirt  als  objektives  Priuzip  der  Ethik  aii- 
zuerkemieii.  Deiin  hiermit  ist  gar  iiiclits  dariilier  gesagt, 
wie  leiclit  das  Ziel  zii  erreiclieu  sei,  oder  in  welchem  Grade 
es  sicli  uberliaiipt  erreicben  lasse.  Sollte  der  Pessimismus 
recht  liabeii,  sollte  alles  Lustgefiihl,  alles  Glilck  eine  Illusion 
iind  schmerzliclie  Brunst  iiiid  Bedtirfnis  iinser  aller  Innerstes 
sein  — so  ware  hiermit  das  Prinzip  der  Wohlfalirt  dock 
niclit  gestiirzt.  Es  wiirde  dann  die  Aufgabe  vorliegen,  mog- 
lichst  grofse  Linderung  zu  sclialfen,  und  diese  Linderimg 
ware  dann  die  einzige  erreichbare  Wohlfalirt. 

Niir  YOU  einem  absolut  asketiselien  Standpunkt  aus, 
d;  h.  von  einem  Standpunkt,  welclier  beliauptete,  der  Sclimerz 
sei  an  und  fiir  sich  und  in  Ewigkeit  der  Lust  vorzuzielien, 
lafst  sich  das  Prinzip  der  Wohlfalirt  bestreiten.  Ein  solcher 
Standpunkt  lafst  sich  aber  gar  nicht  durchfuhren ; sogar  der 
Asket  plagt  sich  selbst  und  andre  nur,  um  hierdurch  grofseres 
Lustgefiihl  zu  schaffen.  Jeder  ethische  Gedankengang  fiihrt 
zuguterletzt  an  einen  Punkt,  wo  es  sich  zeigt,  dafs  der 
letzte  Grund  fur  die  Billigung  einer  Handlung  derjenige  ist, 
dafs  an  irgend  einem  Orte  in  der  Welt  Lust  erzeugt  oder 
Sclimerz  getilgt  wird. 

Wie  schon  vorlier  bemerkt  (III,  11),  ist  der  Widerstand 
gegen  dieses  Prinzip  teilweise  IVIifsverstandnissen  zu  ver- 
danken,  welche  durch  Worter  verursacht  wurden,  und  ich 
gebrauche  zur  Vernieidung  solcher  Mifsverstandnisse  daher 
lieber  das  Wort  „ Wohlfalirt"  statt  „Gluck“  oder  „Nutzen“.  — 
Enter  „Gliick"  denkt  man  sich  oft  etwas  Zufalliges  und 
Aufseres.  „Gliick  (danisch  „Lykke“)  wird  es  genannt,"  sagt 
P.  E.  Muller  in  seiner  danischen  „Synonymik“,  „wenn 
etwas  Gutes  uns  widerfahrt , das  wir  selbst  nicht  bewirken 
konnen."  Diese  beschrankte  und  aufserliche  Bedeutung  des 
Wortes  niaclit  dasselbe  zur  Bezeichnung  dessen , was  wir 
bier  meinen,  ungeeignet.  Hier  soil  vorlilufig  keine  Art 
und  kein  Grad  des  Lustgefiihls  ausgeschlossen  sein;  die 
Rangordiiung  der  verschiedenen  Lustgefiihle  wird  sich  erst 
vermittelst  der  folgenden  spezielleren  Untersuchungen  fest- 
stellen  lassen.  An  und  fur  sich  mufs  aber  jede  Ethik , von 
der  die  Sympathie  als  Schatzungsmotiv  anerkannt  wird,  es 
auch  als  wertvoll  betrachten,  dafs  man  anderen  Menschen 
Giiter  zuHiefsen  lafst,  die  sie  selbst  nicht  auszuwirken  ver- 
niogen;  kbiinten  sie  selbst  die  Giiter  auswirken,  so  waren 
sie  ja  keiner  Hilfe  bediirftig.  — Bei  „Nutzen“  denkt  man 
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leicht  an  das,  was  etwas  anderem  als  Mittel  dient , an  und 
fur  sich  also  keinen  Wert  hat.  Dieses  Wort  ist  ein  Ge- 
schaftsausdruck  und  hat  in  vieler  Menschen  Ohren  einen 
iihlen  Klang,  nur  weil  es  nicht  feierlich  genug  ist.  Kehrt 
man  sich  aher  mit  uberspannter  Indignation  von  dieser 
schlichten  Prosa  ah,  so  iihersieht  man  leicht,  dafs  das  „an 
und  fur  sich  Wert  hahen“  nichts  anderes  bedeuten  kann,  als 
das  unmittelhare  Mittel  zur  Befriedigung  eines  Gefiihls- 
dranges  zu  sein.  Als  letzten  Mafsstab  finden  wir  stets 
wieder  die  Lust  oder  den  Schmerz  eines  oder  mehrerer  be- 
wufsten  Wesen.  — Unter  Wohlfahrt  verstehe  ich  das  „wahre“ 
Gliick  Oder  den  „wahren“  Kutzen,  indem  ich  es  den  folgen- 
den  Abschnitten  iiberlasse,  ihre  Bedingungen  naher  dar- 
zulegen. 

2.  Der  allgemeine  Begriff  der  Wohlfahrt  enthalt  indes 
einige  Schwierigkeiten , die  wir  schon  hier  her\  orheben 
miissen  ^). 

Lafst  sich  ein  dauerhafter  Zustand  des  Lustgefiihls 
nicht  auf  sehr  verschiedenen  Stufen  der  Entwickelung  und 
auf  sehr  verschiedenen  Wegen  erreichen?  „Wahres“,  oder 
hesser  wirkliches  Gluck  kann  ja  nichts  andres  bedeuten 
als  vollige  Befriedigung  aller  Bediirfnisse,  die  gefiihlt  werden 
konnen.  Und  das  Bediirfnis,  das  man  flihlt,  richtet  sich 
nach  der  Natur , die  man  nun  einmal  hat.  Mufs  nicht  die 
Wohlfahrt  oder  das  Gliick  des  einen  ehenso  hoch  stehen  als 
das  des  anderen,  da  ja  jeder  ftir  sich  nicht  mehr  erreichen 
kann  als  Befriedigung  seiner  Bediirfnisse,  und  da  der  eine 
natiirlich  keine  Befriedigung  eines  Bediirfnisses  notig  hat, 
das  nicht  er  selhst,  sondern  ein  andrer  fiihlt?  Wie  kann 
nun  das  Prinzip  der  Wohlfahrt  einen  Mafsstab  fiir  die  Wert- 
schatzung  der  Lustgefiihle  versch  iedener  Stufen  und 
verschiedener  Wesen  ahgeben? 

Und  zweitens:  Fiihrt  die  Entwickelung  der  mensch- 
lichen  Fahigkeiten  und  Kriifte,  fiihrt  die  gesamte  Kultur- 
entwickelung  wirklich  zur  Wohlfahrt?  Durch  die  Kiiltur 
werden  aller  dings  die  der  Gattung  zur  Yerfugung  stehenden 
Mittel  verniehrt  und  Fahigkeiten  und  Geschicklichkeiten 

1)  In  meinen  Etliisclien  Untersuchiingen,  S.  24—42  (The 
Monist.  I.  p.  529 — 543),  babe  icb  die  verschiedenen  Einwurfe,  die  sich 
gegen  das  Wohlfahrtsprinzii)  konnten  erheben  lassen  oder  erhoben 
worden  sind,  zum  Teil  etwas  aiisfiihrlicher  und  von  einer  etwas 
anderen  Seite  als  im  Folgenden  erdrtert. 
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ausgehildet,  die  friilier  nicht  vorlianden  wareu.  Werden 
iiiclit  ziigleicli  aber  aiicli  die  Bediirfnisse , sowohl  die 
inateiielleu  als  die  ideellen,  veniiehrt,  mid  folglicb  die  Mog- 
liclikeiten  der  Eutbelirimg , des  Schmerzes  imd  der  Dis- 
liarmoiiie  ? Selbst  die  Entwickelimg  und  Erweiterimg  der 
Sympathie  und  des  Ptiiclitgefuhls  bedrohen  ja  die  Woldfahrt, 
da  man  liierdiircli  an  viel  nielir  Stellen  verwiindbar  wird, 
grolsere  Forderungen  an  sich  selbst  und  andere  stellt  und 
nicht  so  leicbt  Frieden  und  Rube  des  Gemiits  findet’ 

Diese  beiden  Fragen  werde  ich,  jede  fiir  sich,  unter- 
suchen. 

' 3.  Stuart  Mill  hat  gesagt:  „Es  ist  besser,  ein  un- 
befriedigter  Mensch  als  ein  zufriedenes  Schwein,  besser,  ein 
unbefriedigter  Sokrates  als  ein  befriedigter  Thor  zu  sein.“ 
Er  begriindet  diese  Behauptung  dadurch,  dais,  selbst  wenn 
das  Schwein  und  der  Thor  das  Gegenteil  meinten,  ihr  Urteil 
abgewiesen  werden  miifste,  weil  sie  keine  Kenntnis  des 
hoheren  Standpunktes  besitzen , von  welchem  der  Mensch 
und  Sokrates  das  Leben  betrachten,  wahrend  der  Mensch 
die  Bediirfnisse  des  Schweines  kennt  und  Sokrates  den  Thoren 
durchschaut.  Man  mtisse  sich  nach  dein  Urteil  derjenigen 
richten,  welche  beide  Arten  von  Bediirfnissen  kennten  und 
deswegen  eine  Wertschatzung  derselben  anstellen  konnteiU). 

Ich  niufs  indes  fiir  das  Schwein  und  den  Thoren  ein 
Wortlein  einlegen.  Die  Schwierigkeit  ist  grofser,  als  Mill 
glaubt.  Der  Mensch  kennt  allerdings  die  Bediirfnisse  des 
Schweines,  und  es  wird  Sokrates  nicht  schwer  fallen,  sich 
in  die  des  Thoren  zu  versetzen.  Der  Mensch  hat  aber  nicht 
die  Bediirfnisse  des  Schweines,  Sokrates  nicht  die  des 
Thoren  als  all einher r sch ende  Bediirfnisse,  und  doch 
komnit  es  in  diesem  Zusainmenhang  gerade  hierauf  an.  Der 
Mensch  kann  sich  nicht  zuin  Schwein  machen,  ohne  aufzu- 
horen,  Mensch  zu  sein  ^),  und  Sokrates  wird  sich  kaum  der- 
gestalt  init  dein  Thoren  identifizieren  konnen,  dafs  die 
Sokratischen  Bediirfnisse  ganz  wegfallen  soli  ten.  Wenn  nun 


Stuart  Mill:  Utilitarianism.  — Einen  alinliclien  Gedanken- 
gang  findet  man  sclion  bei  Platon  (Der  Staat,  9tes  Buch). 

2)  Ware  dies  tliunlich,  so  wlirde  der  Genul's  vielleiclit  urn  so 
grofser  werden,  wenn  namlich  die  Studenten  irn  „Faust“  reclit  haben  mit 
den  Zeilen: 

Uns  ist  ganz  kannibalisch  wobl, 
als  wie  fiinfliundert  Sauen. 

Hoff  ding,  Ethik.  2.  Anfl. 
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das  Schweiu  vollige  Befriedigung  aller  seiner  Bediirf- 
nisse  erreicheu  kaun,  ist  seiu  Gluck  danu  nicht  grofser  als 
das  des  Mensclieii,  dessen  Wiinsche  und  dessen  Trachteu 
uie  ganz  erfiillt  werden?  Und  der  Thor,  der  nicht  viele 
Gedanken  hegt  und  keine  grofsen  Forderungen  an  das  Lehen 
stellt,  ist  der  nicht  glticklicher  als  Sokrates,  der  sein  langes 
Lehen  damit  zubringt,  sich  selbst  kennen  zu  lernen  und  andre 
zu  wecken,  uin  zuletzt  zu  erklaren,  der  Tod  sei  eigentlich  besser 
als  das  Lehen  V 

Es  handelt  sich  bier  ja  nicht  urn  eine  bestimmte  Suimne 
aufserer  Giiter,  sondern  urn  Giiter,  die  wirklich  ftir  dieses 
hestimmte  Wesen  Giiter  sind.  Eine  und  dieselbe  Summe 
Geldes  kaun  dem  einen  ein  grofser  Gewinn,  dem  andern  eine 
unhedeutende  Kleinigkeit  sein.  Es  ist  ein  psychologisches 
Hauptgesetz,  dafs  der  Grad  eines  Gefiihls  durch  die  im 
Gesamtzustande  des  Individuums  erzeugte  Yeranderung  be- 
stiinmt  wird. 

Endlich  hat  derjenige,  welcher  vollige  Befriedigung 
seiner  Bedurfnisse  gewonnen  hat,  kein  Motiv,  seineu  Zu- 
stand  mit  demjenigen  andrer  Menschen  zu  vergleichen.  Dafs 
das  Schwein  sich  nicht  vom  Menschen,  der  Thor  sich  nicht 
von  Sokrates  genieren  lafst,  komnit  naturlich  von  Mangel  an 
Verinogen  her.  Aber  auch  wo  die  intellektuellen  Bedingungen 
eines  solchen  Yergleichs  vorhanden  sind,  wird  man  keiuen 
Stachel  heim  Yergleich  fuhleu,  kein  Bedtirfnis  haben,  iiber 
seinen  Zustand  hinaus  zu  koinmen.  Es  wird  gehen,  wie  in 
Dantes  Paradies,  wo  es  verschiedene  Stufen  der  Seligkeit 
gibt,  wo  aber  der  Gedanke  an  die  hoheren  Stufen  den  auf 
den  niederen  Stufen  Stehendeu  keine  Unruhe  verursacht, 
weil  ihr  „Wille  beruhigt  ist , der  nur  wiinschen  lafst , was 
jetzt  sie  haben“.  Der  Dichter  setzt  fort: 

Da  ward  mir  klar,  wie  jeder  Ort  im  Himmel 
Ist  Paradies,  wenn  auch  nicht  gleichermafseii 
Des  hdchsten  Gutes  Gnade  drauf  sich  senket. 

(Dante:  Das  Paradies.  III.) 

Ill  Dantes  Paradies  ist  daher  alles  Streben  und  alle 
Entwickelung  vorbei.  Wird  es  aber  iiberall  so  gehen?  Und 
wie  liifst  sich  das  Priuzip  der  Wolilfahrt  bei  einein  Yer- 
gleich der  Zustande  verschiedeuer  Wesen  zu  Grunde  legen, 
wenn  diese,  jeder  fur  sich,  den  Charakter  vollkomniner  Zu- 
friedeuheit  tragen  ? 

Nachdem  ich  nun  das  bier  auftretende  Problem  so 
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scharf  wie  moglich  gestellt  babe,  werde  icb  desseii  Beaiit- 
wortung  versucbeu. 

Ebeiiso  wie  iu  der  iUifsereii  Natiir  keiiie  absolute  Rube 
zu  biiden  ist,  soudern  iiberall  Beweguiig  uiiter  verscbiedeneii 
Gestalteii,  ebeuso  ist  aucb  die  Woblfabrt  als  absolute  Be- 
friedigung  jedes  Bediirfuisses  jedes  Weseiis  iilir  aimaberiid 
iiibglicb,  und  jede  Aniiaberung  an  dieselbe  wird  Aiifecbtuiig 
unterworfen  sein.  Dies  liegt  darin,  dafs  jedes  Weseii  aufsere 
und  inuere  Yeranderimgen  erleidet.  Die  Katur  und  das 
Leben  steben  nicbt  still , sondern  sind  fortwabrend  sowolil 
im  Individuum  als  aulserbalb  desselben  tliatig,  und  diese 
Verandeningen  werden  neue  Bediirfnisse  erregen  und  neue 
Aufgaben  stellen. 

Was  die  aufseren  Yeranderimgen  betrifft , bedarf  es 
keines  naberen  Nacbweises.  Wir  sucben  stets  vergeblicb, 
uns  in  ein  idylliscbes  Dasein  zuriickzuzieben.  Friiber  oder 
spater  wird  das  Idyll  durcb  Yeranderimgen  in  der  Aulsen- 
welt  unterbrocben , welcbe  zu  neuen  Anstrengungen  und 
Arbeiten  nbtigen. 

Und  niit  den  aufseren  Yeranderimgen  geben  die  inneren 
zusamnien.  Yorstell ungen  des  Neuen  und  Freinden  werden 
sicb  nicbt  auf  die  Dauer  fernbalten  lassen  und  werden  Ge- 
fiibl  und  Willen  in  Bewegung  setzen.  Wenn  wir  unsere 
psycbologiscben  Gesetze  auf  die  Yerbaltnisse  iu  Dantes 
Paradies  anwenden  diirfen , so  wird  in  den  Seligen  zugleicb 
niit  Yorstellungen  von  den  boberen  Lebensstufen  aucb  das 
Tracbten  und  die  Sebnsucbt  nacb  Erreicbung  derselben  ent- 
steben.  — Und  aucb  wenn  keine  neuen  Yorstellungen  ent- 
stehen  und  wirken,  so  wird  das  Gefiibl  dock  des  Gegensatzes 
und  der  Abwecbselung  bediirfen,  uni  sicb  friscb  und  lebbaft 
zu  erbalten.  Gleicbfonnigkeit  und  Wiederbolung  macben 
scblaff  und  scbwacb.  Desbalb  bedarf  das  Idyll  als  Kuustart 
der  Andeutimg  eines  grofsereu,  niannigfaltigen  und  bewegteu 
Lebens  im  Hintergrunde , uni  von  Wirkung  sein  zu  konnen. 
So  wird  in  Goethes  „Hermann  und  Dorothea"  der  un- 
ruhige  Hintergrund  durcb  den  Krieg  und  dessen  Wirkungeii 
gebildet^).  — Endlicb  wird,  wenn  die  Einformigkeit  und 


Nachdem  Schiller  in  dem  grofsartigen  Gedichte  „Das  Ideal 
und  dasLehen“  den  Ubergang  aus  dem  schweren  Kampf  mit  der 
Wirklichkeit  in  die  ideale  olyinpische  Harnionie  geschildert  liatte, 
hegte  er  den  Plan,  ein  Idyll,  die  Scliilderimg  eines  iiber  alien  Streit 
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Wiederlioliiiig  iiicht  zum  Ruckgang  imd  ziir  Erschlaifung 
fulireii,  iiaturgemafs  eiii  Bediirfnis  der  Bewegung  iind  Thatig- 
keit  entstelien.  Wir  bewegeii  ims  ja  niclit  allein,  iiiii  be- 
stimmte  Zwecke  zu  erreicheii,  soiidern  aucb,  blofs  urn  uiisere 
Krafte  zu  gebrauclien  imd  der  angesammelten  Energie  Ab- 
diifs  zu  versehaffen.  Dieses  Bediirfiiis  der  Bewegung  wild 
wacbsen,  je  mehr  Krafte  gesammelt  werden,  je  langer  die 
Ptulie  dauert.  Die  hierdurcb  erzielte  Thatigkeit  wird  neue 
Erfahrungen  und  somit  neue  Kampfe  berbeifuhren. 

Wirken  diese  Ursachen  aucb  nicht  in  dem  Einzelnen, 
der  den  Zustand  eines  gewissen  Gleichgewichts  erreiclit  bat, 
so  werden  sie  docb  in  der  Gattung  und  zwar  nacb  Yerlauf 
weniger  Generationen  "wirken.  Es  wird  sich  zeigen,  dafs 
jede  Erreichung  eines  Zweckes,  wenn  kein  Ruckgang  oder 
keine  Auflosung  eintritt,  nur  der  Anfang  der  Aufstellung 
eines  neuen  Zweckes  ist.  Wohlfabrt  ist  daher  eine  Illusion, 
wenn  man  einen  passiven,  ein  fiir  allemal  er- 
zeugten  Zustand  darunter  versteht.  Sie  mufs  in  Tba tig'- 
ll eit,  in  Arbeit,  in  Entwickelung  bestehen.  Dies  liegt  scbon 
in  dem  Worte:  Woblfahrt  konimt  von  wobl  fabren  — also 
in  Bewegung,  niclit  in  Rube  sein.  Wenn  „fabren“  aucb 
bezeicbnen  kann,  sicb  in  einem  gewissen  Zustand  befinden, 
so  ist  dies  wobl  nur  eine  figurlicbe  und  uneigentlicbe  Be- 
zeicbnung.  Woblfabrt  als  Rube  kann  nur  den  vor  laufigen 
Abscblufs  bedeuten,  die  Erreicbung  eines  neuen  Niveaus, 
auf  welchem  sich  ein  neuer  Entwickelungsgang  einleiten 
lafst.  Unsere  erste  Definition  der  Wohlfabrt  als  eines 
dauerhaften  Zustandes  des  Lustgefiihls  brauchen  wir  daruni 
docb  nicht  zuriickzunebmen.  Was  zuriickgewiesen  werden 
mufs,  ist  nur  die  Vorstellung  eines  passiven  Zustandes. 
Tbiltigkeit  ist  ja  docb  aucb  ein  Zustand  ebensowohl  als 
Rube.  Einer  natiirlicben  Illusion  wegen  denken  wir  unsere 
ferner  liegenden  Zwecke  gerii  als  ruhende  Zustande.  Wegen 
der  Entfernung  konnen  wir  die  Mannigfaltigkeit , die  sie 


erhabenen  seligen  Daseiiis,  zu  verfassen.  Er  betraclitete  dies  als  die 
bocbste  poetiscbe  Aufgabe.  Er  erblickte  jedocb  die  Notwendigkeit, 
jedenfalls  an  den  Streit  und  den  Kampf  des  Menscbenlebens  zu  ge- 
mabnen:  „I)ie  Hauptfiguren  waren  scbon  Gdtter,  aber  durcb  Hercules 
kann  icb  sie  nocb  an  die  Menscbheit  ankniipfen,  und  eine  Bewegung 
in  das  Gemalde  bringen.“  (Briefwechsel  zwiscben  Scbiller  und  Wilbelm 
V.  Humboldt.  Stuttgart  und  Tubingen  1830  S.  328.)  — Der  Plan  wurde 
]iicbt  ausgefiibrt. 
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entlialten.  unci  die  Aufgabeii,  die  sie  stellen,  iiiclit  erblicken. 
Alls  dieser  Illusion  werden  wir  stets  diircli  die  wirkliclie 
Erfalirung  lierausgerissen.  Wir  lernen  verstelien,  dais  nur 
dasjenige  Gliick,  das  im  Arbeiten  an  dem  Fortscbritt  des 
Lebens  fiir  uns  sellist  und  andere  ^lensclien  gefunden  wird, 
auf  festen  Boden  gebaut  ist. 

Es  ist  bier  ein  bedeutungSYoller  Parallelismus  der 
Theorie  der  Wohlfalirt  niit  der  Theorie  des  Gewissens  (vgl. 
IV,  3 — 4).  Keine  derselben  kann  einen  absoluten  Abscblufs 
aufstellen,  beide  fiihren  uns  dagegen  auf  den  Gedanken  eines 
unabsehbaren  Entwickelungsganges.  Zugleicb  findet  eine 
Wechselwirkung  derselben  statt.  Denn  je  lioliere  Vorstellung 
man  von  dem  hat,  was  zur  Wohlfahrt  gehort,  um  so  niehr 
werden  die  Sympatliie  und  das  Gewissen  gelibt  und  ent- 
wickelt,  da  sie  um  so  mehr  Aufgaben  zu  bebandeln  genotigt 
werden.  Und  je  feiner  und  scliarfer  die  Sympatliie  und  das 
Gewissen  entwickelt  sind , um  so  grofsere  Forderungeu 
stellen  sie  an  das,  was  (bei  anderen  Menscben  und  bei  uns 
selbst)  den  Kamen  der  Wohlfahrt  verdienen  soil.  Der  ist 
leicht  zu  befriedigen,  desseu  Auge  abgestumpft  und  dessen 
Gesichtskreis  eng  ist. 

Wenn  grofse  Geister  oft  von  dem  Gliick  , das  sich  in 
der  Welt  erreichen  liifst,  geringschatzend  reden,  so  denken 
sie  mehr  an  die  passiven  Zustande,  welche  die  Zwischeu- 
riiiime  zwischen  Perioden  grofser  Thatigkeit  ausfullen,  als 
an  die  Thatigkeit  selbst,  die  sie  zu  grofsen  Geistern  geniacht 
hat.  Es  ist  psychologisch  verstandlich , dafs  sie  wahrend 
der  Perioden  der  Thatigkeit,  da  das  Leben  sich  stark  in 
ihnen  regte,  nicht  an  ihren  eignen  Zustand  dachten,  sondern 
ganz  von  der  Arbeit  fiir  ihr  Werk  in  Anspruch  genommen 
wurden.  Es  ist  immer  eine  mifsliche  Sache,  wenn  die  Auf- 
merksamkeit  von  dem  Gedanken  an  den  Zweck  auf  das 
Lustgefiihl  hinuberschliipft,  das  dessen  Erreichung  schenken 
kann^).  Hierdurch  wird  getrenut,  was  nicht  getrennt 
werden  sollte , und  der  Zustand  wird  aus  einem  aktiven  in 
einen  passiven  veriindert.  In  demselben  Augenblick , da 
man  sich  fragt,  ob  man  gliicklich  ist,  isoliert  man  sich 
leicht  von  dem  Inhalt,  in  dem  und  fiir  den  man  lebt.  Diese 
Frage  erscbeint  deshalb  gar  nicbt,  solange  man  von  diesem 
Inhalt  ganz  erfiillt  ist;  ihr  Erscheinen  deutet  beginnenden 


0 Psychologic.  VII.  B,  la;  8. 
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Zweifel  an.  Es  gilt  ja  von  aller  ethischen  Reflexion,  von 
aller  Erkenntnis  des  Guten  und  Bosen , dafs  sie  das  Auf- 
horen  des  paradiesisclien  Zustandes  voraussetzt  (nicht 
aber,  wie  in  der  alien  Erzahlung;  her  be  if  fill  rt).  Die 
Reflexion  kann  nattirlich  von  aufsen  angeregt  werden  — 
von  dem,  der  die  Sclilange  ins  Paradies  bringt.  Dann  wird 
aber  vorausgesetzt,  dafs  sie  in  anderen  Mensclien  erwacht 
ist,  und  sie  wird  nicht  wirken,  wo  nicht  vorher  eine  be- 
ginnende  Disharrnonie  stattfand.  Das  Gltick  ist  Expansion, 
nicht  aber  Reflexion , oder  — um  eine  Aufserung  von 
Ludvig  F e i 1 b e r g anzuwenden  — es  bewegt  sich  in 
gerader,  nicht  in  kreisforiniger  Linie.  In  gewissem  Sinne 
kann  man  daher  sagen:  wir  kennen  das  Gliick  erst  recht, 
wenn  es  geschwunden  ist.  Das  Trachten  nach  Gliick  wird 
dann  ein  Trachten,  auf  einer  hoheren  Stufe  wiederzuerzeugen, 
was  wir  auf  einer  frliheren  Stufe  gekannt  haben.  Und  je  mehr 
die  Thatigkeit  selbst  mit  Lustgefiihl  verbunden  ist,  je  weniger 
Mittel  und  Zweck  — das  Trachten  nach  Gliick  und  das  Gliick 
selbst  — aufsereinander  fallen,  um  so  fester  ist  die  Wohl- 
falirt  begriindet.  Ein  vollstandig  und  ein  fiir  allemal  er- 
reic liter  Zweck  ist  nicht  mehr  im  stande,  den  Thatigkeits- 
trieb  zu  erregen,  und  das  mit  der  Vorstellung  von  demselben 
verknlipfte  Gefiihl  kann  daher  weder  so  stark  noch  so  leb- 
haft  werden,  wie  das  durch  die  Vorstellung  von  einem  Zweck 
liedingte,  der  sich  in  immer  hoherem  Grade  und  in  immer 
grbfserer  Ausdehnung  verwirklichen  lafst. 

Das  Hochste,  was  wir  uns  denken  konnen,  ist  ein  Fort- 
gang,  in  welchem  jeder  einzelne  Schritt  als  ein  Gut  gefiihlt 
wird,  weil  er  unsere  Krafte  in  Bewegung  setzt,  ohne  sie 
iiber  ihr  Verniogen  anzuspannen. 

Hierdurch  sind  wir  zur  zweiten  der  aufgeworfenen 
Eragen  gefiihrt,  zur  Frage  nach  der  ethischen  Bedeutung 
der  Kulturentwickelung. 

4.  Wohlfahrt  besteht  in  Thatigkeit,  aber  darum  ist  doch 
nicht  alle  Thatigkeit  forderlich.  Durch  diesen  einfachen  Satz 
ist  das  Yerhaltnis  zwischen  Ethik  und  Kultur  vorlaufig 
bezeichnet.  Die  Kultur  ist  der  weitere  Begriff,  die  Ethik 
der  engere.  Alles  ethische  Streben  ist  Kulturthatigkeit, 
aber  nicht  alle  Kulturthatigkeit  ist  ethisch. 

Enter  Kultur  verstehen  wir  die  Bearbeitung  des  von 
der  Natur  gegebenen  Stoffes.  Es  lassen  sich  indes  zwischen 
Natur  und  Kultur  keine  festen  Grenzen  zielien.  Was  von 
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einem  Gesichtspimkte  aiis  Kultiir  ist,  wire!  vou  oiiieni 
aiidereu  Gesichtspunkte  betraclitet  Katiir.  Denii  was  die 
eiue  Generation  nmliselig  erzeugt,  ist  fiir  die  folgenden  eine 
gegebene  Gnmdlage.  Niclit  eininal  in  der  Tierwelt  bnden 
wir  iiiimer  das  reine  nnd  blofse  Naturleben.  Der  Vogel 
hat  sein  Xest,  das  er  sick  selbst  gebaut,  imd  der 
Fuchs  seinen  Ban,  den  er  selbst  gegraben  hat.  Und 
anlserdem  hat  jede  Generation  in  ihrer  Natur  ein  Erb- 
tuni  von  der  Erfahrung  nnd  der  Thatigkeit  frliherer  Gene- 
rationen. 

Der  Begriff  „Kiiltur“  ist  an  und  fur  sich  ein  rein  for- 
meller  Begriff.  Bearbeitimg  und  Wirksamkeit  sagen  uns 
nichts  dariiber,  ob  zum  Kutzen  und  Fort  gang  gearbeitet  und 
gewirkt  wird.  Das  sogenannte  Kulturbewurstsein  kann  oft 
eine  herzlose  Freude  beim  Anblick  der  vielen  thatigen  Rader, 
der  vielen  sich  kreuzenden  Faden  sein,  die  zu  einem  sinn- 
vollen  Gewebe  verkniipft  werden.  Man  denkt  dann  weder 
daran,  was  durch  all  dieses  erreicht  wird,  noch  an  diejenigen, 
welche  unter  den  rollenden  Radern  zernialmt  werden.  Welchen 
Wert  hat  eigen tlich  die  ganze  rastlose,  von  einer  Generation 
nach  der  anderen  fortgesetzte  ArbeitV  Unsere  Geschicklich- 
keiten  und  unsere  Bediirfnisse  steigen;  ware  es  aber  nicht 
besser,  dieser  neuen  Gescbicklichkeiten  und  dieser  neuen 
Bediirfnisse  iiberhoben  zu  werden,  wenn  die  Woblfahrt  sich 
auf  einfachere  und  leichtere  Bedingungen  erreichen  liefseV  — 
Wir  werden  durch  diese  Frage  wieder  an  die  erste  iin  Be- 
griffe  der  Wohlfahrt  liegende  Schwierigkeit  gemahnt.  Die 
beiden  Schwierigkeiten , die  uns  dieser  Begriff  darbietet, 
stehen  in  so  enger  Yerbindung  miteinander , dais  die  tlber- 
windung  der  zweiten  die  Fortsetzung  der  Uberwindung  der 
ersten  bildet.  Yon  der  Wohlfahrt  als  passivem  Zustande 
mufsten  wir  zu  der  Wohlfahrt  als  Thatigkeit  ubergehen ; 
bier  erweist  sich  alier  wieder  eine  nilhere  Begrenzung  als 
notwendig. 

Diese  Begrenzung  ist  mit  der  allgemeinen  Tlieorie  von 
dem  Zusamnienhang  des  Lustgefiihls  init  deni  gesunden, 
nattirlichen,  das  Leben  entwickelnden  Gebraucli  der  Krafte 
gegeben.  Die  Thatigkeit  hort  auf,  Wohlfahrt  zu  sein,  wenn 
sie  entweder  die  Krafte  iiberniafsig  anspannt,  Oder  wenn  die 
Krafte  zerstreut  und  zersplittert  werden , oder  wenn  die 
Anwendung  der  Krafte  einseitig  in  einer  einzelnen  Richtung 
auf  Kosten  anderer  wichtigen  Richtungen  geschieht.  Wo  der 
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Widerstand  grofser  ist.  als  zur  Entfaltung  der  Krafte 
uotwendig,  da  werden  Schmerz  uiid  Leiden  entstehen;  imd 
solche  schmerzhafte  Thatigkeit  lafst  sich  nur  rechtfertigen 
als  Ubergang  in  einen  Zustand,  in  welcliein  ein  harnionischeres 
V^erhaltnis  zwischen  den  aufseren  und  den  inneren  Be- 
dingiingen  erzielt  ist.  Wenn  die  Krafte  nicht  zuletzt  aiif 
einen  gemeinsamen  Zweck  gesaminelt  werden,  wird  das  Leben 
in  Bruclistucke  anfgelost,  und  es  wird  kein  totales 
Lebensgeflihl  moglich.  Und  scliliefslicli  wird  sich,  wenn 
einige  Krafte  auf  Kosten  anderer  geiibt  werden,  ein  Mifs- 
verhaltnis  zwischen  deni  Inneren  und  deni  Aufseren  zeigen;  die 
einseitig  entwickelten  inneren  Krafte  werden  den  von 
den  aufseren  Leliensverhaltnissen  gestellten  mehrseitigen 
Forderungen  nicht  entsprechen.  In  diesen  drei  Beziehungen 
kann  die  Kulturentwickelung  sich  irre  ftihren  lassen.  Sie 
hat  die  Tendenz,  die  Balm  jeder  neuen  dargebotenen  Thatig- 
keitsrichtung  einzuschlagen,  indem  sie  sich  durch  die  augen- 
blickliche  Befriedigung , die  hierdurch  zu  gewinnen  ist, 
leiten  lafst.  Es  liegt  in  der  Kulturthatigkeit  etwas  Blindes 
und  Riicksichtsloses,  was  iiiit  ihren  Vorzligen  und  init  ihren 
Maiigeln  in  Verbindung  steht.  Sie  lafst  nicht  gern  irgend 
eine  Mbglichkeit  unversucht;  sie  streckt  ihre  Ftihler  nach 
alien  Richtungen  aus;  hierdurch  werden  bedeutungsvolle  Er- 
fahrungen  gemacht,  sie  kann  hierdurch  aber  auch  den  ein- 
zelnen  Individuen  und  der  Gattung  Disharnionie  und 
Leiden  verschaffen. 

Die  Kultur  ist  nicht  Gegenstand  einer  Wahl.  Sie  ist 
die  Fortsetzung  der  Naturentwickelung  und  lafst  sich  ebenso- 
wenig  aufhalten  wie  diese.  Das  Bediirfnis  rastloser  Ent- 
wickelung,  das  Bediirfnis,  neue  Bahnen  zu  versuchen, 
Si)ezialitaten  auszubilden  und  verschiedenartige  Formen  zu 
erzeugen,  ist  in  der  Hand  der  Natur  das  grofse  Mittel,  uni 
das  fortgesetzte  Bestehen  lebender  Wesen  zu  ermoglichen, 
wenn  diese  auf  eineiii  verhaltnisinafsig  kleineu  Rauni  in  gar 
zu  hoheiii  Grade  zunehinen.  Die  Differeuzierung  und  die 
Rastlosigkeit  entspringen  aus  der  Dichtigkeit  der  Be- 
volkerung').  Weil  die  Kulturentwickelung,  wie  sie  that- 
sachlich  statthndet,  eine  Katurnotwendigkeit  ist,  folgt  dock 


Vgl.  Ch.  Darwin:  The  Variation  of  Animals  and  Plants 
under  Domestication.  London  1868.  I.  S.  5 — 7.  — E.  Durk- 
heiin:  De  la  division  dii  travail  social.  Paris  1893.  S.  282— 294. 
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iiicht , dafs  sie  bewimderuswert  sei.  Die  Ethik  fiililt  niclit 
ebeii  Bewiiiiderung  fiir  eine  Weltordimng,  iu  welcher  keine 
Eutwickeliing  iiioglicli  scheiut  oliiie  U])erspaniiuug  der  Krilfte, 
olme  Eiiiseitigkeit  uud  Zersplitterung  im  Gel)raiicli  der 
Eahigkeiten.  Sie  ist  iiicht  so  hartherzig,  dafs  sie  iiber  dein 
ansclieiueiid  Glanzendeii  der  aiifseren  Resiiltate  die  Angst 
und  den  Schmerz,  den  Scliweifs  imd  das  Blut,  wodurch  diese 
errungen  sind,  vergessen  konnte.  Sie  fordert  deshalb,  dafs 
die  schweren  Lasten  erleiclitert , die  zersplitterten  Krafte 
gesammelt  und  alle  wertvollen  Eahigkeiten  entwickelt  werden. 
Die  Eorderungen,  die  sie  auf  diese  Weise  an  die  Kultur- 
entwickelnng  richtet,  sind  init  denjenigen  verwandt,  welche 
sie  an  das  nienschliche  Wollen  und  Handeln  iiberhaupt 
richtet  (III , 20).  Diirch  Einsicht  in  die  Bedingungen  der 
Kulturentwickeliing  siicht  sie  Mittel  zu  finden,  urn  zu  andern, 
zu  saiiftigen  und  zu  humanisiereu,  so  dafs  Kultur  und  Wohl- 
fahrt  in  moglichst  enge  Beziehung  gebracht  werden  konnen. 
Sie  ist  nicht  so  sentimental  und  kurzsichtig,  dafs  sie  ver- 
gessen sollte,  wie  Eortgang  nur  durch  Anstrengung  und 
Leiden  eintreten  kann.  Kur  in  der  Teilnahme  an  der  Kultur- 
arbeit  findet  sie  eine  wirkliche  Aufgabe  und  einen  wirklichen 
Inhalt  des  Willenlebens.  Und  namentlich  sieht  sie  ein,  dafs 
die  personlichen  Eigentiimlichkeiten  erst  durch  die  Kultur- 
entwickelung  und  durch  die  soinit  herbeigefiihrte  Diflferen- 
zierung  zur  Entfaltuug  und  Anwendung  koinmen.  Allerdings 
wil'd  jeder  Einzelne  inelir  von  den  anderen  Menschen  ab- 
hangig;  diese  gegenseitige  Abhangigkeit  geht  aber  Hand  in 
Hand  mit  gegenseitiger  Erganzung  und  mit  einem  Sich- 
anschliefsen,  das  inniger  wird,  als  es  moglich  ist,  solange 
die  Teilung  der  Arbeit  nicht  in  Kraft  getreten  ist.  Sowohl 
die  Mannigfaltigkeit  als  der  Zusammenhang  kann  jetzt 
grbfser  und  fester  werden.  Dies  kann  die  Kultur  bewirken  — 
sie  hat  aber  Nebenwirkungen,  die  sie  oft  an  der  Entfaltuug 
aller  ihrer  giuckbringenden  Wirkungen  hindern. 

Die  ethische  Hauptaufgabe  der  Kultur  gegen iiber  ist 
die,  einzuscharfen,  dafs  das  Leben  nicht  zum  blofsen  Mittel 
zur  Losung  unpersonlicher  Aufgaben  geniacht  werden  darf. 
Die  Kultur  ist  ein  Mittel  fiir  die  Persbnlichkeiten , nicht 
umgekehrt.  Das  personliche  Leben  darf  weder  in  frucht- 
losem  Kam])fe  gegen  uniiberwindlichen  Widerstand  ver- 
geudet  noch  durch  allzu  grofse  Mannigfaltigkeit  oder  Ein- 
seitigkeit  zersplittert  und  l)eengt  werden.  Die  Kultur  enthalt 
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(lie  Moglichkeit,  dafs  die  Mensclien  sich  hohere  Zwecke 
setzeu  und  mit  ihren  hoheren  Zweckeii  wachsen  konnen; 
diese  Moglichkeit  will  die  Ethik  beniitzt  wissen.  Die 
Schwarmerei  fiir  den  Naturzustand  ist  unethisch,  wenn  sie 
zum  Aufgeben  der  Arbeit  fiihrt.  Ein  diirftiger  Inbalt  lafst 
sicb  leicbt  ordnen:  wo  keine  Verschiedenheiten  und  Gegen- 
satze  sind,  da  ist  es  gar  leicbt,  geistige  Disbarmonie  fern- 
ziihalten.  Oft  kann  allerdings  eine  Bescbrankung  der  Be- 
diirfnisse  die  einzige  Moglichkeit  sein , den  Sieg  iiber  die 
Hindernisse  davonzutragen.  Oft  aber  kann  gerade  der  Uin- 
stand , dafs  Mangel  und  Entbebnmg  gefiiblt  werden , neue 
Krafte  erwecken  und  bierdurch  eine  Befriedigung  erinog- 
licben,  die  sonst  nicbt  moglicb  gewesen  ware.  Keine  der 
beiden  Bebauptungen  — dafs  zur  Erreichimg  der  M^oblfabrt 
die  Bediirfnisse  beschrankt,  oder  dafs  sie  vermehrt  werden 
niiifsten  — ist  deshalb  imbedingt  wabr. 

Dies  koinmt  zur  Verwendung,  wenn  die  Frage  entsteht, 
niit  welcbem  Recht  man  die  jezeitige  Harnionie  und  das 
jezeitige  Gluck  aufbebt,  um  die  Mensclien  auf  neue  Wege 
in  dem  Gebiete  der  geistigen  oder  der  materiellen  Kultur 
zu  fubren.  So,  wenn  wilde  Volker  aus  ibrein  „Naturzustand“ 
gerissen  werden , — wenn  man  das  Kind  seiner  Illusionen 
beraubt  oder  neue  Bediirfnisse  in  ibm  erregt,  — wenn  man 
den  Zweifel  erweckt,  wo  vorher  ein  blinder,  aber  ziiversicht- 
licher  Glaube  waltete.  Die  Entscheidung  lafst  sicb  in  der- 
gleichen  Fallen  nur  mittels  des  Prinzips  der  Woblfabrt 
treffen.  Hat  man  die  Gewifsbeit,  dafs  auf  dem  neuen  Wege 
eine  neue  Harnionie,  eine  neue  Befriedigung  zu  erreicben 
ist,  die  festeren  Boden  und  reicheren  Inhalt  bat  als  die 
vorbergebende,  so  ist  es  berecbtigt,  eiuzugreifen.  Und  dies 
wild  Pliicht,  wenn  man  eiuem  Zustand  des  Nacbtwandelns 
gegeniiberstebt , der  fiir  das  schlafende  Individuum  selbst 
und  fiir  andere  Mensclien  uubeilvoll  enden  kann.  Das  Idyll 
des  eiiien  Mensclien  kann  anderen  Mensclien  Scbadeii  und 
Schmerz  verursacben  oder  allenfalls  ibr  Gliick  verringern. 
Es  kann  unbenutzte  Krafte  gebeu,  dereu  die  Gattung  be- 
darf,  w^eungleicb  das  Individuum  bisber  kein  Bediirfnis 
gefiiblt  bat,  dieselben  zu  benutzen.  Selbst  wenn  ein  scbmerz- 
bafter  Stofs  zu  deren  Erweckuug  notweudig  ist,  kann  es 
Ptlicbt  sein,  diesen  zu  gebeu.  Es  kann  ini  einzeluen  Falle 
aufserst  schwer  zu  entscbeideu  sein , ob  ein  derartiger 
scbmerzbafter  Stofs  anzubringen  ist  oder  nicbt.  Die  etbische 


VII.  Die  Tlieorie  der  'NVoblfalirt. 


139 


Berecliiiimg  wird  uie  zii  volliger  Sicherheit  fulireu  kdunen : 
es  mills  gewagt  imd  eiu  Sprung  ius  Diiiikle  geiiiacht  werdeii. 
Das  Wolilfalirtspriuzip  kaim  liier  iiiir  ziim  leiteiideu  Gesiclits- 
pimkte  dieuen.  Es  widerstreitet  ilim  uiclit,  dais  gewagt 
wird ; es  widerstreitet  ilmi  al)er,  dafs  der  Si)riing  ins  Dunkle 
gewagt  wird,  wenn  man  niclit  die  tlberzeiigiing  liegt,  dafs 
es  jenseits  des  Diinkels  Liclit  gibt.  Das  Yerhaltnis  lafst 
sicli  diircli  eine  Analogie  beleiicliten , die  dock  etwas  mehr 
als  eine  Analogie  ist.  Es  steht  niclit  im  Widerspriicli  mit 
der  Methode  der  Erfahrimgswissenscliaft,  Hypotliesen  auf- 
ziistellen,  wenn  man  niir  in  dem  Bestreben  aiisliarrt,  diese 
Hypotliesen  durcli  die  Erfaliriing  bestatigt  zii  linden.  Jede 
Hy})otliese  ist  ein  Wagnis;  die  Geschiclite  der  Wissenschaft 
zeigt  iins  aber,  dais  unsere  Erkenntnis  oline  dergleiclien 
Wagnisse  keine  Fortscliritte  gemaclit  liaben  wiirde.  Ebenso 
wird  es  eine  Konseqiienz  des  Wolilfalirtsprinzipes  sein,  dal's 
gewagt  werden  mill's  — dal's  niclit  ininier  gewartet  werden 
kann,  bis  die  Erreicliung  gliickbringender  Wirkungen  vollig 
verbiirgt  ist.  Das  Wolilfalirtspriuzip  niiifs  es  ausdriicklich  zii 
einer  bedenkliclien  Sadie  maclien,  die  Redexion  iind  das 
Erwagen  der  Grlinde  fiir  iind  wider  gar  zii  grol'se  Bedeiitung 
erlangen  zii  lassen , da  liierdiircli  energisclies  imd  ent- 
scliiedenes  Handeln,  das  sicli  tliatsaclilicb  als  von  so  grofser 
Geltung  erweist,  aiisgesclilossen  wird.  Paul  H e n s e P)  sagt 
in  seiner  Kritik  des  Utilitarianismus : „Der  vorsiclitige  Utili- 
tarianer  wird  sicli  eineiii  Yersuche  gegeniiber,  der  Gesell- 
scliaft  ganz  neue,  unerprobte  Balinen  anzuweisen,  jedenfalls 
ablelinend  verlialten  niiissen;  denn  ein  jeder  derartige  Yer- 
sucli  zerstort  zweifellos  viel  Gltick,  und  es  ist  problematisch, 
ob  er  neues  zu  scliaffen  vermag.“  Eben  das  Wolilfahrts- 
prinzi])  bewegt  uns  aber,  niclit  allzii  vorsiclitig  zu  sein.  Ein 
danisclies  Spricliwort  nennt  die  Yorsiclit  eine  Biirgermeister- 
tugend;  es  wiirde  al)er  niclit  mit  dem  Wolilfalirtsprinziiie 
iibereinstimmen , wenn  wir  alle  Burgermeister  wilren , und 
sogar  Burgermeister  kbnnen  gar  zu  vorsiclitig  sein.  Die 
Anlianger  des  Etilitarianismus  liaben  oft,  besonders  in 
friiheren  Zeiten  — wie  tiberhauiit  die  Emjiiristen  — die 
Bedeiitung  des  Wagnisses,  der  Hypotliese  unterscliatzt.  Dies 
war  aber  eine  entscliiedene  Inkonsequenz  ihrerseits,  und  es 


q Ethisches  Wissen  und  ethisches  Ilandeln.  Pun  Beitrag 
zur  yietliodenlehre  der  P^thik.  PVeiburg  i.  Br.  1889.  S.  31. 
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lafst  sich  hierauf  kein  gewichtiger  Einwurf  gegen  das  Wolil- 
fahrtsprinzip  begriiiiden.  Wenii  Hensel  ferner  aiifsert : 
„Wo  grofse  Ideen  miteinander  in  den  Kampf  treten,  an  den 
Wendepunkten  der  Gescliichte,  wo  unter  tausendfaltigen 
Qualen  eine  neue  Zeit  zur  Welt  koinmt,  muts  der  Utili- 
tarianisinus  verstuininen,“  — so  iibersieht  er,  dafs  die  grofsen 
Ideen  in  der  Gescliichte  gerade  stets  aiif  eine  hohere  Lebens- 
stufe  hindeuten,  auf  ein  Reich  der  Personlichkeiten  von 
vollkommenerer  Art,  als  die  bestehenden  Gesellschaften  zu 
verwirklichen  verinochten,  iind  dafs  der  Kampf  niir  im  Ver- 
trauen  auf  den  grofseren  Wert  der  Giiter,  die  dieses  Reich 
bringen  wiirde , gewagt  wurde.  Ziigleich  iibersieht  er  aber, 
dafs  die  Gescliichte  ihre  Resiiltate  in  der  That  weder  auf 
den  kilrzesten  noch  den  reinsten  Wegen  erreicht,  und  dafs 
man  diese  Wege  nicht  zu  billigen  braucht,  weil  man  den 
Wert  dessen  behauptet,  das  durch  deren  Befolgung  mittels 
vieler  Verschiebungen  erreicht  wurde.  Das  Resultat  heiligt 
die  Methode  nicht. 

Wenn  wir  miser  Betragen  stets  nach  deni  Drang  und 
den  Bedilrfiiissen  richteten,  welche  die  Menschen  im  gegebenen 
Augenblick  haben,  wiirden  wir  hierdurch  das  Niveau  des 
menschlichen  Lebens  und  der  menschlichen  Kultur  senken. 
Das  Prinzip  der  Wohlfahrt  verlangt,  dafs  wir  den  Kampf 
niit  Vorurteilen  und  mit  der  Tragheit  nicht  scheuen.  Das 
Beste,  was  man  fiir  andre  thun  kann,  ist  oft,  sie  ganz  einfach 
ftlhlen  zu  lassen,  dafs  sie  in  ihren  Wiinschen  und  Bediirf- 
nissen  noch  zu  niedrig  stehen  und  keine  hinlaiiglichen 
Forderungen  stellen.  So  geht  — um  ein  einzelnes  Beispiel 
zu  nehmen  — der  grofse  Kiinstler  oft  seine  einsame  Balm, 
von  dem  grofsen  Haufen  unverstanden  Oder  sogar  verkannt. 
Und  dennoch  folgt  er,  ohne  vielleicht  daran  zu  denken, 
dem  Prinzip  der  Wohlfahrt,  wenn  er  die  Forderungen  der 
Kunst  streng  wahrt.  Fr  verniehrt  das  geistige  Kapital 
der  Gattung  und  schenkt  derselben  eine  Kraft,  die 
spater  in  grofsen  Kreisen  wirkeii  kann.  Nur  eine  kurz- 
sichtige  Auffassung  und  Anwendung  des  Wohlfahrtsprinzips 
bleibt  bei  dem  augenblicklichen  Bedtirfiiisse  stehen,  statt  auf 
die  bleibenden  Lebensbedingungen  und  die  bleibenden  Quellen 
neuen  Lebens  und  neuer  Thatigkeit  Riicksicht  zu  nehmen. 
Goethe  sagt  (in  einem  Gespriich  mit  Fckermann):  „Ich 
habe  in  ineinem  Berufe  als  Schriftsteller  nie  gefragt:  was 
will  die  grofse  Masse,  und  wie  nutze  ich  dem  GanzenV 
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sondern  icli  liabe  iimiier  niir  dahiu  getrachtet,  micli  selbst 
einsiclitiger  mid  besser  zii  iiiaclien,  den  Gehalt  iiieiiier  eigeueii 
Personliclikeit  zu  steigeru  und  daun  immer  niir  aus- 
ziisprecheu , was  icli  als  gut  und  wahr  erkauut  hatte.“ 
Hiitte  er  sicli  iiach  dem  Gescliuiack  und  den  Fahigkeiteu 
des  rublikiims  ricliteu  wolleii,  so  wiirde  er  vielleiclit  grofsere 
augeiiblickliche  Wirkuiig  erzielt  habeii,  seine  Werke  batten 
daun  aber  aucb  kiirzeres  Leben  gebabt,  und  er  ware  nicbt 
der  grofse  Lebrmeister  vieler  Generationen  geworden.  — 
Uber  die  Grolse  des  Horizonts,  der  im  einzelneu  Falle  bei 
der  Erorterimg  des  Wertes  einer  Handlung  oder  eines 
Strebens  anziilegen  ist.  lilfst  sicb  ganz  im  allgemeinen  nicbts 
sagen.  Mit  der  kraftigen  Uberzeugimg,  Bedingungen  zu 
besitzen,  uni  etwas  auszurichten , verbindet  sicb  gewobnlicb 
eine  inebr  oder  weniger  bewufste  und  zuversicbtlicbe 
Appellation  an  das  Urteil  der  Zukunft.  Es  mufs  jedesinal 
ein  Wagnis  unteriiominen  werden,  wenn  in  den  grofsen,  uiis 
unuberscbaulicben  Zusammenbang  der  Welt  etwas  Neues 
bineingefiigt  werden  soil.  Und  selbst  von  der  spater  er- 
folgenden  Bestatigung  durcb  die  Erfabrung,  die  in  der  Ge- 
scbicbte  den  Wert  des  Wagnisses  entscbeidet,  gilt  es,  dais 
sie  nieinals  vollig  abgescblossen  werden  kann,  solange  die 
geschicbtlicbe  Entwickelung  andauert.  Es  wird  stets  von 
einer  Uinwertung  die  Rede  werden  kbnnen.  Nietzsche 
verlangte  sogar  die  Uinwertung  aller  Werte.  Dies  beifst 
den  Mund  zienilicb  voll  nebinen;  eine  Grenze,  bis  wie  weit 
die  Uinwertung,  die  fortwabrend  gescbiebt  und  gescbeben 
mufs , auszudebneu  ware , lafst  sicb  aber  nicbt  im  voraus 
angeben.  Es  wird  desbalb  unmoglicb  sein  , ein  absolut  ab- 
gescblossenes  etbiscbes  System  zu  bilden.  Jede  Wissenscbaft, 
die  der  Notwendigkeit  emi)iriscber  Bestatigung  unterliegt, 
mufs  zu  jeder  Zeit  das  Geprage  der  Unvollendetbeit  tragen. 
Es  ist  daber  kein  entscheidender  Einwurf  gegen  die  bier 
zur  Geltung  gebracbte  Auffassung  der  Etbik , dafs  sie 
nur  zu  „empiriscber  Sicberbeit“  fiibre^).  Ebenso  wie  die 
menscblicben  Scbatzungsmotive  sicb  in  fortwabrender  Ent- 
wickelung befinden,  ebenso  wird  aucb  stets  eine  aus- 
gedebntere  Anwendung  der  Prinzipien  der  Wertscbatzung 


Axel  Ilagerstro m:  Undersokning  af  den  empiristiska 
etikens  mojlighet  (Untersuchung  iiber  die  Moglichkeit  der  empiristi- 
schen  Ethik).  Upsala  1895.  S.  16.  122. 
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moglich  sein.  Wir  sind  fortwahrend  unterwegs  — und  uicht 
wir  alleiu : die  Welt , die  gesamte  Existenz  ist  vielleicht 
aucli  noch  niclit  fertig,  sonderu  in  uniinterbrochener  Ent- 
wickelung.  Eben  das  etliische  Streben  ist  ja  ein  Anzeiclien, 
dafs  die  Welt  nicbt  fertig  ist.  Ein  Teil  der  Weltarbeit 
kanii  nur  von  Mensclien  ausgefiihrt  werden  — ein  Teil  der 
Entwickelung  der  Welt  geschieht  gerade  durcli  das  mensch- 
liche  Handeln. 

Die  Wege,  die  das  mensclilicbe  Handeln  einscblagt, 
um  seine  Zwecke  zu  erreicben,  sind  daher  nicbt  gleich- 
giiltig.  Diese  Wege  werden  urn  so  vollkommner  sein,  je 
inehr  die  angewandten  Mittel  vom  Geiste  des  Zweckes 
gepragt,  Oder  wie  jungst  Bruno  Wille  es  ausdruckte, 
reine  Mittel  sind.  Der  bekannte  Satz:  Der  Zweck 
heiligt  das  Mittel!  gelit  von  einem  aufserlichen  Yerhalt- 
nisse  zwiscben  Mittel  und  Zweck  aus,  das  stets  eine 
Unvollkommenheit  andeutet.  Je  mehr  das  Mittel  im  Geiste 
des  Zweckes,  also  an  und  ftir  sich  „heilig“  ist,  um  so  mehr 
ist  der  Zweck  bereits  erreicht,  wiewohl  wir  uns  nocli  unter- 
wegs befinden:  es  ist  eine  Gesinnung  erreicht,  die  uns  be- 
wegt,  im  Geiste  des  Zweckes  zu  wirken,  und  die  also  eine 
Antizipation  des  Zweckes  ist.  Der  Satz,  der  Zweck  heilige 
das  Mittel , kann  iibrigens  seine  Berechtigung  haben.  Es 
kann  Ealle  geben,  wo  wir  im  Dienste  eines  Zweckes  Dinge 
thun  und  tbun  miissen,  die  wir  sonst  nicbt  thun  wiirden  — 
nicbt  weil  sie  schlecht  sind,  sondern  weil  sie  indifferent  sind : 
was  unter  anderen  Umstanden  keinen  Wert  ftir  uns  bat, 
erhalt  jetzt  als  Mittel  Wert.  Die  moderne  jesuitische  Etbik 
bescbrankt  die  Giiltigkeit  des  Satzes  auf  derartige  Ealle  G- 
Hierzu  kommen  aber  nocb  solche  Ealle,  in  denen  ein  geringeres 
tlbel  verursacbt  werden  mufs,  um  ein  grofseres  Ubel  zu 
vermeiden.  Wenn  ein  vor  Hunger  sterbender  Menscb  das 
Fenster  eines  Backerladens  einscblagt  und  ein  Brbtchen 
nimnit,  unternimmt  er  eine  Handlung,  die  sicb  nur  durcb 
den  Zweck  beiligen  lalst.  Hierber  gebort  auch  alle  Er- 
ziebung  durcb  das  Strafeleideu.  Dem  Woblfahrtsprinzipe 
geinafs  ist  die  Yerursa cluing  von  Scbmerz  berecbtigt  und 
notwendig,  wenn  sie  das  einzige  Mittel  ist,  um  ein  un- 
entbebrlicbes  Gut  zu  erreicben;  dies  ist  aber  aucb  der  ein- 
zige Grund,  der  die  Yerursacbung  von  Scbmerz  erlaubt 


) Cathrein:  Philosophia  moralis.  S.  80. 
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iiiachen  kaiin.  Natlirlich  wird  das  Entsclieidende  danu  seiii, 
ob  der  Zweck  sell)st  „heilig“  ist;  ist  er  dies  uicht,  so  kann 
er  das  Mittel  uicht  lieiligeu.  Sind  es  z.  B.  egoistische 
Zwecke  oder  Parteizwecke  (kirchliche , politische , litteriire 
u.  s.  w.),  die  zii  Gruiide  liegen,  so  wird  der  Satz  bedeuklicb. 
l"ud  selbst  weuu  der  Zweck  wirklich  wertvoll  ist , so  ver- 
mag  er  dock  niclit  immer  das  ^littel  zu  heiligeii.  Die  Au- 
weudimg  eines  Mittels  kauu  Nebeiiwirkimgeu  lierbeifiilireu, 
die  grofseres  Uulieil  anricliteu,  als  das  Aufgeben  des  guten 
Zwecks  verursaclieu  wiirde.  Wer  in  edler  Absicht  eiueu 
Mord  begehen  wollte,  wiirde  durcb  eiue  solche  Ubertretiing 
der  eleiiieiitareu  Gesetze  fiir  das  Lebeii  der  meuschliclieii 
Gesellscliaft  gewifs  ein  grofseres  Ubel  erzeugen,  als  er  diircli 
Erreichung  seiner  Absicht  beseitigen  konnte.  Attentate 
treffen  gewohulich  uiir  die  ilufsereu  Eolgen  oder  Symptoine 
eines  scblechteu  sozialen  Zustandes.  niclit  aber  die  eigent- 
liche  Ursache , und  tragen  oft  dazu  bei , das  Ubel  zii  ver- 
schliinmern.  Bedeiitungsvolle  Zwecke  bediirfen  zu  ihrer 
Verwirklichung  eines  langen  Entwickelungslaufes  und  werden 
oft  gerade  nur  dann  moglich,  wenu  keine  Ubertretiing  der 
elementaren  etliischen  Gesetze  stattfindet,  die  zu  iibertreten 
man  sicli  im  Bewufstsein  der  guten  Absicht  fiir  berechtigt 
halt.  Bessere  soziale  Zustaude  werden  erreicht,  wenn  man 
auf  den  Charakter  und  die  Denkart  des  Volkes  wirkt,  wenn 
man  desseu  Krafte  und  Hilfsquellen  entwickelt.  Es  steht 
zuletzt  als  ein  psychologisches  Problem  da , wie  die  edle 
Absicht  und  das  rohe  oder  grausame  Mittel  in  dersellien 
Seele  nebeneinander  wohnen  kbnnen.  Dies  liifst  sich  wohl 
nur  durch  die  tiefe  Indignation  erklaren , die  der  Wider- 
stand  gegen  den  grofsen  Zweck  antritft:  aber  Handlungen,  die 
auf  diese  Weise  entstehen,  sind  vielmehr  aufzufassen  als 
Symptoine,  als  Aufserungeu  eines  ungliicklicheu  sozialen  Zu- 
stands  und  der  qualvollen  Stimmung,  die  derselbe  vielleicht 
in  ideal-ethischen  Naturen  erregt  hat,  denn  als  Willens- 
aufserungen , die  einen  vorbildlichen  Charakter  tragen  und 
an  „Heiligkeit“  Anspruch  machen  konnten.  Und  gerade 
hier  liegen  die  Nebenwirkungen  so  aufserordentlich  nahe: 
durch  eine  Motivverschiebung  kann  das,  was  anfangs  nur 
mit  Widerstreben  als  Mittel  gewahlt  wurde,  sich  in  der 
Seele  ausbreiten  und  zuletzt  der  Hauptzweck  werden.  Was 
in  rein  idealer  Eorni  eingeleitet  wurde,  kann  durch  steigende 
Bitterkeit  hindurch  in  blinder  Gehassigkeit  und  Zerstorungs- 
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lust  enden.  Es  1st  ein  gefahrlicher  Weg,  den  man  betritt, 
wenn  man  damit  anfangt,  Mittel  zu  wahlen,  die  erst  „ge- 
heiligt“  werden  sollen.  Die  Geschichte  der  Staatsstreiche 
iind  Attentate  legt  Mervon  ein  Zeugnis  ab.  — Aufser  der 
iinwillkurlichen  gibt  es  auch  eine  willkurliche  Verschiebung 
der  Motive,  wenn  man  namlich  „die  Absicht  verdreht“,  um 
die  Handlung,  zu  der  man  Lust  hat,  ausfiihren  zu  diirfen. 
Pascal  beschuldigte  die  Jesuiten,  die  Erlaublichkeit  solcher 
Handlungen  zu  lehren:  obgleich  Christus  es  verbiete,  Boses 
mit  Bosem  zu  vergelten,  sollte  es  uns  doch  gestattet  sein, 
unsere  Feinde  zu  verfolgen,  wenn  wir  es  nur  tliaten  — nicht 
um  ihnen  Boses  zuzufiigen,  sondern  — um  unsere  Ehre  zu 
behaupten ! 


Lettres  ecrites  a un  provincial.  VII. 


VIII. 


IVDIVIDUELLE  UVO  SOZIALE  ETHIK. 


1.  Man  hat  die  Ethik  oft  in  die  Lehre  von  den  Giitern, 
die  Lehre  von  den  Phichten  und  die  Lehre  von  den  Tugenden 
einteilen  wollen,  indem  man  in  diesen  drei  Begriffen  die 
wichtigsten  Gesichtspunkte  des  Ethischen  zii  finden  glaiibte. 
111!  Vorhergehenden  sind  alle  drei  Begriffe  vorgekommen.  — 
Der  Begriff  der  Gtiter  bildet  sich,  sobald  vom  praktischen 
Handeln  die  Rede  wird ; denn  alles  bewiifste  Handeln  wird 
durch  Zwecke  bestimmt  und  erhalt  seinen  Charakter  diirch 
solche.  Ein  Gut  ist  alles,  was  einem  Bedtirfnisse  abhilft 
und  ein  Gefiihl  der  Lust  erregt.  Ein  Zweck,  der  nicbt  als 
ein  Gut  betrachtet  wird,  ist  sich  selbst  widersprechend.  Der 
Begriff  „Gut“  in  seiner  Allgemeinbeit  ist  alien  praktischen 
Wissenschaften  gemeinsam;  er  kommt  ebensowobl  in  der 
Kationalokonoinie  und  der  Recbtslehre  vor  als  in  der  Ethik 
(III,  1.  14).  — Der  Begriff  der  Pflicbt  entstebt,  sobald 
die  Herbeischaffung  von  Giitern  dein  Menschen  zur  Aufgabe 
gemacbt  wird,  und  sobald  die  engere  Rticksicht  der  hoberen 
untergeordnet  werden  inufs,  sobald  der  Menscb  iiberbaupt 
durch  Behauptung  der  hochsten  Lebensinteressen  in  den 
einzelnen  Augenblicken  und  unter  den  besonderen  Yerbalt- 
nissen  die  Ubereinstimmung  init  sich  selbst  bewabren  soil. 
Yom  Gesichtspunkt  der  Selbsterbaltung  aus  ist  es  Pdicht, 
die  augenblicklicbe  Befriedigung  der  Erbaltung  des  Lebens 
als  Totalitat  unterzuordnen , wie  es  vom  Gesichtspunkt  der 
Gattung  aus  Pflicbt  ist,  die  rein  individuellen  Interessen 
den  gemeinsamen  unterzuordnen  (III,  5 — 6;  9—10).  — Was 
niit  Riicksicht  auf  die  einzelnen  Handlungen  die  Pflicbt  ist, 
Hoff  ding,  Ethik.  2.  Aufl.  10 
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(las  ist  (lie  T u g e n d mit  Riicksiclit  auf  die  Cliaraktereigen- 
schaften,  die  in  den  Handlungen  zu  Tage  treten.  Zwisclien 
Ptiicht  nnd  Tugend  wird  in  der  Ethik  ahnlicherweise  iinter- 
schieden  wie  in  der  Psychologie  zwischen  Gemutsbewegung 
nnd  Gesinnung.  Die  Pdicht  setzt  eine  Konzentration  des 
ethischen  Gefiihls  auf  einen  einzelnen  Punkt  voraus,  wahrend 
die  Tugend  anf  einer  bleibenden  Stimmung  nnd  einein 
bleibenden  Zustand  berubt.  Aiis  einer  Reihe  von  Pflicbt- 
bandlungen  bildet  sich  (durcb  Ubung)  die  Tugend,  nnd  diese 
fiibrt  wieder  zu  neiien  Pflichtbandlimgen  ^). 

Es  gibt  nocb  einen  ethischen  Grundbegriff,  der  mit  den 
angefubrten  drei  Begrilfen  in  einer  Reibe  stebt,  obgleich 
man  ibu  denselben  gewbhnlicb  nicbt  zur  Seite  stellt.  Dies 
ist  der  Begriff  des  Re  elites.  Eine  Handlung  kann,  obue 
Pdicht  Oder  Tugend  zu  sein,  ethische  Bereebtigung  liaben, 
wenn  nur  sie  mit  keiner  Pdicht  Oder  Tugend  in  Streit  gerat. 
Etbiscb  bereebtigt  ist  alles , was  nicbt  durcb  ein  ethisebes 
Verbot  betroffen  wird.  Icb  bin  in  meinem  guten  ethischen 
Recht  iiberall,  wo  mein  Gewissen  keinen  Einsprucb  erhebt, 
nud  wo  icb  daher  verlange,  dafs  das  Gewissen  anderer 
Menseben  mein  Betragen  auerkenne.  Wollen  andere  meiue 
ethische  Bereebtigung  nicbt  anerkennen,  so  bort  diese  darum 
docb  nicbt  auf.  Icb  appelliere  von  ihrem  unvollkommnen 
Gewissen  an  ein  vollkommneres  Gewissen,  das  sicb  meiner 
Hoffuung  nach  entwickeln  wird.  Es  geht  dann  so,  wie 
wenn  ein  juridisches  Gericht  mir  mein  gesetzliches  Recht 
verweigert;  dieses  fallt  nicbt  weg,  weil  ein  unriebtiges  Urteil 
ausgesprochen  wird,  das  sich  ja  revidieren  lafst.  Das  etbiscb 
Berechtigte  ist  die  freie  Entfaltung  des  Lebens,  der  freie 
Gebraucb  der  Krafte.  Das  Leben  ist  nicbt  um  des  Gewissens 
willen,  sondern  das  Gewissen  um  des  Lebens  willeu,  und 
deslialb  bait  das  Gewissen  mich  in  meinem  Betragen  auf- 
reebt,  insoweit  keine  ethischen  Sebranken  ubersebritteu 
werdeu.  Das  etbiscb  Berechtigte  ist  deslialb  nicbt  etwas 
blofs  Negatives.  Es  ist  unrichtig,  dasselbe  das  Erlaubte  zu 
neunen,  da  bierdurcb  nur  ausgedriickt  ware,  dais  es  geduldet 
werde.  Wo  das  Leben  sich  frei  entfalten  kann,  obue  dafs 


Bisweilen  Avird  zwischen  Ptiicht  und  Tugend  so  unterschieden, 
dafs  dasjenige  Pdicht  sei,  was  sich  strong  A'erlangen  lasse,  Tugend, 
was  iiher  das  Verlangte  hinaus  gethan  werde.  Diese  Unterscheidimg 
liifst  sich  nicht  hehaupten.  (IV,  8.) 
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das  Gewisseu  reguliereud  eiuzugreifeu  braiicht,  da  ist  das 
YOU  der  ethischeu  Eutwickelung  erstrebte  Ziel  schou  erreicbt, 
und  es  ist  von  entscbeideuder  Bedeiitung,  dafs  das  Gebiet, 
aiif  welclieiii  dies  der  Fall  ist,  nicht  eingeeugt  wird.  Der 
Begriff  des  Erlaubten  ist,  wie  S c li  1 e i e r m a c li  e r trefteud 
nachgewieseu  hat,  in  der  Becbtslehre  imd  uiclit  in  der 
Ethik  an  seiuem  Platze,  und  in  die  Ethik  geriit  er  nur, 
wenn  man  diese  mit  der  Becbtslehre  verwechselt  (eine  Ver- 
wechselung  iibrigens , die  sich  fortwahrend  wiederholt). 
Andere  Menschen  konnen  vielleicht  nicht  weiter  gelangen 
als  so  weit,  dafs  sie  nieine  Handlung  erlaubt  linden,  selbst 
wenn  sie  aus  dem  Innersten  ineines  personlichen  Lebens 
entsprungeii  ist  — also  aus  eben  der  Quelle,  aus  der  schliefs- 
lich  auch  alle  Pllicht  und  alle  Tugend  entspringt.  Eine 
Auffassung  des  Ethischen  aber,  die  in  diesein  etwas  mehr 
und  etwas  anderes  erblickt  als  die  Forderung  der  „nioralischen 
Polizei“,  kann  diesem  Begriffe  keine  Bedeutimg  beilegen. 
Das  ethisch  Berechtigte  dagegen  ist  ein  Begriff  von  grofser 
Bedeutimg:  es  ist  fiber  Pllicht  und  Tugend  erhaben  und 
gilt  selbst  da,  wo  diese  nicht  zur  Anwendung  kommen. 

Es  wird  nicht  zweckmiifsig  sein,  diese  vier  Grundbegriff’e 
zur  Einteilung  der  Ethik  zu  benutzen.  Dieselben  geben  die 
wichtigsten  forniellen  Gesichtspunkte  an,  von  welchen  jede 
Handlung,  jedes  Yerhaltnis  sich  in  ethischer  Beziehung  be- 
trachten  lafst,  und  der  naniliche  reale  Inhalt  wtirde  daher 
unter  alien  Rubriken  wieder  zum  Yorschein  kommen,  nur 
von  verschiedenen  Seiten  gesehen. 

Die  natiirliche  Einteilung  wird  dagegen  die  in  die 
individuelle  und  die  soziale  Ethik  sein.  Die 
ethische  \Yelt  erstreckt  sich  vom  Augenblicke  bis  zur  IMensch- 
heit.  Was  die  Augenblicke  erfiillt , wird  vom  Gesichts- 
punkte der  individuellen  Lebenstotalitat  wertgeschatzt,  w^as 
das  Leben  des  Individuums  erfiillt,  wird  zugleich  vom  Ge- 
sichtspunkte der  Gesellschaft  aus  geschatzt,  und  jede  grofsere 
Oder  kleinere  Gesellschaft  wird  schliefslich  vom  Gesichts- 
punkte  der  ^lenschheit  aus  geschatzt.  Der  eingreifendste 
Gegensatz  wird  hier  der  zwischen  dem  einzelnen  Individuum 
und  der  Gesellschaft  sein.  Die  verschiedenen  Arten  der 

Gesellschaft  bieten  gemeinschaftliche  Ziige  dar,  und  ihre 


b Uber  den  Begriff  des  Erlaubten.  (Werke  zur  Philo- 
sophie.  II.  S.  443 — 445.) 
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letzteii  Elemente  sind  zuguterletzt  inimer  Individuen.  Die 
Frage  betrifft  nun  das  Verhaltnis  zwischen  der  individuellen 
Ethik  und  der  sozialen.  Umfafst  die  eine  derselben  die 
andere,  oder  stehen  sie  nebengeordnet,  mit  gleichem  Reclit,  da  ? 

2.  Betracbten  wir  erst  das  Verbaltnis  zwischen  Indivi- 
duum  und  Gesellschaft  historisch,  so  linden  wir  auf 
friiheren  Entwickelungsstufen  das  Individuum  niclit  als  In- 
liaber  besonderer  Pdichten  und  Rechte.  Dasselbe  wird  nur 
als  ein  soziales  Element  betraclitet.  Der  Nachdruck , der 
zu  verschiedenen  Zeiten  bei  verschiedenen  Yolkern  auf 
individuelle  Tugenden,  wie  die  Selbstbeherrschung , die 
Mafsigung  u.  s.  w.,  gelegt  wurde,  findet  seine  Erklarung 
dadurch,  dafs  zur  gegebenen  Zeit  der  Stamm  dieser  Eigen- 
scbaften  benotigt  war.  Die  den  individuellen  Tugenden 
erwiesene  Bewunderung  ist  also  eigentlicli  deren  sozialer 
Bedeutung  zu  verdanken.  Die  primitive  Ethik  ist  die  soziale 
Plthik,  und  aus  dieser  entwickelt  sich  die  individuelle  Ethik. 
Was  Griechenland  betrifft,  so  reprasentieren  die  pbilosophi- 
scben  Schulen  die  Entwickelung  einer  individuellen,  teilweise 
einer  individualistischen  Ethik.  Es  wird  steigender  Nach- 
druck auf  die  Harmonie  in  der  eignen  Natur  des  Indivi- 
duums,  auf  dessen  Gesinnung  und  Charakter  gelegt,  und 
die  Gesellschaft  wird  zuletzt  als  blofs  ilufseres  Mittel  zur 
Selbstentwickelung  des  Individuums  betraclitet.  In  der 
cbristlichen  Idee  von  der  Seele  des  Einzelnen,  die  um  jeden 
Preis  gerettet  werden  soli,  liegt  der  namliclie  Hinweis  auf 
die  einzelne  Personlicbkeit.  Die  modernen  Emanzipations- 
bestrebungen  stellen  das  Individuum  den  sozialen  Formen 
gegenliber  inimer  freier  und  betracbten  das,  was  in  und 
mit  diesem  vorgeht,  als  das  eigentlicli  Entscheidende.  Und 
dennocli  wird  es  sich  zeigen,  dafs  die  soziale  Ethik  nicht 
nur  historisch,  sondern  auch  begriffsmafsig  stets  von  der 
individuellen  Ethik  vorausgesetzt  wird. 

3.  Man  konnte  meiueu , die  individuelle  Ethik 
miisse  die  eigentliche  Ethik  sein,  da  wir  es  auf  dem 
ethischen  Gebiete  ja  stets  mit  einzelnen,  bestimmten  ludi- 
viduen  zu  tliiin  haben.  Ethische  Urteile  betreffeu  das 
Wollen  und  das  Handeln,  aber  es  wird  imiiitr  von  einzelnen, 
bestimmten  Individuen  gewollt  und  gehandelt.  Eine  Gesell- 
schaft handelt  nur,  sofern  die  einzelnen  Individuen  handeln. 
Und  jedes  dieser  handelnden  Individuen  scheint  schliefslich 
nur  mit  sich  selbst  zu  thun  zu  haben.  Es  soli  nach  seineni 
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eigneu  Gewisseii  haiulelii;  es  kann  sicli  uiclit  direkt  in  das- 
jenige  hiueiiiversetzen,  was  in  dem  Inneren  anderer  Menschen 
vorgelit:  es  hat  also  niu*  dafur  zu  sorgen,  dafs  seine  eigne 
Seele  keinen  Scliaden  nelime;  und  wenn  jeder  dies  thut,  so 
wil’d  es  gut  um  die  Gesellschaft  stelien. 

Diese  Auschaiuingsweise  hat  grofsen  Einflufs  ausgeubt. 
Wie  schon  beriilirt,  erscheint  sie  zuerst  in  der  griechischeu 
riiilosophie.  Besonders  die  Cyniker  und  die  Stoiker  stelien 
eiue  solche  Kiicksichtnahme  auf  das  Ich,  eine  hohere  Selbst- 
erhaltiing,  als  das  Wichtigste  in  ethischer  Beziehiing  auf. 
Sie  sind  in  dieser  Beziehung  die  Yorganger  des  Christen- 
tnins.  In  imserer  modernen  Zeit  ist  S.  Kierkegaard  der 
grofse  Vertreter  der  Ethik  des  Einzelnen.  Derselbe  Ge- 
dankengang,  von  ihm  beeindufst,  findet  sich  in  He  e guards 
Schrift  „Oin  Intolerauce“  („Uber  die  Intoleranz“) , wo  das 
Bediirfnis  des  Verkehrs  init  anderen  Menschen  sogar  charak- 
terisiert  wird  als  ein  Bediirfnis  „des  Sehens,  Horens,  Ge- 
niefsens  oder  des  Bewnndert-,  Gepriesen-  und  Augebetet- 
werdens“.  In  Henrik  Ibsens  „Nora“  kommt  dieselbe 
Tendenz  zum  Yorschein,  wenn  Nora  kraft  des  Prinzipes, 
dafs  die  PHichten  gegen  uns  selbst  den  PH  ich  ten  gegen  andere 
Yorausgehen,  sich  ihrer  allernachsten  Yerhaltnisse  entledigt,  — 
um  wahrer  Mensch  zu  werden ! 

Diese  Auffassung  ist  trotz  all  ihrer  Einseitigkeit  aus 
einem  bedeutungsvollen  ethischen  Gedankengang  hervor- 
gegangen.  Die  einzelnen  Personlichkeiten  sind  der  lebendige 
Stoff,  in  welchem  das  Ethische  seine  Wirklichkeit  findet. 
Hieraus  folgt  aber  nicht,  dafs  das  ganze  Dasein,  die  Gesell- 
schaft und  alle  anderen  Individuen  der  Selbstentwickelung 
des  Einzelnen  als  Mittel  dienen  sollten.  Dies  wiirde  eine 
Isolierung,  eine  einseitige  Absorption  in  das  eigne  Ich 
herbeifiihren , die  leicht  in  Egoismus  tlbergehen  wiirde.  Es 
gibt  ebensowohl  einen  asketischen  Egoismus  als  einen 
genufs-  Oder  herrschsiichtigen  Egoismus.  Der  Eiuzelne  ver- 
liert  das  Yermogeu  des  Selbsthingebens.  Der  Blick  wird 
auf  die  eigne  Wohlfahrt  gerichtet,  nicht  aber  auf  die  grofse, 
gemeinsame  Wohlfahrt,  deren  die  eigne  ein  Teil  ist. 

Es  werden  hier  angstliche  Yorstellungen  davon  gehegt, 
was  das  Ich  oder  die  Personlichkeit  ertriigt  und  bedarf. 
IVIan  glaubt  sich  selbst  nur  dadurch  behaupten  zu  konnen, 
dafs  man  die  Aufmerksamkeit  unablassig  auf  sich  selbst 
richtet.  Ein  Ich  ist  aber  gar  keine  so  zarte  Sache. 
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Es  wil’d  zart  gerade  durch  die  grofse  Sorge  fur  sich 
selbst.  Ein  gesundes  und  kraftiges  Ich  wird  nur  durch 
keckes  und  kraftiges  Arbeiten  an  wirkliclien  Aufgaben  er- 
zielt,  und  ein  grofses  und  umfassendes  Ich  wird  nur  erreiclit 
durch  das  Arbeiten  an  gemeinsainen  Aufgaben,  wenn  man 
sich  init  etwas  Grbfserem  als  dem  Ich  eins  inacht.  Nur 
durch  Vergessen  des  Ich  wachst  und  entwickelt  sich  das 
Ich.  Wenn  das  Individuum  in  anderen  Menschen  und  in 
anderen  Dingen  als  sich  selbst  lebt,  erhalt  es  neue  und 
kraftige  Impulse  auch  fiir  sein  eignes  individuelles  Leben. 
Es  erhebt  sich  iiber  seinen  urspriinglichen  engen  Kreis  und 
wird  mit  einem  reicheren  Inhalte  angeftillt.  Alles,  worin 
und  Avofiir  ein  Mensch  durch  die  Sympathie  lebt,  ist  eine 
Bereicherung  und  Erweiterung  seiner  Personlichkeit.  Er 
ist  hier  an  jedem  Punkte  Zweck  sowohl  als  Mittel. 
H.  C.  Orsteds  Grundsatz:  „Vergifs  dein  Ich,  aber  verliere 
es  nicht!“  driickt  treffend  aus,  worum  es  sich  hier  handelt 
Um  der  individuellen  Ethik  selbst  willen  darf  sie  daher 
nicht  zur  einzigen  Ethik  gemacht  werden. 

Die  Uberschatzung  der  individuellen  Ethik  hangt  mit 
einer  abstrakten  Vorstellungsweise  zusammen,  welche  den 
Menschen  aus  den  bestimmten,  historisch  gegebenen  Ver- 
haltnissen  herauszieht  und  erst  in  dem  solchergestalt  iso- 
lierten  Wesen  den  wahren  Menschen  zu  finden  meint.  Ich 
bin  aber  nicht  erst  Mensch  ganz  im  allgemeinen  und 
darauf  Mensch  in  diesen  speziellen  Verhaltnissen.  Ich  bin 
nicht  erst  Mensch  und  d a n n ein  Dane,  Burger,  Familieu- 
vater  u.  s.  w.  Der  Individualismus  kommt  ganz  natiirlich 
zu  solchen  Zeiten  zum  Vorschein,  wo  die  historisch  gegebenen 
Lebensverhaltnisse  ihre  absolute  Autoritat  verlieren  und 
nicht  als  die  einzig  moglichen  und  berechtigten  dastehen. 
Dann  hat  derselbe  die  grofse  Bedeutung , dafs  er  ein 
Freiheitsbewufstsein  nahrt,  welches  eine  fruchtbare  Quelle 
neuer  Entwickelung  werden  kann.  Er  enthalt  aber,  wie  ich 
darzulegen  versucht  habe,  seine  grofsen  Bedenklicbkeiten, 
nicht  nur  vom  Standpunkte  der  individuellen  Ethik  selbst;  — 
es  wird  auch  nicht  mbglich  sein,  durch  diese  Betrachtungs- 
weise  eine  wirklich  ethische  Auffassung  des  Lebens  der 
menschlichen  Gesellschaft  zu  begrunden.  Die  Interessen 
und  Aufgaben  dieses  Lebens  konnen  hochstens  Ubungsstiicke 
ftir  die  einzelnen  Individuen  werden,  Ubungsstiicke,  die  an  und 
fiir  sich  ebensowohl  mit  anderen  umgetauscht  werden  konnen. 
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Eine  ganz  andre  Art  des  IndiYidiialisiiiiis  tritt  iu  der 
jungsteii  Zeit  besonders  in  litterarisclier  imd  astlietisclier 
Form  auf.  Die  Fiircht  vor  Nivellieriing  iind  Uniformierimg 
imd  vor  der  geistigeu  Tyraunei  der  Menge  hat  uanientlich 
zu  ihrer  Entstehung  beigetragen,  und  sie  tritt  als  Kultiis 
des  Sonderbaren,  des  Einsamen,  des  Wiistenartigen , des 
Eigensinnigen , des  Gewagteii  auf.  Auf  deiii  praktisclien 
Gebiete  fiilirt  dies  zum  Kultus  des  „Ubermenschen“,  und 
man  denkt  sich  den  Ubermenschen  vorzuglicli  als  die  iiber- 
legene  Gevvalt,  die  nicbt  nur  liber  Yorurteile  und  Gewohn- 
heiten  erhaben  ist,  sondern  auch  liber  die  Gegensatze,  inner- 
halb  deren  sich  das  Leben  der  Masse  bewegt.  Was  namentlich 
die  Bewun derung  des  gedachten  Ubermenschen  zu  erregen 
scheint,  ist  die  Verachtung,  die  er  von  seinem  Standpunkt 
aus  vor  der  grofsen  Menge  zu  flihlen  vermag.  Dieses 
^loment  des  Abstandes  wird  in  den  Vordergrund  gestellt. 
Hiermit  verbindet  sich  dann  oft  die  Sehnsucht  und  die  Be- 
wunderimg,  welche  die  Schwachen  und  Kranken  ganz  natlirjich 
der  grofsen  Kraft  und  der  grofsen  Gesundheit  zollen.  Diese 
verschiedenen  Tendenzen  lassen  sich  bei  Friedrich 
Nietzsche  nachweisen.  Bei  vielen  Anhangern  dieser 
Richtung  verrat  sich  ein  ziemlich  uninteressiertes  Geflihl, 
insofern  sie  sehr  weit  von  der  Besitznahme  des  hohen  Stand- 
punktes  entfernt  zu  sein  scheinen,  durch  den  die  grofse 
Verachtung  motiviert  werden  konnte. 

Auf  mehr  philosophische  Weise  tritt  der  Individualismus 
im  idealistischen  Anarchismus  auf,  wie  Flirst  Krapotkin 
und  Bruno  Wille  ihn  lehren.  Namentlich  ist  Bruno 
Willes  Werk  „D  ie  Phil  o sop  hie  derBefreiung  durch 
das  reine  MitteU  (Berlin  1894)  eine  interessante  und 
lehrreiche  Darstellung  dieses  Standpunkts.  Es  wird  hier 
verlangt,  dafs  die  Individualitat  sich  von  innen  her  entwickele 
und  alle  Ideale  selbstgeschaffene  seien.  Gegen  alien  geistigeu 
und  leiblichen  Zwang  wird  protestiert,  und  einen  solclien 
Zwang  findet  Wille  auch  in  moralischer  Einwirkung  von 
seiten  anderer  Menschen.  Indem  er  das  Gewissen  nun  als 
ein  nur  aufseres,  soziales  Produkt  auffafst,  erklart  er,  der  freie 
Vernunftmensch  mlisse  gewissenlos  sein. 

Bruno  Wille  stlitzt  sich  auf  einen  Gedanken,  der  auch 
in  der  Geschichte  der  danischen  Philosophic  eine  bedeutende 
Rolle  gespielt  hat^).  Die  Personlichkeit  mufs  die  Wahrheit, 


9 Siehe  meine  Schrift  Soren  Kierkegard  som  Filosof. 
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die  ilir  IVahrheit  sein  soil,  selbst  erzeugen  oder  wieder- 
erzeiigeii.  Die  ethischen  Urteile  rniissen  aus  der  eigneu 
Erfahrimg  und  Uberzeugung  des  Einzelnen  entspringen, 
sonst  sind  sie  nur  ein  Echo  der  Urteile  der  Umgebungen. 
Jedermann  inufs  sein  eigner  innerer  Eichter,  seine  eigne 
Autoritat  sein.  Alle  Einwirkung  von  aufsen  mufs  darauf 
ausgelien,  die  Fabigkeit  zur  ethischen  Selbstandigkeit  hervor- 
znbringen.  Was  der  idealistische  Anarchismus  aber  uber- 
sieht,  ist  die  padagogische  Bedeutung,  welche  die  Nach- 
ahmiing  und  der  Gehorsam,  das  Autoritatsverhaltnis  tiber- 
haupt  haben  kbnnen.  Der  Einzelne  ist  der  Hilfe  anderer 
Menschen  bediirftig,  urn  frei  und  selbstandig  zu  werden. 
Diese  Hilfe  lafst  sich  sehr  oft  besser  auf  anderem  Wege 
leisten  als  diirch  moralische  Beurteilung.  Direktes  Morali- 
sieren  verhindert  oft  die  Erweckung  der  Selbstthatigkeit, 
indem  die  ethische  Wertschatzimg  dein  Individuum  ganz 
fertig  und  formuliert  beigebracht  wird,  statt  von  ihin  selbst 
erzeugt  zu  werden.  Dennoch  ist  direktes  Moralisiereu 
wirklich  ein  „reines  Mittel“  (vgl.  VII,  4),  wenn  es  darauf 
abzielt,  die  Selbsterkenntnis  und  das  Bediirfnis  der  Ent- 
wickelung  zu  erwecken.  Dieses  Erwecken  kann  oft  Schmerzen 
bringen;  es  gibt  aber  Schmerzen,  die  notwendige  Durchgangs- 
glieder  sind,  um  eine  hohere  Stufe  zu  erreichen. 

Vergebens  wird  man  trachten,  das  Hochste  auf  dem 
Wege  der  Isolierung  zu  erriechen.  Nicht  nur  erhalt  der 
Einzelne  seine  Erziehung  in  der  Gesellschaft , sondern  auch 
seineu  Inhalt  und  seine  Aufgaben  erhalt  er  nur  durch  Hin- 
gabe  an  das  Leben  der  Gattung.  Nur  bier  wird  er  der 
hoheren  Zwecke  teilhaft,  mit  deneu  er  wachsen  kann.  In 
dem  Kultus  der  Verachtung,  dem  der  asthetische  Indivi- 
dualismus  sich  zuneigt,  legt  sich  durch  eine  eigentumliche 
Nemesis  die  Unmoglichkeit  der  Isolierung  an  den  Tag.  Ist 
es,  wie  Nietzsche  es  nannte,  das  Pathos  der  Distanz, 
das  den  weseutlichen  Inhalt  bestimmt,  welchen  dieser  Stand- 
punkt  erhalt,  so  fiihrt  dieses  gerade  zur  Abhangigkeit  von 
der  grofseu  Menge.  Es  mufs  jemand  geben,  den  man  ver- 
achten  kann,  jemand,  von  dem  man  sich  in  Distanz  fuhlen 
kann.  Der  erhabene  Standpunkt  dient  wesentlich  zuiii 
Hei’abblicken  auf  diejenigen,  welche  ihn  niclit  erreicht  haben. 


Kopeiihagen  1892.  S.  22—27;  98—107.  (Deutsche  Ubers.  S.  23 — 27; 
104-114). 
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Man  vergifst,  dafs  die  wahre  geistige  Gewalt  imd  Uberlegen- 
lieit  sicli  durch  die  Fahigkeit  erweist,  uicht  uiir  sein  eignes, 
sondern  aiicli  das  Lebeu  vieler  auderer  Meiiscbeu  zii  tragen. 
Es  gibt  keiue  Weise,  sagt  Spinoza,  wie  ein  Mensch  seine 
Geisteskraft  besser  zii  aufsern  vermochte,  als  wenn  er  andre 
IMenschen  dahin  entwickelt,  dafs  sie  ilirer  eignen  freien  Er- 
kenntnis  geniafs  leben. 

4.  Als  Gegensatz  dieser  Auffassung  tritt  diejenige  Aiif- 
fassung  auf,  welche  das  vollige  Aufgeben  des  eignen 
Ich  verlangt  und  das  Selbstvergessen  als  die  ein- 
z i g e T ii  g e n d betraclitet.  In  der  neueren  philosophischen 
Ethik  wurde  dieser  Standpunkt  von  J.  G.  Fichte  und  von 
A.  Comte  ziir  Geltiing  gebracht.  Das  wahre  Leben  be- 
steht  nach  Fichte  darin,  dafs  man  sich  fiir  die  Gattimg 
aufopfert:  „Es  gibt  niir  eine  Tiigend,  die  — sich  selber 
als  Person  zii  vergessen,  und  nur  ein  Faster,  das  — an 
sich  selbst  zu  denken.  . . . Wer  auch  nur  tiberhaupt  an 
sich  als  Person  denkt  und  irgend  ein  Leben  und  Sein  und 
irgend  einen  Selbstgenufs  begehrt,  aufser  in  der  Gattung 
und  fiir  die  Gattung,  der  ist  im  Grunde  und  Boden,  mit 
velchen  anderweitigen  guten  Werken  er  auch  seine  Mifs- 
gestalt  zu  verhiillen  suche , dennoch  nur  ein  gemeiner, 
kleiner,  schlechter  und  dabei  unseliger  Mensch.  “ Comte 
bezeichnet  durch  das  von  ihm  eingefiihrte  Wort  „Altruis- 
mus“2)  das  vollstandige  Aufopfern  fiir  andere  Menschen,  den 
absoluten  Gegensatz  des  Egoismus.  Freilich  aufsert  Comte, 
der  Altruismus  unterdrucke  die  Selbstbehauptung  nicht; 
deren  Berechtigung  beruht  aber  dock  nach  ihm  nur  darauf, 
dafs  sie  durch  die  Arbeit  im  Dienste  des  Altruismus  ge- 
heiligt  wird:  sowohl  PHiclit  als  Gliick  besteht  im  vivre 
pour  autrui®). 

Auch  diese  Auffassung  ist  durch  bestimmte  historische 
Verhaltnisse  hervorgerufen,  — was  Fichte  und  Comte  betrifft. 


Die  Grundzuge  des  gegen wartigeii  Zeitalters.  Berlin 
1806.  S.  70  f. 

Von  alter  (der  andre,  d.  li.  der  Nachste),  wie  Egoismus  von 
ego  (ich). 

Politique  positive.  IV.  S.  45—49.  — An  diesem  Punkte 
findet  sich  ein  gewisser  Gegensatz  zwischen  dem  friiheren  und  dem 
spateren  Standpunkte  Comtes  (Geschichte  der  neueren  Philo- 
sophie.  II.  8.  385  u.  f.,  398  u.  f.),  der  dem  Gegensatze  zwischen  den 
heiden  Stadien  Fichtes  (ibid.  169  u.  f.j  analog  ist. 
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(lurch  den  Gegensatz  zum  Individualismus  und  Eudamonis- 
mus  des  18.  Jahrhunderts.  Sie  geht  aiif  ihre  Weise  ebenso 
wie  die  individualistische  von  einem  scharferen  Gegensatz 
zwischen  der  Riicksicht  auf  sicli  selbst  und  der  Riicksicbt 
auf  andere  Menschen  aus,  als  dieser  den  wirklichen  Yer- 
haltnissen  geinafs  zu  sein  braucbt.  Aus  dem  Prinzip  der 
Wohlfahrt  folgt,  dafs  der  Einzelne  nur  einer  unter  vielen 
ist;  es  folgt  aber  auch  daraus,  dafs  der  Einzelne  wirklich 
einer  unter  vielen  ist.  Jeder  zahlt  init,  und  der  Geber  soil 
sicb  nicht  uin  des  Empfangers  willen  ausstreichen , ebenso- 
wenig  wie  der  Empfanger  zum  blofsen  Mittel  filr  die  Ent- 
wickelung  gewisser  Eigenschaften  des  Gebers  geinacht  werden 
soli.  Nur  die  isolierte,  vom  eignen  Ich  befangene  Selbst- 
befriedigung  widerstreitet  dem  Wohlfahrtsprinzip.  Ware  der 
Drang  der  Selbsterbaltung , der  Selbstbehauptung  und  der 
Selbstentwickelung  vom  Ubel,  so  ware  auch  unsere  innerste 
Natur  vom  Ubel,  und  alle  Ethik  wurde  dann  sich  selbst 
widersprechend  i\nd  unmoglich  sein. 

Wir  gewinnen  die  Krafte  und  die  Mittel,  um  fiir  das 
zu  wirken,  was  von  uns  selbst  verschieden  und  grofser  als 
wir  selbst  ist,  nur  dadurch,  dafs  wir  unser  eignes  Wesen 
bewahren  und  entwickeln.  Wenn  die  Ethik  den  Instinkt 
der  Selbsterhaltung  verdammt,  so  verdammt  sie  ihre  eignen 
Mittel.  Gerade  wenn  man  sich  auf  den  Boden  des  Altruis- 
mus  stellt,  wird  es  dem  einzelnen  Individuum  zur  besonderen 
Aufgabe,  seine  Krafte  und  Fahigkeiten  zu  starken  und  zu 
entwickeln.  Selbstbehauptung  und  Selbstentwickelung  ar- 
beiten  in  derselben  Richtung  wie  der  Altruismus.  Ja,  wie 
Spencer  bemerkt,  ist  das  Gltick,  das  von  einem  gesunden 
und  frischen  Individuum  auf  andere  Menschen  iiberstrahlen 
kann,  oft  mehr  wert  als  dasjenige,  welches  man  ihnen  mit 
Bewufstsein  und  grofser  AiRopferung  zu  bereiten  vermag. 
„Obgleich  unsere  ethischen  Rasonnements  wenig  Riicksicht 
darauf  nehmen,  so  ist  es  doch  olfenbar,  dafs  (lie  Sorgfalt 
fiir  sich  selbst,  die  Gesundheit  und  Heiterkeit  bewirkt,  eine 
Wohlthat  fiir  andere  ist,  da  Gliick  und  Trauer  ansteckend 
sind“  ^).  Und  dies  gilt  nicht  zum  wenigsten  der  hohereu, 
ideellen  Entwickelung  der  Personlichkeit  durch  Thatigkeit 
fiir  Interessen,  die  andereu  vielleicht  nicht  direkt  zu  gute 


‘)  Data  of  Ethics.  London  1879.  S.  194. 
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kommen,  z.  B.  durcli  kiinstlerische  imd  wissenscliaftliche 
Bestrehiiiigen. 

Audi  iu  anderer  Bezieliuug  wiirde  die  Etliik,  weun  sie 
den  absoliiten  Altriiismus  zu  Grunde  legte,  mit  sidi  selbst 
iu  VYidersprudi  geraten.  Alle  Aufopferung  fiir  andere 
Menschen  geht  ja  dodi  darauf  aus , dereu  Selbsterhaltiing, 
Selbstbehaiiptimg  und  Selbstentwickelimg  zu  stlitzeu,  und 
wie  kounteu  diese  bei  den  Empfangern  bereditigt  sein,  wenn 
sie  es  iiidit  bei  den  Gebern  waren?  Die  absolute  Auf- 
opferung fur  andere  kann  sogar  von  schadlidiem  Eindufs 
sein.  Wer  fortwahrend  Aufopferungen  von  anderen  annimint, 
wk’d  leicht  ein  Egoist,  wenn  er  nicht  ganz  iin  Blinden 
lieruintappt , obne  zu  wissen,  was  gescbieht.  Er  wird  zu 
einein  passiven  Wesen  gemadit,  welches  das  Gegebene  an- 
nimint, obne  sich  klar  zu  inachen,  was  seinetwegen  geopfert 
wird.  Seine  Arbeitsfahigkeit  wird  gescliwaclit ; er  wird  ein 
Parasit,  kein  selbstandiges,  selbstthatiges  Wesen.  Die  rechte 
Aufopferung  uiufs  diejenige  sein,  welclie  weder  den  Geber 
noch  den  Empfanger  seiner  Selbstandigkeit  beraubt,  sondern 
beide  zu  selbstandigen  Mitgliedern  des  Reiches  der  Person- 
lichkeiten  inacht. 

Standpunkte  wie  der  Fichtesche  und  der  Comtesche 
sind  nahe  darau,  die  Gesellschaft  Oder  die  Gattung  als  eine 
mystische  Gesamtheit  aufzufassen,  die  von  den  einzelnen 
Individuen  abgesehen  Existenz  hatte.  Eine  ahnliche  Tendeuz 
tritt  bei  HegeD)  und  in  der  jungsten  Zeit  bei  Wundt  und 
Paul  Car  us  hervor.  Kach  Wundts  Auffassung^)  besteht 
das  ,„bffentliche  Wohl“  nicht  aus  der  Summe  der  Wohlfahrt 
moglichst  vieler  einzelnen  Menschen  und  der  allgemeine 
Fortschritt  nicht  in  dem  Fortschritte  moglichst  vieler  Indi- 
viduen. Denn  jedes  Individuum  ist  ein  ephemerisches  Wesen: 
„Mag  dieses  Einzel wesen  noch  so  reich  begliickt  und  voll- 
kommen  sein,  es  ist  ein  Tropfen  im  Meer  des  Lebens.  Was 
kbnnen  sein  Gliick  und  sein  Schmerz  fiir  die  Welt  bedeuten?“ 
Und  Carus^)  bezeichnet  das  gesellschaftliche  Leben  als 

p Siehe  meine  Gescliichte  der  neueren  Philo sophie.  II. 
S.  202—205. 

2)  Wundt,  Ethik.  Eine  Untersuchiing  der  Thatsachen  und 
Gesetze  des  sittlichen  Lebens.  Stuttgart  1886.  S.  429 — 431. 

^)P.  Carus:  The  Ethical  Problem.  Chicago  1890.  S.  Ill, 
vgl.  S.  33,  38,  40.  — Vgl.  die  Diskussion  zwischen  Carus  und  mir  in 
The  Monist.  Juli  1891.  Ich  vermag  nicht  zu  sehen,  dafs  Carus 
durch  seine  Auseinandersetzungen  seine  Idee  von  ihrer  Unklarheit  be- 
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„uberindividuell“  ; ihm  ist  der  Zweck  der  Ethik  „weder  die 
Wohlfahrt  des  eignen  Ich,  uocli  die  Wohlfahrt  anderer 
Menschen,  sondern  die  Wohlfahrt  der  uherindividuellen 
Iiiteressen.“ 

Soil  der  Begriff  der  Gesellschaft  sich  wissenschaftlich 
aiiwenden  lassen,  so  mufs  dies  so  geschehen,  dafs  man  an 
jedem  Piinkte  zu  entscheiden  vermag,  welche  Gruppe  von 
Individuen  er  vertritt.  Die  grofse  Bedeiitung  dieses  Be- 
griffs  beruht  darauf,  dafs  er  die  gemeinschaftlichen  und 
bleibenden  Interesseu  der  gleichzeitig  und  der  nacheinander 
existierenden  Individuen  im  Gegensatz  zu  den  Interessen 
einzelner  Individuen  Oder  den  Interessen  einer  kleinen  Gruppe 
Oder  einer  einzelnen  Generation  ausdriickt.  Die  ethische 
Betrachtung  bewegt  uns  (auf  dem  Standpunkte,  den  wir 
bier  einnehmen),  das  menschliche  Handeln  nicht  nur  init 
Bezug  auf  die  Wohlfahrt  des  Einzelnen  oder  die  Wohlfahrt 
eines  begrenzten  Kreises  oder  Zeitalters,  sondern  auch  mit 
Bezug  auf  die  Wohlfahrt  der  Gesellschaft  oder  der  ganzen 
Gattung,  insofern  wir  deren  Bedingungen  erforschen  konuen, 
zu  erwagen.  Sobald  es  sich  aber  als  unmoglich  erweist, 
den  Begriff  einer  Gesellschaft  in  den  Begriff  einer  Gruppe 
von  Individuen  uinzusetzen,  die  unter  gewissen  bestinimten 
Verhiiltnissen  leben,  gibt  ersterer  Begriff  uns  keine  ethische 
Belehrung*,  es  lassen  sich  keine  ethischen  Normen  aus  dem- 
selben  ableiten.  Mystik  tritt  an  die  Stelle  des  Denkens. 

Solche  Mystik  kann  ihre  Bedeutung  haben.  Es  kann 
sich  als  unmoglich  erweisen,  einen  deutlichen  Begriff  von 
der  grofsen  Menge  menschlicher  Interessen  zu  bilden,  in 
welche  eine  Handlung  oder  eine  Lebensordnung  unter  ge- 
wissen Yerhaltnissen  auf  entscheideude  Weise  einzugreifen 
vermag.  Ausdriicke  wie  „ Gesellschaft “ und  „Gattung“  be- 
zeichnen  sehr  gut  das  Kichtvolleudete,  das  Eichtiiberschau- 
liche  in  vielen  dieser  Wirkungsgebiete.  Und  zugleich  be- 
zeichnen  sie  die  Mbglichkeiten  oder  Dispositionen,  die 
])otentielle  Energie,  welche  menschliche  Arbeit  zu  erzeugen 
und  anzuhaufen  vermag,  und  welche  vielleicht  erst  in  spaten 
Zeiten  in  aktuelle  Werte,  die  von  wirklichen,  personlichen 


freit,  solange  er  (wie  'NVuiult)  bestreitet,  man  hake  in  der  Etliik  stets 
an  einen  Inbegriff  von  Individuen  (grofseren  oder  geringeren,  vielleicht 
sogar  unabselibaren  Umfangs)  zu  denken,  wenn  man  mit  dem  Begriffe 
der  Gesellschaft  zu  operieren  wiinscht. 
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Wesen  geflihlt  werden,  iimgesetzt  ^Ye^den  koniieu.  Erklart 
man  aber  solclien  Umsatz  fiir  iinmoglicli  oder  imiiotig,  so 
bleibt  man  in  der  Mystik  sleeken.  Die  Wohlfahrt,  die  niclit 
in  irgend  einein  Stadium  die  Wohlfahrt  bestimmter  Indi- 
vidiien  ist,  wird  ein  Selbstwiderspruch.  Und  eine  Handlung 
Oder  eine  Lehensordnimg , die  nicht  nm  irgend  einen  Zeit- 
piinkt  ziir  Wohlfahrt  bestimmter  Individuen  fiilirt,  [hat  keinen 
ethischen  Wert.  Eine  Moglichkeit,  die  nie  zur  Wirklichkeit 
werden  kann,  ist  eine  Unmoglichkeit. 

Das  einzelne  Individiium  ist  niir  ein  Tropfen  im  Ozean. 
Und  der  Ozean  existiert  nicht  urn  des  einzigen  alleinigen 
TrOpfens  widen.  Was  ist  aber  ein  Ozean,  der  niclit 
aiis  Tropfen  besteht?  Und  wird  nicht  der  ganze  Ozean 
klar  sein,  wenn  jeder  einzelne  Tropfen  klar  ist?  Und  erst 
dann  ist  er  vollkommen  klar. 

Wie  es  Menschen  gibt,  die  vor  laiiter  Baumen  den  Wald 
nicht  sehen  konnen,  so  gibt  es  auch  Menschen,  die  vor  lauter 
Wald  die  Baiune  nicht  sehen  konnen.  In  der  Ethik  zeigt  dies 
sich  darin , dafs  menschliches  Streben  als  Mittel  fiir  iiber- 
menschliche  Zweeke  betrachtet  wird.  Jede  Ethik,  die  die 
Moglichkeit  fortschreitender  Verifikation  nicht  aufgeben  will, 
mufs  dabei  beharren,  dafs  die  Gesellschaft  stets  von  be- 
stimmten  Individuen  vertreten  wird.  Daruin  braucht  sie 
nicht  zu  iihersehen,  dafs  ethisches  Wirken,  wie  alle  Kraft- 
entfaltung,  mit  dem  ganzen  Weltprozesse  im  Zusammen- 
hang  steht. 

5.  Man  konnte  es  versuchen,  eine  Mittelstrafse  einzu- 
schlagen  und  die  individuelle  und  die  soziale  Ethik 
als  zwei  selbstandige  Gebiete  einander  zur  Seite 
stellen.  So  nehmen  Bentham  und  Stuart  Mill  an,  dafs 
es  ein  Gebiet  gebe,  wo  das  Individiium  alleinherrschend  sei,  ein 
anderes,  wo  soziale  Riicksichten  walteten.  Mill  iiieint  sogar, 
dafs  solche  Fehler,  die  nur  uns  selbst  betrafen  und  auf  die 
Wohlfahrt  anderer  Menschen  keinen  Einflufs  erhielten, 
„eigentlich  keine  moralischen“  seien.  Thorichtes  Betragen, 
schlechter  Geschmack,  die  Herrschaft  niedriger  und  sinn- 
licher  Triehe,  Mangel  an  persbnlicher  Wiirde  und  an  Selbst- 
achtung  konnen  nach  Mill  vorhanden  sein,  ohne  dafs  die 
Interessen  anderer  auch  nur  im  mindesten  hierdurch  heruhrt 
wurden*.  Niemand  ist,  nach  Mills  Meinung,  seinen  Mit- 
menschen  in  irgend  einer  Beziehung  fiir  seine  Selbst- 
entwickelung  verantwortlich,  „da  es  nicht  die  Riicksicht  auf 
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(las  Wohl  der  Gesellschaft  ist,  die  uns  hierfiir  verantwort- 
licli  macht“  ^). 

Was  Mill  bekampft,  ist  die  Einmischung  der  Staats- 
gewalt  und  der  offentlichen  Meinung  (der  „moralischeii 
Polizei")  in  die  innersten  Angelegenheiteii  des  Individuums. 
Er  befiirchtet  Geistestyrannei  und  ungesunden  Zwang,  wenn 
man  davon  ausgelie,  es  gebe  in  dem  Betragen  eines  Menschen 
nichts,  das  niir  diesen  selbst  betreffe.  Er  vermischt  bier 
aber  zweierlei.  Eins  ist,  dafs  das  Individimm  durchaus, 
sogar  in  seinem  innersten  Inneren  und  mit  alien  seinen 
Eigenschaften,  als  Glied  der  Gattung  betrachtet  werden  und 
sicli  selbst  als  ein  seiches  betracbten  inufs,  und  dafs  sein 
Wollen  und  Handeln  deshalb  einer  ethischen  Wertschatzung 
unterworfen  ist,  deren  Mafsstab  durch  das  Prinzip  der  all- 
gemeinen  Wolilfahrt  gegeben  ist,  — etwas  ganz  andres  aber, 
wer  in  dem  einzelnen  Falle  als  Verkiinder  und  Handhaber 
des  ethischen  Urteils  aufzutreten  hat.  Ethisch  betrachtet 
steht  und  fallt  jeder  vor  alien  Bingen  durch  den  eignen 
inneren  Bichtstuhl  des  Gewissens,  und  die  Ethik  ist  eine 
Lehre  davon,  welche  Urteile  dieser  innere  Bichtstuhl  kon- 
sequent  fallen  mufs.  Etwas  des  Allerwichtigsten,  das  diesem 
Bichtstuhl  anheimfallt,  ist  der  Grad,  in  welchem  ein  Mensch 
seine  Fahigkeiten  und  Krafte  entwickelt. . A.  S.  Orsted 
hat  mit  Becht  gesagt,  dafs  eine  veriibte  Ubertretung  des 
Eigentumsrechtes  nicht  so  schlimm  sei  als  die  Verschwendung 
der  Kraft,  mit  welcher  wir  im  Dienste  des  Fortschritts 
wirken  konnten , aus  Eigennutz , Eitelkeit  oder  stumpfer 
Unthatigkeit 2).  Damit  ist  jedoch  nicht  gesagt,  dafs  es 
zweckmafsig  sei,  anderen  Menschen  das  Becht  zu  gestatten, 
sich  in  den  inneren  ethischen  Haushalt  des  Einzelnen  zu 
mischen.  Man  kann  das  eine  zugeben,  das  andere  aber  ver- 
neinen.  Mill  dagegen  verneint  die  ethische  Bedeutung  der 
Selbstentwickelung,  weil  er  fiirchtet,  anderen  hierdurch  das 
Becht  zu  geben,  sich  in  das  private  Treiben  des  Individuums 


ptiber  die  Freiheit.  — Beiithams  Aufserungen  iiber  die 
„private  Ethik“  (Principles  of  Morals  and  Legislation  XVII, 
8.  20)  sind  nicht  ganz  deutlicli,  und  es  kommt  bei  ilim  die  Tendenz  zum 
Vorschein,  die  soziale  Ethik  der  individuellen  giinzlich  unterzuordnen. 
Vgl.  oben  III,  16. 

-)  Oni  Griinserne  mellein  Teori  og  Praxis  i Sadelaren 
(iq)er  die  Grenzen  zwischen  Theorie  und  Praxis  der  Sittenlehre). 
(Eunoniia.  I.  Kopenhagen  1815.)  S.  105. 
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eiiizudrangeu.  Er  koiinte  aber  sein  Ziel  erreichen,  die  Be- 
bauptung  uaiiilicb  der  iudividiiellen  Freilieit  sozialem  Driick 
iind  moralisclier  Polizei  gegeuiiber,  ohue  die  Selbsteutwickelimg 
aiis  deui  ethisclien  Gebiete  aiiszuschlielsen.  Niclits  ist  be- 
deiiklicher  als  das  grofse  Mifsverstanduis,  die  Ethik  imd  die 
ott'entliclie  Meiuuug  seien  eiiis,  imd  ein  Verhaltnis  sei  der 
ethisclien  Beiirteilung  nicht  mehr  uuterworfeii,  wenn  keiue 
aiifsere  Gewalt  das  Kecht  habe,  dasselbe  zu  riigen, 

Es  gibt  in  der  freien  Entwickelung  des  Individuuins 
durchans  nichts,  das  nicht  von  ethischer  Bedeiitiing  werden 
konnte.  Was  iin  inneren  Leben  des  Einzelnen  auftritt, 
kann  vielleicht  der  erste  Anfang  grofser  sozialer  Prozesse 
sein.  Jede  individnelle  Entwickelung  kann  neue  Forinen 
und  ]\Iuster  hervorbringen ; die  einsainen  Pfade , auf  denen 
der  Einzelne  wandelt,  konnen  spater  Heerstrafsen  werden. 
Die  Energie,  die  Treue  imd  die  Weisheit,  die  man  zuin 
Aufsiichen  und  Fahrbannachen  dieser  Wege  anwendet, 
konnen  von  erfolgreicher  Bedeutung  werden.  Es  ist  nicht 
moglich,  die  Selbstentwickelung  und  den  inneren  Haushalt 
der  Einzelnen  von  dein  Leben  der  Gesellschaft  und  der 
ganzen  Gattung  zu  trennen.  Selbst  im  Spiele,  in  der  Kunst, 
im  Glauben  und  in  dem  freien  Stimmungsleben  des  Einzelnen 
ist  das  Ethische  potentiell  gegenwartig.  Wie  es  in  der 
aufseren  Eatur  nur  scheinbar  absolute  Ruhe  gibt,  die  Energie 
aber  dennoch , wiewohl  haufig  in  sogenannter  potentieller 
Form,  stets  gegenwartig  ist,  so  gibt  es  im  menschlichen 
Leben  keinen  Punkt,  der  nicht  moglicherweise  einem  ethisclien 
Urteil  unterzogen  werden  konnte.  Besonders  das  erotische 
Verhaltnis  und  die  Religion  hat  man  als  Privatsachen  auf- 
stellen  wollen.  Dies  ist  gewifs  aus  taktischen  Griinden  ge- 
schehen,  namlich  um  in  der  Asthetik  nicht  von  der  Moral 
belastigt  zu  werden  und  um  sich  in  der  Sozialpolitik  be- 
wegen  zu  konnen,  ohne  mit  dem  kirchlichen  Glauben  zu- 
saninienzustofsen.  In  der  That  ist  aber  sowohl  das  Ver- 
haltnis der  Geschlechter  als  auch  das  religiose  Verhaltnis 
von  sehr  grofser  ethischer  Bedeutung.  Gerade  auf  diesen 
Gebieten  besitzen  Eigenschaften  wie  Mut,  Treue,  Ehrlichkeit 
und  Wahrheitsliebe  ihren  grofsten  Wert,  gerade  bier  konnen 
niedrige  Gesinnung,  Wankelmut  und  Angstlichkeit  unheil- 
voll  werden.  Und  schon  das  Konstatieren,  dafs  solche  Eigen- 
schaften vorhanden  sind,  ist  ja  ein  ethisches  Urteil. 

Ein  ahnliches  Kompromifs  wie  das  Millsche  hat 
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Star  eke  versucht.  Wahreiid  Mill  hei  den  Bestrebimgen, 
den  Einfliifs  der  offentlichen  Meinimg  zu  begrenzen,  zu 
seiner  Theorie  gelangt,  sclieint  es  bei  Starcke  die 
Nacliwirkung  seiner  Studien  liber  die  priinitiven  Forinen 
der  Gesellschaft  zu  sein,  die  seine  Auffassung  des  Ethischen 
bestimmt.  Der  Clan  steht  auch  in  seiner  Darstellimg  des 
„Gewissenslebens“  als  der  Rahmen  da,  der  das  Leben  des 
Einzelnen  uinschliefst,  indem  die  Aclitimg  und  Ehrerbietimg 
anderer  Menschen  die  wichtigsten  Bedingungen  des  siclieren 
Lebenswandels  sind.  „Die  Forderungen  der  Moral  sind  von 
aiifsen  her  an  den  Menschen  gekommen.  . . . Die  sittliclien 
Forderungen  sind  bald  derartiger  Beschaffenheil , dafs  die 
Gewalt  der  Gesellschaft  sie  mit  Macht  durcbzufiibren  suebt, 
so  dafs  der  Ubertreter  bestraft  wird ; bald  sind  sie  auf  eine 
Sanktion  liingewiesen , welche  die  offentliche  Meinung,  das 
gute  Urteil  und  die  freundliche  Gesinnung  anderer  Menschen 
ihnen  geben  konnen.  In  dein  Bechte  anderer  IVIenschen, 
das  Individuum  zur  Yerantwortung  seiner  Handlungen  zu 
ziehen,  liegt  der  Scliwerpunkt  der  Moral.  “ ^)  Diese  Auf- 
fassung des  Ethischen  fiihrt  konsequent  zur  Begrenzung 
des  Inhalts  der  Ethik.  Alles,  was  liber  die  Beschaffung 
eines  Sicherheitsgeflihls  hinausgeht,  welches  im  einzelnen 
Menschen  dadurch  entsteht,  dafs  er  sich  und  sein  Handeln 
mit  der  juridischen  und  der  „inoralischen“  Sanktion  in 
Ubereinstimmung  weifs,  mufs  aufserhalb  der  Ethik  fallen; 
der  Einzelne  kann,  wenn  diese  Grenze  erreicht  ist,  seinen 
eignen  Weg  einschlagen.  Die  grofse  Frage  ist  es  nur,  ob 
es  eine  solche  Grenze  gibt.  Es  ist  natlirlich  leicht,  zu 
zeigen,  dafs  sie  existieren  mufs,  wenn  man  das  gesamte 
gesellschaftliche  Leben  nur  als  Mittel  betrachtet,  iiiii  den 
Einzelnen  jenes  Sicherheitsgeflihl  erlangen  zu  lasseu.  Man 
stellt  bier  aber  den  Einzelnen  und  die  Gesellschaft  auf 
durcliaus  aufserliche  Weise  einander  gegenliber.  An  keinem 
Bunkte  in  der  Entwickelung  und  dem  Track  ten  des  Indi- 
viduums,  nicht  einmal,  wenn  jenes  Sicherheitsgefiihl  schon 
langst  zur  Gewifsheit  geworden  ist,  kommen  wir  aufserhalb 
des  Gebiets,  wo  soziale  Werte  entstehen  konnen.  Das  Suchen 


b C.  N.  Starcke:  S amvittighedslivet,  en  Fremstilling 
a f P r i n c i j)  e r n e for  in  e n ii  e s k e 1 i g t S a m f u ii  d s 1 i v (Das  Gewissens- 
leben,  eine  Darstellimg  der  Prinzipien  des  Lebens  der  menscliliclien 
Gesellscliaft).  Kopenliagen  1894.  S.  120.  Ygl.  mit  Bezug  auf  das 
Folgende  besonders  die  Erbrterungen  Starckes  im  Kap.  3 und  4. 
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des  ludividiuiiiis  uach  Gliick  ist,  wie  weit  es  sich  aucli  von 
dem  blirgerlichen  Kiveaii  entfernen  mochte,  fiir  das  fort- 
gesetzte  gesellscliaftliclie  Leben  niemals  gleicbgiiltig.  Ein 
Riickwirkeu  aiif  die  Gesellscliaft  ist  stets  iiibgiicli  — und 
vorlaubg  ist  das  ludividiuini  selbst  der  einzige  Menscli,  der 
die  Bedeutiiug  dieses  Eiickwirkens  scliatzen  kaim,  Jene 
beiden  aiUseren  Sanktionen  veniiogen  ilim  iiicbt  zu  helfeii. 
Alle  tiefer  gelienden  Versiiclie,  die  bffeiitliclie  Meiuimg,  die 
gelteuden  Begriffe  der  Elire  und  die  bestebende  Gesetzgebuug 
zii  reformieren , gelien  aiis  dem  inneren  personliclien  Leben 
einzelner  Meusdieu  liervor.  Nur  liier  entspringen  die  In- 
dignation und  die  Begeisterung , die  zur  „Uinwertimg“  der 
giiltigen  Werte  fiihren  konnen,  und  es  kann  dalier  niclit 
gleicligultig  sein , wie  die  Einzelnen  ihr  inneres  Leben 
fiihren,  — ob  so,  dais  neue  Wertungen  und  neue  Werte  er- 
niogliclit  werden,  oder  so,  dafs  keine  eigentiimliclie  Energie 
entfaltet  wird.  Und  bier  kann  der  Natur  der  Sacbe  zufolge 
kein  andrer  zuni  Hiiter  und  Richter  gemacbt  werden  als 
eben  der  Eiuzelne.  In  seine  Hand  ist  es  gelegt,  ob  an  dieser 
Zentralstelle  der  Welt  neue  Werte  eiitsteben,  oder  ob  deren 
Keime  verktimmern  sollen. 

Dais  der  Ricbterstuhl  scbliefslicb  dem  Einzelnen  iiber- 
tragen  wird,  lebrt  aucb  Starcke.  Das  Gewissen  eines 
Menscbeu,  sagt  er  (S.  30),  wird  bestimmt  „durcb  die  Vor- 
stellung  dessen,  was  ibn,  seiner  Erkenntnis  zufolge,  zuin 
Gegenstand  der  Acbtung  andrer  Menscben  inacbeu  sollte 
[sic I]  Oder  ibn  dieser  Acbtung  imwllrdig  niacben  sollte  [sic!]“. 
Und  dasselbe  ist  in  dem  Satz  entbalten,  das  Gewissen  be- 
stebe  in  dem  „Gefuble  der  Lust  oder  Unlust  daruber,  niit 
den  Bedingungen  des  gesellschaftlichen  Lebens  in  Uberein- 
stimmung  oder  in  Streit  zu  sein“  (S.  99).  Ist  dem  aber 
so,  dann  ist  es  klar,  dais  Belobnuiig  und  Strafe,  Acbtung 
und  Veracbtung  — die  einzigeii  in  Starckes  Darstelluiig 
anerkannten  Sanktionen  — nicbt  ausscbliefslich  entscbeidend 
sein  kbnnen.  Wesbalb  den  Umweg  durch  die  Acbtung  und 
Veracbtung  andrer  ]\Ienscben  einschlageii , wenn  es  Motive 
gibt,  die  den  Menscben  direkt  bewegen,  seine  eignen  und 
andrer  Menscben  Handlungen  nach  ibrem  Verbaltnisse  zu 
den  Bedingungen  des  gesellscbaftlicben  Lebens  zu  schiitzenV 
Und  wesbalb  nicbt  anerkennen,  dafs  Eorderungen  nur  dann 
etbiscb  werden,  wenn  sie  „von  innen“  gestellt  werden,  und 
dafs  die  Etbik  niebr  und  audres  ist  als  die  Theorie  der 
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offeiitliclieii  Meinung?  — Jeiie  Sanktioneii  konnen  im  Ver- 
gleicli  mit  der  direkten  und  iiinereii  Wertschatzuiig  iiur 
padagogisclie  Bedeutung  haben.  Dem  Einzeliieii  koniite  es 
aufserdem  — weiiii  er  die  Gesellschaft  nur  als  Mittel  fiir 
seine  eigne  Siclierheit  betraclitet  — an  und  fiir  sicb 
gleicbgtiltig  sein,  ob  andre  Menseben  sicb  sicber  fiiblten, 
und  ob  „die  Bedingungen  des  gesellscbaftlicben  Lebens^ 
liberbaupt  in  groiserem  Umfange  befriedigt  wiirden , als 
seine  eigne  Sicberbeit  es  erforderte.  Hier  komint  wieder 
der  Unterscbied  zwiscben  den  verscbiedenen  Scbatziings- 
inotiven  (siebe  Kap.  Ill)  zum  Vorscbein  — ein  Unterscliied, 
fiber  den  die  Komproniifstbeorien  vergeblicb  binwegzukoinmen 
versucben  werden. 

6.  Das  recbte  Verbaltnis  zwiscben  individueller  und 
sozialer  Etbik  ist  eigentlicb  scbon  mit  der  Aufstellung  des 
Woblfabrtsprinzips  gegeben.  Die  Grundlage  der  Wert- 
scbatzung  ist  die  universelle  und  uninteressierte  Sympatbie, 
und  der  Mafsstab  die  allgenieine  Woblfabrt.  Hieraus  folgt, 
dafs  die  individuelle  Etbik  der  sozialen  untergeordnet  werden 
mufs,  obne  deswegen  im  Vergleicb  mit  dieser  zu  verschwinden. 
Die  voile  Begriindung  der  individuellen  Tugenden,  Pliicbten 
und  Recbte  wird  sicb  nur  erreicben  lassen,  wenn  man  das 
Individuum  im  sozialen  Medium  betraclitet,  als  Glied  der 
kampfenden  und  strebenden  Gattung,  deren  Erbtuni  es  in  seiner 
Natur  und  seinen  aufseren  Lebensverbaltnissen  erbalten  hat, 
und  deren  Entwickelung  es  nacb  Kraften  vorwarts  bringen 
soil.  Durcb  Teilnabme  an  dem  Leben  und  dem  Werke 
der  Gattung  wird  es  sein  eignes  Wesen  entwickeln. 

Die  nahere  Bestimniung  des  Verbaltnisses  der  indi- 
viduellen Etbik  zur  sozialen  wird  sicb  mit  Hilfe  einiger 
Sixtze  erzielen  lassen,  die  aus  dem  allgemeinen  Woblfabrts- 
jirinzi])  abgeleitet  werden  konnen. 

Die  einfacbste  Form,  unter  der  dieses  Prinzip  auftritt, 
ist  die,  dais  das  Zufugen  von  Sebmerz  stets  begriindet  sein 
mufs,  wabrend  das  Erzeugeu  der  Lust  und  Freude  an  und 
fur  sicb  berecbtigt  ist.  Die  Anwendung  dieses  Satzes  ist 
nur  in  den  allereinfacbsten  Fallen  klar  und  leicbt,  bei 
naherer  Betracbtung  wird  man  ibn  aber  aucli  in  zusammen- 
gesetzten  F'allen  als  letzte  Yoraussetzung  linden.  Um  so 
merkwiirdiger  ist  es,  dais  man  den  Satz  bedenklicb  gefunden 
bat;  eigentlicb  sagt  er  nur,  was  alle  — mit  Ausnabme  der 
absoluten  Asketeu,  wenn  es  deren  gibt  — zugeben  miissen. 
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Sogar  die  Asketeii  betrachteteu  deu  Sclimerz  gewolmlich 
als  Bills-  imd  Ubuiigsmittel,  iiiclit  aber  als  Zweck  au  imd 
fiir  sicli.  AVer  dem  Diirsteudeii  eiiien  Beclier  Wasser  reiclit, 
braiicht  fiir  die  Riclitigkeit  seiner  Handlung  keiiien  Beweis 
zii  fiilireu;  wollte  aber  jemand  eineniDurstenden  den  Beclier  aus 
der  Hand  schlagen,  so  wiirden  wir  ihn  ziir  Reclienscliaft  zielien. 

In  diesen  einfaclien  Satz  eingesclilossen  kaiin  man  nun 
bei  ualierer  i)sycliologisclier  Betraclitimg  einen  andereu,  selir 
wiclitigen  Satz  finden. 

111!  Sclimerze  gibt  sicb  eine  Heinmnng  oder  Aiiflosung 
des  Lebens  knnd.  Dies  ist  bei  korperliclien  Sclimerzen, 
z. 'B.  bei  Yerwimdiingeu , Zalinweli,  Steinscbmerzen,  Krebs- 
leiden,  selir  deutlicli.  Der  Sclimerz  entspriclit  bier  dem 
Ubergangsstadium  aus  dem  nngeliemmteu,  iingeteilten  Leben 
znr  vollstandigeu,  niit  dem  Tode  eintretenden  Hemmung 
und  Auflosung.  Ein  griecliisclier  Scliriftsteller  aufsert,  wenn 
der  Menscli  ein  absolut  einzelnes  Wesen  ware,  wilrde  er  keinen 
Schmerz  fulilen  konnen : denn  es  wlirde  keine  Auflosung  statt- 
finden  konnen.  Das  Umgekehrte  gilt  aber  auch : niir  weil 
die  Elemente  des  Lebens  beim  Lebewesen  stets  in  iunigster 
Einheit  und  innigstem  Zusammenhang  stelien  und  kein  blofses 
Aggregat  bilden , kann  Schmerz  gefiihlt  werden.  Dies 
gilt  sowohl  von  dem  psycliischen  als  dem  physiscben 
Leben.  Audi  geistiger  Schmerz  driickt  eine  Hemmung 
Oder  Auflosung  aus.  Trauer  ilber  einen  Verlust  tritt  bald 
als  Hemmung  auf,  indein  der  Gedanke  an  die  Unwiderruflich- 
keit  des  verloren  Gegangenen  alle  anderen  Gedanken  ver- 
drangt,  bald  als  Auflosung,  indein  der  Gegensatz  zwischen 
dem  Werte  des  Verlorenen  und  dem  Verluste  das  Bewufst- 
sein  zu  zerspreugen  droht.  Der  Zweifel  ist  ein  Zustand  der 
Unlust,  wenn  das  Bewufstsein  durch  streitige  Moglichkeiten 
und  Tendenzen  nach  entgegengesetzten  Bichtungen  gezogen 
wird.  Der  Schmerz  der  Reue  wird  durch  den  ge- 
waltigen  Gegensatz  unseres  anerkannten  Ideals  zu  unserem 
wirk  lichen  Wollen  und  Handeln  bedingt.  Anderseits  ist 
alles,  was  die  Einheit  und  Harmonie  des  Bewufstseinslebens 
fordert,  mit  Lustgefiihl  verkniipft.  Unwillkilrlich  trachtet 
miser  Bewufstseinsleben , die  Leiden  und  Sclimerzen,  die 
sich  nicht  entfernen  lassen,  durch  Aufbietung  hbherer,  zu- 
sammenfassender  Krafte  zu  ilberwinden.  Es  bildet  sich  ein 
neues  Gefiihl , wo  die  Bitterkeit  als  Element  in  ein  mehr 
zusamniengesetztes  oder  gemischtes  Gefiihl  aufgenommen 
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ist.  Die  meisten  iinsrer  einzelnen  liolieren  Gefiihle  haben 
(liesen  zusammengesetzten  Cbarakter.  Aiif  alien  Stufen 
unseres  Geflihlslebens  stebt  dieses  aber  als  Aufserimg  cles 
Fortscbrittes  oder  des  Riickscbrittes  unseres  Lebens  da.  Der 
Unterscbied  der  Gefiible  berubt  in  dieser  Beziebung  auf 
der  mebr  oder  weniger  zentralen  Stellung,  die  sie  in  der 
Gesamtbeit  unseres  Lebens  einnebmen  ^). 

Wegen  dieses  engen  Zusammenbangs  des  Gefiibls  mit 
dem  Wesen  des  Individuums  iiberbaupt  fiibrt  das  Wobl- 
fabrtsprinzip  unmittelbar  zuni  Prinzipe  der  freien 
Personlicbkeit,  d.  b.  zu  dem  Grundsatze,  dafs  kein 
personliches  Wesen  nur  als  Mittel  bebandelt  und  betracbtet 
werden  darf,  sondern  zugleicb  aucb  stets  Zweck  sein  soil. 
An  den  personlicben  Wesen  baben  wir  ja  die  Zentralstellen, 
nacb  denen  sicb  die  Wirkungen  unserer  Handlungen  fort- 
pbanzen,  und  wo  ibre  wicbtigste  Bedeutung  bervortritt. 
An  diesen  Punkten  der  Welt  wird  der  Wert  des  Lebens 
gefiiblt  — und  der  Wert  des  Lebens  existiert  (als  aktueller 
Wert)  nur,  wenn  er  gefiiblt  wird.  Eine  Yerletzung  oder 
Hemniung  an  diesein  Orte  wird  also  notwendigerweise  den 
Wert  des  Lebens  verringern.  Das  Woblfabrtsprinzip  setzt 
voraiis , dafs  wir  im  stande  sind , uns  nacb  den  fremden 
Zentralstellen  zu  versetzen  und  zu  erwagen,  welcben  Ein- 
bufs  die  zu  beurteilenden  Handlungen  bier  iiben.  Auf  dieser 
Voraussetzung  berubt  ja  aucb  die  Moglicbkeit  der  Sympatbie. 

Dieses  Prinzip , das  also  aus  clem  Woblfabrtsprinzipe 
folgt,  wurde  von  Immanuel  Kant  mittels  einer  ganz 
anderen  Begriindung  aufgestellt , deren  Betracbtung  von 
Interesse  sein  wird.  Da  Kant  das  etbiscbe  Gesetz  als  rein 
formal  und  aprioriscb  betracbtet,  kann  er  eigentlicb  keine 
bestimmten  Zwecke  des  ethischen  Handelns  aus  demselbeu 
ableiten.  Jeder  Zweck,  der  gesetzt  werden  sollte,  wiirde 
uns  liber  die  reine  Form  des  Gesetzes  binaus  fiibren.  Und 
dennocb  siebt  Kant  ein,  dafs  jede  Handlung  einen  Zweck 
liaben  niufs.  Die  bieraus  entstebende  Scbwierigkeit  glaubt 
er  auf  folgende  Weise  zu  Idsen.  Da  die  menscblicbe  Per- 
sonlicbkeit das  Yermogen  l)esitzt,  sicb  mit  Freibeit  und 
Innigkeit  einem  universellen  Gesetze  zu  unterwerfen , so 
stebt  eine  solcbe  Personlicbkeit  als  absoluter  Zweck  da 


Vgl.  liber  die  hier  angewandten  psycliologisclieii  Gesiditspiinkte 
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iiiul  darf  nie  dadurcli  eutwiirdigt  werden , dafs  sie  als 
blolses  ^littel  gebrauclit  wird.  Das  Ethische  in  seiner 
Innigkeit  und  Erhabenbeit  bezeiigt  die  edle  Abkunft  des 
^lensclien  und  darf  ihin  iinter  keinen  Umstiinden  entrissen 
werden,  indeni  man  ihn  als  blofses  ^Mittel  behandelt.  In 
der  Kritik  der  praktiscben  Yernunft  (Kelirbaclis 
Aiisgabe.  S.  106)  aiifsert  Kant  sich  so  hieruber:  „In  der 
ganzen  Scliopfung  kann  alles,  was  man  will,  und  wortiber 
man  etwas  vermag,  aucli  blofs  als  Mittel  gebrauclit 
werden;  nur  der  ^lensch  und  mit  ihm  jedes  yerniinftige 
Geschopf,  ist  Zweck  an  sich  selbst.  Er  ist  namlich 
das  Subjekt  des  moralisclien  Gesetzes,  welches  lieilig  ist, 
vermoge  der  Autonomie  seiner  Freiheit.  Eben  um  dieser 
willen,  ist  jeder  Wille,  selbst  jeder  Person  ibr  eigener,  auf 
sie  selbst  gericliteter  Wille,  auf  die  Bedingung  der  Ein- 
stinimung  mit  der  Autonomie  des  verniinftigen  Wesens  ein- 
geschrankt , es  namlich  keiner  Absicht  zu  unterwerfen , die 
nicht  nach  einem  Gesetze,  welches  aus  dem  Willen  des 
leidenden  Subjekts  selbst  entspringen  konnte , moglich  ist ; 
also  dieses  niemals  blofs  als  Mittel,  sondern  zugleich  selbst 
als  Zweck  zu  gebrauchen.“ 

Es  ist  Kants  Yerdienst,  den  Begriff  der  Personlichkeit 
vertieft  zu  halieu,  indem  er  die  Innigkeit  und  zugleich  die 
T^niversalitat  des  persoulichen  Lebeus  hervorhob.  Die  Per- 
sonlichkeit ist  eine  innere  Welt , die  ihr  eignes  Gesetz  be- 
folgt  und  dennoch  mit  der  grofsen  Welt  im  Zusammenhang 
stehen  kann.  Die  Frage  ist  aber,  ol)  Kant  diesen  be- 
deutenden  Gedanken  auf  berechtigte  Weise  angewandt  hat. 
Personliche  Wesen  lernen  wir  nur  aus  Erfahrung  kennen, 
und  nur  aus  Erfahrung  — durch  die  Wechselwirkung , die 
das  gesellschaftliche  Leben  mit  sich  bringt  — lernen  wir 
uns  an  ihre  Stelle  setzen  und  fiihlen , wie  sich  das  Leben 
in  ihnen  gestaltet.  Aus  dem  rein  formalen  Gesetze  liifst 
sich  aber  weder  die  Fahigkeit  dazu  noch  das  Interesse  daftir 
ableiten;  es  lafst  sich  iiberhaupt  durchaus  kein  bestimmter 
Inhalt  aus  demsell)en  ableiten.  Yielleicht  steht  jenes 
Prinzip  der  Personlichkeit  um  so  bedeutungsvoller  da,  weil 
es  sich  auf  dem  Grund  und  Boden  des  wirklichen  Lebens 
und  der  Gescbichte  entwickelt  bat,  schon  bevor  wir  ihm 
seinen  systematischen  Platz  in  der  Ethik  anzuweisen  ver- 
mochten.  Dafs  es  direkt  aus  dem  Wohlfahrtsi)rinzipe  folgt, 
kann  keinen  Zweifel  erleiden. 
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Es  war  ferner  eine  Einseitigkeit  von  Kant,  dafs  er  den 
Begriff  der  Personliclikeit  auf  das  streng  Moralische  be- 
schrilnkte.  Auf  alien  geistigen  Gebieten  und  in  alien 
Lebensverhaltnissen  kann  die  Personliclikeit  hervortreten 
imd  das  Gesetz  fiir  ilir  Handeln  aus  ihr  selbst  entspringen. 
tiberall  — nicbt  auf  deni  moraliscben  Gebiete  allein  — ist 
Selbstthatigkeit  das  Kennzeichen  der  Personlicbkeit ; sie 
fiilirt  den  Kampf  urns  Leben  auf  ihre  eigne  'Weise,  von 
ihrem  eignen  Zentrum  aus.  Iin  Rliythmus  der  Lust  und 
des  Scbmerzes  aulsert  sicli  auf  alien  Lebensstufen  die 
Forderung  oder  Heinmung  dieser  vielleicht  von  aufsen  an- 
geregten  aber  durch  ein  inneres  Gesetz  bestimmten 
Tliatigkeit. 

Audi  an  einem  anderen  Punkte  bedarf  Kants  Lehre 
einer  Erweiterung.  Oft  redet  er  nur  von  zwei  Moglich- 
keiten:  das  Wesen  als  Zweck  an  und  fur  sicli  oder  nur  als 
Mittel  zu  behandeln.  Es  gibt  eine  dritte  Mogliclikeit,  die 
er  nur  andeutet:  ein  Wesen  konnte  Mittel  und  Zweck  zu- 
gleich  sein.  Und  diese  Mogliclikeit  entspricht  gerade  der 
Stellung  des  Mensclien  als  des  einen  unter  vielen,  als 
Gliedes  einer  grofseren  Gesamtheit.  Die  freie  Entwickelung 
der  Personliclikeit  hat  ihre  Bedeutung  eben  darin,  dafs  sie 
Zweck  und  Mittel  zugleich  ist. 

Die  Freiheit  ist  Zweck:  denn  die  ungehinderte  Ent- 
faltung  der  Fahigkeiten  und  Krafte  ist  ein  Gut,  da  sie  niit 
der  innigsten  Befriedigung  verbunden  ist,  wahrend  das  Ge- 
fiilil  des  Zwanges  und  der  Heinmung  ein  Unlustgefuhl  ist. 
Unter  der  Freiheit  fragen  wir:  waruni  nicht?  Unter  deni 
Zwange  fragen  wir:  warum?  Die  Beweislast  liegt  denen 
ob,  die  Zwang  anwenden  wollen.  Nur  als  Mittel  und  Yor- 
bereitung  zur  freien  Entfaltung  der  Krafte  konuen  Zwang 
und  Schranken  berechtigt  sein,  z.  B.  wenn  die  unbegrenzte 
Entfaltung  eines  Individuums  die  Entwickelung  eines  oder 
niehrerer  anderen  Individiien  unmoglich  inachen  wiirde. 

Die  Freiheit  ist  aber  auch  Mittel:  die  freie  Ent- 
faltung der  Individuen  erzeugt  neue  ^loglichkeiten  und  fiilirt 
zur  Eutdeckung  neuer  Richtungen  fiir  das  Leben  der  ganzen 
Gattung.  Das  Neue  beginnt  stets  an  einem  einzelnen  Punkte 
und  breitet  sicli  von  da  iiber  grofsere  Kreise  aus.  Die 
personlichen  Wesen  sind  nicht  nur  die  Zentralstellen,  wm 
der  Wert  des  Lebeiis  geflihlt  wird,  sie  sind  zugleich  auch 
die  Stellen,  von  denen  die  Bewegungen  des  Lebens  stets 
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^Yieder  voii  neuem  aiisstralileii.  Durcli  die  Freilieit  werdeii 
ueue  ^littelpunkte  selbstandiger  Thatigkeit  geschaffen,  und 
da  die  Gattung  a us  persdnliclieii  Mittelpimkten  bestelit, 
wil’d  das  Lebeu  der  Gattung  mithin  aucli  reiclier  und 
kraftiger.  Hierin  liegt  die  grolse  Bedeiitung  der  modenien 
Emauzipationsbestrebimgen:  dafs  der  Sklave,  der  Bauer, 
der  Arbeiter  und  die  Frau  mehr  und  niebr  als  freie  und 
selbstiindige  Glieder  der  Gattung  dastelien,  kann  das  |Leben 
der  Gattung  nur  reiclier  und  fruclitbarer  niaclien.  Das  eigne 
Interesse  der  Gesellscliaft  erbeisclit  die  Befreiimg.  Ebeii 
diesen  Gedanken  scliarft  Stuart  Mill  in  seinein  Werke 
„t^ber  die  Freilieit“  ein,  in  sonderbarem  Widerspruch  mit 
seiner  Beliauptung,  die  individuelle  Selbstentwickelung  sei 
in  moralisclier  Bezielmng  indifferent.  Er  fordert  Scliutz 
fur  die  Selbstaiidigkeit  und  Originalitat  der  einzelnen  Per- 
sbnlichkeiten,  weil  der  Anstofs  zu  allem  Klugen  und  Edlen 
von  einzelnen  Individuen  konime,  und  weil  die  geistige 
Herrscbaft  der  Massen  zu  allgeineiner  Mittelinafsigkeit 
fiibren  werde.  Merkwiirdig  genug  erschien  um  dieselbe 
Zeit  ein  analoger  Gedanke  in  Charles  Darwins  Lelire 
von  der  Entwickelung  des  organisclien  Lebens  durch  die 
neuen  ]\Iittel  und  Wege  im  Kampfe  urns  Dasein,  welclie 
durch  individuelle  Variationen  erniogljcht  werden.  Nur  wo 
solche  Variationen  entstiinden  (aus  irgend  einer  Ursache), 
kbnne  die  nattirliche  Zuchtwahl,  welche  die  Lebensverhalt- 
nisse  ausiibten , wirksain  werden.  Sowohl  biologisch  als 
soziologisch  betrachtet,  erweist  die  freie  Entfaltung  der 
Natur  der  einzelnen  Individuen  sich  also  als  das  bedeutungs- 
volle  Mittel  zur  Forderung  des  Fortschritts. 

Wir  konnen  bier  das  Verhaltnis  zwischen  Motiv  und 
Handlung  von  einer  neuen  Seite  beleuchten.  Wie  wir  sahen 
(III,  18),  geht  die  Wertschatzung  konsequent  von  der 
Handlung  auf  das  Motiv  zuriick,  weil  es  die  Hauptsache  sein 
niufs,  die  Quelle  zu  treff'en,  aus  der  die  Handlung  entspringt. 
Dort  gingen  wir  von  der  praktischen  Bedeutung  der  Wert- 
schatzung und  der  wertschatzenden  Urteile  aus.  Hier  konnen 
wir  diese  Betrachtung  nun  init  Hilfe  des  Prinzips  der  freien 
Persbnlichkeit  erganzen.  Das  innere  Leben  eines  person- 
lichen  Wesens  darf  namlich  — laut  dieses  Priiizi])S  — nicht 
zum  blofsen  Mittel  geniacht  werden,  um  aufsere  Wirkungen 
zu  erzeugen.  Es  darf  nicht  blots  ein  Rad  einer  Maschine 
sein.  Selbst  wo  das  Individuuni  als  Glied  einer  grotseren 


168 


VIIJ.  Individuelle  imd  soziale  Ethik, 


Gesamtheit  betrachtet  wird,  soli  sein  Handeln  aus  seinem 
eigentiimlichen  Wesen,  aus  seiner  inneren  Gesinnung  ent- 
springeu.  Nur  dann  kann  die  Handlung  vollkommen  genaimt 
werdeu,  wenn  sie  aus  persbnlicber  Eigentiimlichkeit  ent- 
springt  und  zugleich  auf  fordernde  und  begliickende  Weise 
in  die  grofse  Gesamtheit  eingreift.  Die  Pflichten  und 
Tugenden,  welche  die  Gesellscbaft  von  dem  Einzelnen 
verlangt,  sollen  zugleich  Mittel  und  Formen  fur  des  ludi- 
viduums  eigne  Entwickelung  sein.  — 

Es  ist  die  grofse  padagogische  (oder  besser  vielleicht: 
psychagogische)  Kunst,  zu  deren  Austibung  sowohl  den 
einzelnen  Individuen  als  der  Gewalt  der  Gesellscbaft  die 
Gelegenbeit  werden  kann:  Motive  hervorzurufen , welche 
die  Selbstthatigkeit  ermoglichen.  Wollte  man  unter  Zwang 
jedes  Eingreifen  von  seiten  andrer  Menschen  verstehen,  so 
wiirde  eine  derartige  motiverregende  Thatigkeit  Zwang  sein, 
wenn  sie  auch  noch  so  indirekt  und  sokratisch  ausgeiibt 
wiirde.  Es  ist  jedoch  natiirlicher,  unter  Zwang  nur  eine 
aufsere  Einwirkung  zu  verstehen,  die  Schmerz  oder  Furcht 
hervorruft  (vgl.  Y,  2 c).  Und  das  motiverregende  Einwirken 
setzt  nicht  notwendigerweise  Zwang  in  diesem  engeren 
Sinne  des  Wortes  voraus.  Verantwortlichkeit  entsteht  aus 
allem  solchen  Eingreifen;  besteht  dieses  aber  in  eigentlichem 
Zwang,  so  bedarf  es  ganz  besonderer  Rechtfertigung.  Es 
ist  hier  viel  von  den  theoretischen  Anarchisten  zu  lernen, 
die  alle  Autoritat  und  alien  geistigen  und  physischen  Zwang 
verwerfen.  Fragt  man,  wie  ein  soldier  Anarchist  seine  Kinder 
erziehen  konne,  so  wird  dieser  erwidern,  dafs  er  die  unwill- 
ktirlichen  Geflihle , die  seiner  Meinung  nach  die  ethische 
Grundlage  bilden,  auf  indirekte  Weise  in  seinen  Kindern  zu 
erwecken  suche,  so  dafs  sie  das  Richtige  ohne  Geheifs  und 
ohne  Zwang  thun  lernten.  Er  wird  also  versuchen , durch- 
zufiihren,  was  Rousseau  die  „negative  Erziehung“  nannte. 
Es  ist  aber  die  Frage  (die  der  Anarchist  wohl  ziemlich 
iibereilt  entscheidet),  ob  alles  motiverregende  Einwirken  auf 
diese  Weise  geschehen  kann,  und  in  wie  hohem  Mafse  der 
eigentliche  Zwang  sich  beschranken  lafst.  Hier  haben  wir 
aber  nur  iiiit  dem  allgemeinen  Prinzipe,  d.  h.  mit  der  Yer- 
teilung  der  Beweislast  zu  schaflfeu.  — 

Hierdurch  entsteht  aber  wieder  die  Frage,  ob  jedes 
einzelne  Individuum  die  gieiche  Moglichkeit  besitzt,  dafs 
Motive  der  von  seiten  der  Gesellscbaft  geforderten  Hand- 
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limgeii  in  ilim  entstehen  konnen.  Geht  man  nun  nicht 
dogmatisch  von  der  Ansiclit  aiis,  dafs  alle  Mensclien  in 
genannter  Bezieliimg  sicli  diirchaus  gleieli  seien,  so  ergibt 
sich,  wie  oben  (IV,  2),  gezeigt,  die  imvermeidliclie  Forderung 
einer  Individualisierimg  des  ethischen  Gesetzes.  Das 
ethisclie  Gesetz  kann  dann  diirch  die  Bestinimimg  der  „Be- 
dingungen  des  gesellscliaftlichen  Lebens“  nicht  vollstandig 
gegeben  sein,  einerlei,  wie  die  einzelnen  Individiien  mit 
Bezug  auf  die  Befriedigimg  dieser  Bedingungen  gestellt  sein 
inogen.  Oder  vielmehr : geht  man  nicht  von  einem  rein 
aiifseren  Verhaltnisse  zwischen  dem  Individiuim  imd  der 
Gesellschaft  aiis,  so  kann  man  die  Bedingungen  des  gesell- 
schaftlichen  Lebens  nicht  feststellen,  ohne  hierunter  zugleich 
die  Eigentiimlichkeiten  der  einzelnen  Individiien  in  quali- 
tativer  und  quantitative!-  Bezieliimg  einzubegreifen.  Die 
Bedingung  eines  gesunden  Lebens  der  Gesellschaft  ist  ja 
doch  vor  alien  D ingen  die,  dafs  zwischen  der  Entwickelung 
der  Einzelnen  und  den  Forderungen  der  Gesamtheit  ein 
harmonisches  Verhaltnis  stattfindet.  Und  ein  solches  Yer- 
haltnis  setzt  wieder  voraus,  dafs  die  dem  Einzelnen  gestellte 
Aufgabe  den  von  ihm  mitgebrachten  qualitativen  und  quan- 
titativen  Voraussetzungen  entspricht.  Da  die  Gesellschaft 
aus  alien  Einzelnen  zusammen  besteht,  ist  dies  keine  aufsere 
Forderung,  die  an  sie  gestellt  wird.  Nur  dort  gibt  es  eine 
wirkliche  Gesellschaft,  wo  der  Einzelne  an  jedem  Punkte  so- 
wohl  Zweck  als  ]\fittel  zu  sein  verniag.  Ein  Streit  zwischen 
der  Forderung  der  Gesellschaft  und  dem  Individiuim  deutet 
daher  auf  eine  Unvollkommenheit  der  Gesellschaft,  nicht 
allein  Oder  nicht  immer  auf  eine  Unvollkommenheit  des 
Individuums  hin. 

Dies  wird  nicht  nur  von  dem  gewohnlichen  Moral- 
predigen  iibersehen , sondern  auch  jede  Auffassung , die  das 
Ethisclie  „von  aufsenher“  zum  Mensclien  kommen  lafst  (sie 
nehme  nun  zur  Basis  das  Autoritatsprinzip  oder  die  An- 
sicht,  die  Gattung  sei  etwas  andres  und  mehr  als  eine 
organische  Gesamtheit  von  Individiien,  oder  auch  die  bifent- 
liche  Meinung  als  Inbegriff  aller  Ethik),  mufs  diese  Be- 
trachtung  verwerfen.  Dadurch  schneidet  man  sich  von  der 
Behandlung  einiger  der  am  tiefsten  liegenden  persbnlichen 
Brobleme  ab.  Ein  illusorischer  und  rein  formeller  Ab- 
schlufs  der  Theorie  wird  mit  der  Hintansetzung  von  Auf- 
gaben  erkauft,  die  sich  freilich  nur  annaherud  Ibsen  lassen. 
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(leren  Festhalten  aber  docli  von  grofser  Bedeutung  ist.  Wie 
durch  ihre  Grimdlage  (das  Schatzimgsmotiv),  so  auch  durch 
die  konseqiiente  Durchfiihrung  ibrer  Prinzipien  fiihrt  die 
Ethik  ins  Irrationale  hiniiber  (urn  eine  der  Arithmetik  ent- 
nommene  Analogie  zu  benutzen).  Es  kann  bier  nur  davon 
die  Rede  sein,  nioglicbst  viele  Dezimalen  zu  finden.  — 

Niu‘  diircb  die  bier  durcbgefubrte  Betracbtimg  kann 
zwischen  individueller  und  sozialer  Etbik  ein  harmoniscbes 
Verbal tnis  stattfinden.  Sie  deuten  gegenseitig  aufeinander 
bin , indein  das  Individuum  als  organiscbes  Glied  einer  Ge- 
sellscbaft  und  die  Gesellscbaft  als  eine  organiscbe  Gesamt- 
beit  von  Individuen  zu  betracbten  sind.  Die  individuelle 
Etbik  stellen  wir  vor  der  sozialen  dar,  weil  sie  den  ein- 
fachsten  Inbalt  darbietet;  wir  fassen  aber  fortwahrend  den 
sozialen  Gesichtspunkt  als  den  zu  Grunde  liegenden  ins 
Auge,  ebenso  wie  wir  in  der  sozialen  Ethik  stets  den  Ge- 
sicbtspunkt  festhalten  werden,  dafs  der  bocbste  Zweck  und 
das  beste  Mittel  der  Gesellscbaft  die  freie  Entfaltung  der 
eigentiimlichen  Krafte  der  einzelnen  Individuen  ist. 


INDIVIDUELLE  ETHIK. 


TX. 

EIXTEILUXG  DER  mDIVIDUELLEN  ETHIK. 


1.  Das  oben  festgestellte  Verhaltnis  zwischen  inclivi- 
diieller  imd  sozialer  Ethik  ftihrt  auf  naturliche  Weise  zii 
der  Einteilimg,  die  in  der  individuellen  Ethik  zu  machen  ist. 

Indein  wir  von  Anfang  an  das  Individuiim  als  Glied 
der  Gesellschaft  und  in  der  Gesellschaft  sowolil  als  Zweck 
wie  auch  als  Mittel  betracliten,  zeigen  sich  die  beiden  Ten- 
denzen  des  personlichen  Lebens,  die  anerkannt  iind  ge- 
fordert  werden  miissen : die  Selbstbehanptimg  imd  die  Hin- 
gebung. 

Das  einzelne  Individuuni  ist  Zweck,  da  es  ein  Vertreter 
eben  der  Gesellschaft  ist;  in  seinein  Leben  regt  sich  das 
Leben  der  Gesellschaft,  und  durch  seine  Verletzimg  wird 
das  Leben  der  Gesellschaft  verletzt.  Dies  ist  einer  der 
l)eiden  Endpimkte,  in  welche  die  Entwickelung  auslauft. 
Je  mehr  das  Individuiim  ini  stande  ist,  sich  zu  behaiipten 
und  seine  Fahigkeiten  und  Triebe  zu  entfalten,  so  dal's 
das  Leben  sich  in  iliin  niit  voller  Kraft  und  Harmonie 
regt,  um  so  hoher  steht  die  erreichte  Stufe  — nicht  nur 
fiir  den  Einzelnen  selbst,  soudern  auch  fur  die  Gesellschaft. 
Die  Gesellschaft  besteht  aus  Individuen , und  ihr  Leben 
mufs  also  uni  so  voller  und  kraftiger  sein,  je  mehr  jeder 
Einzelne  seine  natiirlichen  Anlagen  zu  entwickeln  vermag. 
Der  Einzelne  ist  eine  kleine  Welt,  deren  Bestehen  und  Ent- 
wickelung ein  selbstgiiltiger  Zweck  ist.  Die  Selbst- 
behauptung  — in  ihren  verschiedenen  Formen:  Selbst- 
erhaltung,  Selbstbeherrschung  und  Selbstandigkeit  — tritt 
deshalb  als  eine  wesentliche  Tugend  auf.  Sie  ist  eine  Pflicht, 
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(lie  der  Einzelne  gegen  sich  selbst  und  zugleich  gegen  die 
Gesellschaft  hat.  Die  Kiicksicht  auf  das  eigne  Ich  und  die 
Riicksicht  auf  die  Gesellschaft  laufen  hier  so  unmittelbar 
auf  eins  aus,  dafs  es  gleichgiiltig  werden  kann,  welchen  der 
beiden  Gesichtspunkte  man  betont.  Es  bedarf  keiner  Be- 
rufung  auf  das  bewufste  Interesse  der  Gesellschaft  oder  auf 
das  abstrakte  Wohlfahrtsprinzip,  um  zu  zeigen,  dafs  die 
Selbstbehauptung  auch  von  anderen  Menschen  als  dem,  der 
sie  iibt,  als  wertvoll  betrachtet  werden  mufs.  Eine  kraftige 
und  harmonische  Entfaltung  der  Personlichkeit  ist  Gegen- 
stand  unmittelbarer  Sympathie  und  Bewunderung.  Wie 
schon  Hume^)  bemerkt  hat,  ist  es  noch  schwerer,  die  Be- 
wunderung anderer  Menschen  fur  die  dem  Individuum  selbst 
zu  gute  kommenden  Tugenden  aus  egoistischem  Interesse  zu 
erklaren,  als  die  Anerkennung  sozialer  Tugenden  auf  diese 
Weise  zu  erklaren.  Wir  betrachten  nicht  notwendigerweise 
die  Selbstbehauptung  anderer  Menschen  als  blofses  Mittel. 
Hobbes^)  schlagt  einen  unnotigen  Umweg  ein,  wenn  er  den 
Abscheu  vor  der  Trunkenheit  dadurch  erklart,  dafs  sie 
leicht  zum  Bruche  des  Friedens  iiberhaupt  fiihre  und  be- 
wirke,  dafs  man  dem  Individuum  nicht  trauen  diirfe.  Wenn 
wir  sehen,  dafs  es  anderen  Menschen  an  Selbstbeherrschung 
fehlt,  fiihlen  wir  unmittelbar  eine  Liicke  in  der  kraftigen 
und  harmonischen  Selbstentfaltung,  von  der  wir  im  Lebens- 
wandel  anderer  ein  Bild  zu  erblicken  wiinschen.  Wir  fiihlen, 
wenn  uns  ein  solches  Bild  entgegentritt,  dafs  an  diesem 
Punkte  der  Welt  das  Hochste  erreicht  ist.  Es  liegt  natiir- 
lich  die  stillschweigende  Voraussetzung  zu  Grunde,  dafs 
die  Kraft  und  die  Harmonie  des  Einzelnen  es  nicht  hindern, 
dafs  andere  Menschen  die  Erreichung  eines  ahnlichen  Ziels 
ftir  sich  erstreben  konnen , ja,  dafs  sie  vielleicht  sogar  ein 
Mittel  hierzu  sind.  Es  gibt  ja,  wie  oben  (VIII,  5)  entwickelt, 
innerhalb  der  individuellen  Entfaltung , selbst  in  deren 
freiester  Eigen tiimlichkeit , wohl  kaum  irgend  etwas,  das 
nicht  von  sozialer  Bedeutung  werden  kbnnte ; in  aller  Selbst- 
behauptung ist  eine  potentielle  Ethik  vorhanden.  Durch 
Anerkennung  der  Selbstbehauptung  als  Zweck  deutet  die 
Ethik  aber  iiber  sich  selbst  hinaus.  Ist  die  Ethik  um  des 


Inquiry  concerning  the  Principles  of  Morals.  VI,  1; 
vgl.  Treatise.  Ill,  3,  6. 

2)I)ecive.  111,25. 
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Lebens  willeu  uud  uiclit  das  Leben  iiiii  der  Ethik  willen, 
so  wird  es  eiiien  Grenzpunkt  gebeu , wo  die  Gultigkeit  der 
Normeii  aiifliort,  weil  die  unmittelbare  Eutfaltimg  des 
Lebens  keiuer  Reebtfertigung  bedarf.  Wo  dieser  Greiiz- 
])uukt  liegt,  iiiid  wie  nalie  man  demselben  im  eiuzelnen 
Falle  ist,  kann  schwer  zu  eutscheiden  sein,  wenn  sich  der 
Zweifel  erliebt.  Die  unmittelbare  Selbstbehauptimg  hat 
indes  Wert  als  Zweck,  nicht  nur  als  Mittel:  dies  lafst  sich 
nach  dem  ganzen  hier  angelegten  Gesichtspunkte  nicht  l)e- 
zweifeln. 

Da  das  Individimm  jedoch  stets  nur  eins  imter  vielen 
ist,'  imd  da  die  Lebensinteressen  der  Gesellschaft  eiue 
grofsere,  die  Interessen  seines  isolierten  Lebens  iimfassende 
Gesamtheit  bilden,  wird  die  Hiugebung  als  Gegensatz 
der  Selbstbehauptimg  auftreten  konuen.  Die  Hiugebung  an 
einen  grofseren  Kreis  von  Zwecken  kann  eine  Erweiterung 
des  Interesses  herbeiflihren , welche  die  von  der  Selbst- 
behauptung  erstrebte  individuelle  Harmonie  verhindert.  Die 
Selbstbehauptung  hat  mit  der  eigneu  kleinen  Welt  des 
Individuums  zu  schaffen , und  betrachtet  diese  als  ein  ab- 
geschlossenes  Ganze,  die  Hiugebung  fordert  indes,  dafs  diese 
kleine  Welt  mit  einer  grofseren  Welt  in  Zusammenhang 
gebracht  werde,  und  dies  kann  eine  vorlaufige  Storung  der 
inneren  Harmonie  der  kleinen  Welt  bewirken.  Es  ist  ja 
nicht  immer  so,  dafs  die  Ordnung  der  kleinen  Welt  ohne 
weiteres  in  die  grofse  Weltordnung  hineinpafst.  Abschliefsung 
und  Erweiterung  konnen  in  Gegensatz,  sogar  in  Widerspruch 
miteinander  stehen.  Deswegen  sind  Selbstbehauptung  und 
Hiugebung  als  zwei  verschiedene  Tendeuzen  des  Charakters, 
als  zwei  verschiedene  Tugenden  zu  betrachten,  und  wir 
finden  denn  auch , dafs  ihnen  in  der  Geschichte  der  Ethik 
verschiedenes  Gewicht  beigelegt  worden  ist. 

Es  ist  indes  nicht  notwendig,  dafs  sie  miteinander  in 
Streit  geraten.  Das  Bedurfnis  der  Einheit  und  Kontinuitat, 
das  sich  schon  in  der  Selbstbehauptung  aufsert,  insoferu  die 
einzelne  Personlichkeit  als  abgeschlossenes  Ganze  betrachtet 
wird,  kann  iiber  die  individuelle  Totalitat  hinausfuhren  und 
als  Bedurfnis  des  Zusammenhangs  mit  einer  umfassenderen 
Gesamtheit  auftreten.  Der  Einzelne  kann  in  seiner  eignen 
kleinen  Welt  vielleicht  nur  Zusammenhang  erlangen , wenn 
er  sein  Interesse  an  etwas  Dauerhafteres , etwas  stets  Fort- 
schreitendes , etwas  Unabsehl)ares  knupft.  Er  kann  sich 
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selbst  vielleicht  niir  treu  seiu,  wenn  er  treu  gegen  etwas 
ist,  das  ihn  tiberragt.  Auf  diese  Weise  wtirde  die  Hin- 
gebiing  eine  Fortsetzung  der  Selbstbehauptimg  sein. 

Hieraus  folgt  nun  auch,  dal*s  es  imrichtig  sein  wtirde, 
die  Hingebiing  als  die  passive  Tugend  iin  Gegensatz  ziir 
Selbstbeliauptung  als  der  aktiven  aufziistellen.  Die  echte 
Sympathie,  das  Gefiihl,  das  unmittelbar  zur  Hingebiing  fiihrt, 
ist  keine  Tendenz  zuni  passiven  Hinsinken,  das  den  Gegen- 
satz des  energischen  Selbsterhaltiingstriebes  bilden  sollte. 
Man  hat  in  der  jiingsten  Zeit  das  Recht  des  Starkeren,  die 
egoistische  Riicksichtslosigkeit  als  das  Hochste,  als  das 
Merkmal  des  „Ubermenschen“  proklamiert  imd  es  als 
Sklavenaiifruhr  betracbtet,  dafs  die  Menschenliebe  als 
ethisches  Prinzip  proklamiert  wiirde.  Iin  Gegensatz  init 
dieser  von  Nietzsche  aiisgesprochenen  Behaiiptiing 
miifs  hier  statuiert  werden , dafs  die  Sympathie  oder 
Menschenliebe,  wo  sie  edit  imd  urspriinglich  ist,  gerade 
ein  Ausdriick  der  Kraft,  der  geistigen  Gewalt  ist.  Sie 
setzt  voraus,  dafs  nicht  alle  Energie  im  Dienste  der  eignen, 
rein  individuellen  Bediirfnisse  verbraucht  wird,  dafs  dagegen 
ein  Uberschufs  bleibt,  der  es  ernioglichi,  iiber  die  Geschicke 
anderer  Menschen,  auch  wo  diese  nicht  in  das  eigne,  indi- 
viduell  abgeschlossene  Dasein  eingreifen.  Lust  oder  Schmerz 
zu  ftihlen.  Das  Gefiihl  verfiigt  dann  iiber  eine  grofsere 
Fiille  als  bei  isolierter  Selbstbehauptung.  Vermbge  dieser 
iiberschiefsenden  Fiille  an  Kraft  und  Interesse  besitzt  das 
Individuum  an  der  echten  Sympathie  eine  wahre  Uberlegen- 
heit.  Sein  Betragen  wird  in  der  Hingebung  aus  dem  Inneren 
bestimmt  und  ist  unabhangig  von  dem  Hafs  oder  der  Liebe, 
von  der  Verachtung  oder  Bewunderung  anderer  JMenschen. 
Die  Hingebung  ist  — um  ein  Gleichnis  von  Mark  Aurel 
zu  gebrauchen  — wie  die  reine  und  starke  Quelle,  die 
ihren  Strom  hervorhiefsen  lafst,  selbst  wenn  man  Schmutz 
und  Steine  hineinwirft;  sie  spiilt  dies  weg,  und  ihre  Rein- 
heit  verandert  sich  daruni  nicht. 

Schon  das  Urchr istentum  beschreibt  die  Liebe  als 
eine  Gewalt,  die  davon  unabhangig  ist,  ob  andere  Menschen 
uns  lieben  oder  nicht.  Diejenige  Liebe,  welche  „reaktiv“ 
ist,  nur  durcli  Dienstleistungen  anderer  Menschen  hervor- 
gerufen  wird,  erklart  es  fiir  ungeniigend.  Die  wahre  Liebe 
macht  keine  Unterschiede,  umfafst  alle  Menschen  — ebenso 
wie  die  Sonne  des  Himmels  und  der  Regen  alien  zu  teil 
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werden.  Die  Liebe  triigt  alles,  diildet  alles,  iiberwindet 
allesi  Die  Langmiit  der  Liebe  erhiilt  sie  dem  grofsten 
Widerstande  gegeiiliber. 

In  der  neuereu  Zeit  tindet  sicli  diese  Aiiffassimg  der 
Sympatbie  als  Ausdruck  der  Kraft  bei  Spinoza  imd  Rousseau. 
Spinoza  erscheint  die  geistige  Kraft , die  das  Wesen  der 
Tugend  bildet,  teils  als  Selbstbehauptung  oder  Lebensmut 
(animositas),  teils  als  Grorsmut  (generositas),  und  der  Grofs- 
miitige  suclit  anderen  zu  helfen  und  sie  init  sicli  in  Freund- 
scbaft  zu  verbiudeu,.  denu  „die  Seelen  werden  niclit  durcli 
Waffen,  sondern  durcli  Liebe  und  Grofsmut  besiegt“. 
Rousseau  erklart  die  Liebe  zu  anderen  Menscben  aus  der 
iiberstromenden  Kraft  der  Selbstbehauptung,  die  sicli  un- 
willktirlich  ausbreite  und  andere  iMensclien  unifasse,  wenn 
diese  mis  nur  alinlich  seien,  weil  sie  fiir  ihren  eiguen  Be- 
darf  zu  grofs  sei.  Der  Unterschied  zwisclien  uns  und 
anderen  werde  niclit  geachtet;  die  Lebensfiille  iiberschreite 
alle  Scliranken.  La  force  d’une  ame  expansive  m’identitie 
avec  iiion  semblable ! Die  Liebe  ist,  wie  Rousseau  sicli  aus- 
driickt,  eine  Folge  der  Selbstliebe  (amour  de  soi),  die  er 
von  der  Eigenliebe  (amour  propre)  untersclieidet.  Die 
Eigenliebe  stelle  Scliranken  auf,  indem  der  Menscli  sicli  iiiit 
anderen  vergleiclie  und  von  ihnen  untersclieide.  Hierdurch 
wiirden  wir  aber  gerade  von  anderen  Mensclien  abliangig, 
was  wir  niclit  in  der  Liebe  seien.  In  der  jiingsten  Zeit 
ist  eine  alinliclie  Auffassung  von  Guy  an,  dem  sicli  Kra- 
potkin  anscliliefst,  geltend  geniaclit  worden^). 

Es  gibt  naturlicli  eine  weicliliche  und  passive  Art  des 
Geflihls,  die  ebenfalls  den  Nanien  der  Sympatliie  oder  der  Liebe 
hat.  Und  es  gibt  eine  Sentimentalitat , welche  die  eigne, 
vermeintlich  grofse  Sympatbie  geniefst  (wie  eine  andere  Art 
Sentimentalitat  die  eignen,  vermeintlich  grofsen  Schmerzen 
geniefst).  Diese  Fornien  diirfen  aber  nicht  als  typisch  be- 
trachtet  werden,  und  letztere  ist  sogar  wohl  vielniehr  eine 
Art  egoistischen  Selbstgenusses.  — 

Ein  charakteristischer  Unterschied  der  Selbstbehauptung 


b Vgl.  Ge sell  i chte  der  neueren  Philo  Sophie.  I.  S.  362  u.  f., 
552  11.  f.  — Jean  Jacques  Rousseau  o g bans  F i 1 o s o fi.  8.  96 — 99 
(Deutsche  Ubersetzung  — in  Frommanns  „Klassiker  der  Philosophie“  — 
S.  108— 112). — Guyau:  Esquisse  d’une  Morale  sans  obligation 
ni  sanction.  Paris  1885.  — Krapotkin:  Anarchistische  Moral.  — 
Vgl.  meine  Psychologic.  VI  C,  3.  7. 

Hoffd  ing,  Ethik.  2.  Aufl. 
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von  der  Hingehung  besteht  darin,  dafs  das  Individuum  in 
ersterer  als  Zweck  dasteht  und  doch  als  Mittel  wirkt,  indem 
die  Gesellschaft  durch  die  Selbstbehauptung  der  Einzelnen 
gestarkt  und  entwickelt  wird , — in  letzterer  aber  als 
Mittel  wirkt  und  dennocli  Zweck  wird,  indem  sein  persbn- 
liches  Leben  reicher  und  voller  wird,  wenn  es  einen  grbfseren 
Wirkungskreis  erlialt.  Dieser  Unterschied  legt  zugleich 
ihren  inneren  Zusammenhang  dar.  Wenn  wir  die  Ge- 
rechtigkeit  auf  die  oben  (III,  9)  angegebene  Weise  auf- 
fassen,  konnen  wir  in  dieser  die  harinoniscbe  Einbeit  der 
Selbstbehauptung  und  der  Hingebung  finden,  die  Einbeit  der 
Tendenz,  sicb  in  sich  selbst  abzuschliefsen  und  sicli  einem 
grbfseren  Zusammenhang  zu  erschliefsen.  Was  den  psycho- 
logischen  Ursprung  betrifft,  so  kann  die  Gerechtigkeit  in  der 
Selbstbehauptung  wurzeln,  wenn  diese  sich  namlich  mit  der 
Anerkennung  der  Gleichberechtigung  anderer  Menschen  ver- 
bindet,  welche  Anerkennung  anfanglich  vielleicht  durch  Ge- 
walt  und  Autoritat  erzwungen  wurde,  mittels  einer  Motiv- 
verschiebung  aber  in  Fleisch  und  Blut  des  Individuums 
iibergehen  kann.  Sie  kann  aber  auch  in  der  Hingebung 
wurzeln,  wenn  diese  sich  namlich  mit  dem  Yerstandnisse 
der  Eigentiimlichkeit  und  der  Bedeutung  der  einzelnen 
Persbnlichkeiten  (auch  der  eignen)  verbindet.  Selbst- 
behauptung und  Hingebung  sind  jede  fiir  sich  mehr  ele- 
mentare  Tendenzen.  Die  Gerechtigkeit  ist  die  mehr  um- 
fassende  Tendenz,  die  der  Entwickelung  des  ethischen 
Charakters  die  Krone  aufsetzt.  Die  Gerechtigkeit  setzt 
voraus,  dafs  das  Individuum  sich  selbst  behauptet  und  ent- 
wickelt, nicht  nur,  ohne  die  Entwickelung  anderer  Menschen 
zu  hemmen,  sondern  so,  dafs  diese  dadurch  gefbrdert  wird,  — 
uud  dafs  das  Individuum  sich  umfassenden  Lebensinteressen 
widmet,  so  dafs  seine  eigne  Persbnlichkeit  hierdurch  ent- 
wickelt und  behauptet  wird. 

Nicht  nur  Selbstbehauptung  und  Hingebung,  sondern 
auch  Erkeuntnis  uud  Gefuhl  befindeu  sich  hier  in  Harnionie. 
Ein  grofser  Zweck  stellt  sich  dem  Gedankeu  dar,  uud  dieser 
sucht  auf  dem  Wege  der  Erfahruug  und  der  Uutersuchung 
Mittel  zu  desseu  Yerwirklichung.  Im  Dienste  der  Gattung 
mufs  eiue  grofse  Yerteilungsarbeit  unteruommen  werden, 
und  die  Teilung  wird  bestimmt  durch  klares  Yerstaudnis 
des  Bediirfiiisses  und  des  Besteu  der  einzelnen  Persbn- 
lichkeiten. 
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Die  individiielle  Ethik  teilt  sich  dieser  gauzeu  Be- 
trachtimg  zufolge  aiif  natiirliche  Weise  iu  die  Lehre  von 
der  Selbstbehauptimg  imd  die  Lebre  von  der  Hingebung. 
Werden  diese  beiden  Tendenzen  so  gescbildert , dafs  ibre 
barmoniscbe  Yerbindung  sicb  moglicb  erweist,  so  wird  bier- 
init  aiicb  die  Gerecbtigkeit , die  etbiscbe  Haupttugend,  ge- 
scbildert sein. 

2.  Bei  den  verscbiedenen  Individiien  spielen  diese  Ten- 
denzen eine  verscbiedene  Rolle.  Es  gibt  Naturen,  die  das 
Hocbste  leisten,  dessen  sie  fabig  sind,  obne  dafs  das  etbiscbe 
Gefiibl  sicb  in  ibnen  als  ein  besonderes  Gefiibl  neben  andern 
anfsert.  Selbstbebanptimg  und  Hingebung  entfalten  sicb  in 
ib'uen  obne  besondere  Motive  iind  obne  bewiifste  Anstreugung. 
Dies  sind  die  ethiscbeu  Aladdinsnatiiren,  deren  Moglicbkeit 
nicht  zu  leugueu  ist.  Es  kaun  Menscheu  geben,  in  denen 
eine  solche  Aladdiusnatiir  nur  mit  Bezug  auf  eiuige  Auf- 
gaben  und  Yerhaltnisse,  nicht  mit  Bezug  auf  alle  gefunden 
wil'd.  So  leicbt  und  unbewufst  sie  einige  der  etbischen 
Aiifgaben  loseu,  so  viel  Nacbdenkeu  und  Anstrengung  mussen 
sie  an  andere  wenden.  Es  gibt  aber  aucb  Natureu,  denen 
es  von  allergrbfster  Bedeutung  ist,  dafs  das  etbiscbe  Gefiibl 
in  ibnen  geweckt  wird  und  in  den  einzelnen  Fallen  das 
entscheidende  Wort  sagt.  Das  unmittelbare  Bedurfnis  der 
Selbstbebaiiptung  und  der  Hingebung  regt  sich  bei  diesen 
entweder  nicht  stark  genug,  Oder  aucb  findet  nicht  das 
recbte  Verbaltnis  zwiscbeu  den  beiden  Tendenzen  statt. 

In  einer  systeinatischen  Darstellung  werden  alle  diese 
individuellen  Verscbiedenbeiteu  sicb  natiirlich  nicht  er- 
scbopfen  lassen.  Wir  mussen  uns  darauf  beschranken,  eine 
geordnete  und  begriindete  Darstellung  der  wicbtigsten 
Charaktereigeuscbaften  zu  geben , welche  das  Wohlfabrts- 
prinzip  verlangt. 
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DIE  PERSONLICHE  grundlage  des  ethischen 

LEBENS. 


1.  Alls  verschiedenen  Griinden  hat  mat  man  bestritten, 
dafs  Vorbereituug  imd  Ubiing  irgend  welcben  Wert  in 
ethischer  Beziehung  batten. 

Vorziiglich  ist  die  Eeaktion  wider  den  asketiscben  Ge- 
dankengang  bei  dieser  Behauptiing  mitwirkend  gewesen. ' Die 
Askese  — worunter  wir  bier  frei  gewablte  Anstrengungen 
Oder  Leiden  versteben,  welche  nur  ziir  Ubiing,  nicht  ziir 
Erreicbung  nachweisbarer  Zwecke  dienen  — konnte,  meint 
man,  nur  von  dem  Standpimkte  des  Neuplatonismus  Oder 
deni  des  mittelalterlicben  Christentums  aus  konseqiient  sein. 
Den  Neuplatonikern  sei  es  dariim  zii  thiin,  die  Seele  von 
der  Unreinbeit  zii  befreien,  welcbe  dieselbe  bei  ihreiii 
Eintreten  in  die  irdiscbe  Welt  bescbmutzt  babe.  Von  dem 
strengen  cbristlichen  Standpunkte  aus  seien  Enthaltsamkeit, 
Kasteiung  und  Selbstdemiitigung  eineni  zornigen  Gotte  dar- 
gebracbte  Subnopfer.  Wo  solcbe  Auscbauuugen  aber  nicbt 
iiiehr  berrscbten,  koune  da  der  Askese  Berecbtigung  und 
Bedeutung  beigelegt  werden? 

Mit  dem  Ubergang  zu  einer  neuen  Lebensanscbauung 
verbindet  sicli  leicbt  die  Neigung,  einer  oberHacblicben 
„Konsequenz“  wegen  alles  das  fortzuwerfen , was  man  auf 
dem  frliberen  Standiiunkte  als  wertvoll  betracbtete.  Was 
sicb  gescbicbtlicb  unter  dem  Eintluls  gewisser  Motive  ent- 
wickelt  bat,  kann  sebr  wobl  seinen  Wert  bewabren,  wenn 
diese  Motive  wegfallen  und  diircb  andere  ersetzt  werden 
mussen  (vgl.  I,  4).  Jeder  etbiscbe  Standpunkt  mufs  das 
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Ertrageu  von  Austrengiiiigen  iind  Leiden  verlangen,  und 
Ubnng  wil’d  deslialb  stets  notwendig  sein.  Allerdings  hat 
der  Grimdsatz  grofse  Bedentung,  dafs  aller  veriirsaclite 
Schmerz  gerechtfertigt  werden  iniifs,  wahrend  erzeugte  Lust 
ihre  vorlaiifige  Rechtfertigimg  in  sich  selbst  tragt^).  Wenn 
aber  ein  ferner  und  umfasseuder  Zweck  erstrebt  wird,  so 
werden  viele  Vorbereitungen  und  Entbelirungen  notwendig 
werden  konnen.  Deslialb  wird  jede  ernste  Lebensanschauung 
viel  von  den  Heroen  der  Askese  lernen  konnen.  Audi  diese 
betracliteten  Leiden  und  Entbelirungen  ja  eigentlicli  nur 
deswegen  als  Giiter,  well  sie  durdi  dieselben  zur  Erreichung 
des  grofsen  und  fernen  Zwedvs,  nadi  weldiem  sie  traditeten, 
gestarkt  und  gelibt  wurden.  Ilir  Feliler  war  der,  dafs  sie 
den  Zwedv  in  einer  anderen  Existenz  sucbten,  deren  Be- 
dingungen  ganz  anders  sein  sollten  als  die  des  hiesigen 
Lebens,  so  dafs  das  Ziel  niclit  durdi  positives  Arbeiten  in 
der  gegebenen  Welt  zu  erreidien  sei.  Ihre  Askese  griindete 
sich  auf  Mifstrauen  zuni  iiattirlichen  Leben  und  zu  dessen 
Kraften.  Aber  gerade  auf  einein  Staiidpuukte,  auf  weldiem 
man  die  Regelii  fur  sein  Betragen  niclit  durdi  ubernatiir- 
liche  OlfenbaruDg  Oder  durch  mystische  Eingebungeu  erhalt, 
sondern  auf  weldiem  der  Eachdruck  auf  die  selbstandige 
Herrschaft  menschlichen  Denkens  und  Ftihlens  gelegt  wird, 
gerade  auf  dieseni  werden  an  die  Krafte  des  Individuums 
grofse  Forderungen  gestellt,  und  es  wird  von  entscheideuder 
Bedeutung,  dafs  diese  Krafte  tdiung  erhalten,  daiiiit  die 
Grundlage  des  ethischen  Lebens  fest  und  sicher  werde^). 
Es  gibt  iiberdies  Naturen , die  in  ethischer  Beziehung  nur 
ein  Eiitweder  — Oder,  entweder  strenge  Zucht  oder  voll- 


Dieser  Grimdsatz,  den  selbst  der  Neuplatonismus  und  das 
asketische  Christentum  eigentlicli  anerkannten,  bat  dennoch,  wenn  er 
aiisdriicklich  ausgesproclien  ward,  oft  grofsen  Anstofs  erregt.  So  er- 
kliirte  Arnaiild,  es  sei  Epikurismus , jedes  Lustgeftihl  an  und  fiir 
sich  fiir  ein  Gut  anzusehen.  — Platon  hat  (im  Protagoras)  diesen 
Grimdsatz  zuerst  aufgestellt,  indem  er  lehrte,  dafs  sinnlicher  Genufs 
nur  der  Folgen  wegen,  niclit  aber  der  im  Augenblicke  verursachten 
Lust  wegen  zu  riigen  sei.  — Vgl.  unter  neueren  Denkern  Spinoza: 
Ethica  IV,  41  u.  f.  (vgl.  IV.  9 Coroll.;  IV,  60;  App.  c.  HO)  und  Male- 
branche:  Recherche  de  la  verite  IV,  10.  Arnaulds  Aufserung 
wurde  durch  Malebranche  hervorgerufen. 

2)  Vgl.  James  Sully:  On  some  elements  of  moral  self- 
culture. In  seiner  Schrift:  Sensation  and  Intuition.  London  1874. 
S.  158. 
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standige  Schlaffheit  kennen.  Diese  konnen  sich  nur  dann 
aufrecht  halten,  wenn  sie  sich  einer  durchgefiihrten  Disziplin 
unlerwerfen. 

Man  hat  den  Einwurf  gemacht,  es  sei  ein  Zeichen  der 
Unvollkommenheit,  wenn  Handlungen  blofs  zur  Ubung  aus- 
gefiihrt  wiirden,  weil  Mittel  und  Zweck  dann  auseinander 
gingen.  Seiches  Handeln  konne  allerdings  notwendig  sein, 
um  mechanische  Geschicklichkeiten  zu  erzielen ; das  ethische 
Leben  miisse  aber  das  Leben  der  ganzen  Persbnlichkeit  sein. 
Es  konne  auch  auf  dem  Standpunkte  der  mystischen  und 
supranaturalistischen  Askese  angemessen  sein,  auf  welchem 
man  das  wirkliche  Leben  scheute  und  die  Krafte  der  Seele 
in  Einsamkeit  iibte,  so  dafs  man  vielleicht  in  der  Bedeutungs- 
losigkeit  der  Aufgaben  sogar  etwas  besonders  Verdienstliches 
erblickte,  wie  wenn  agyptisehe  Mbnche  in  den  Sand  ge- 
})flanzte  Stbcke  mit  Wasser  begossen. 

Dieser  Einwurf  geht  mit  Recht  davon  aus,  dafs  das 
Leben  selbst  die  beste,  wenn  auch  die  beschw’erlichste  und 
kostspieligste  aller  Schulen  ist.  Es  ist  unzulassig,  sich 
dessen  Forderungen  zu  entziehen,  um  in  Einsamkeit  an 
seiner  eignen  Entwickelung  zu  arbeiten.  Man  kann  nicht 
aus  Reih’  und  Glied  treten,  um  ein  rechter  Mensch  zu 
werden,  und  dann  wieder  von  vorne  anfangen.  Alle  wahre 
Erziehung  lindet  durch  Wechselwirkung  mit  den  wirklichen 
Verhaltnissen  statt.  Was  die  Kunst  der  Selbsterziehung  hier 
thun  kann,  das  ist,  gerade  diejenigen  Aufgaben  und  Yer- 
haltnisse  zu  wahlen,  welche  zur  Ubung  und  Starkung  der 
Krafte  vor  dem  Angreifen  grbfserer  Arbeiten  geeignet  sind. 
Man  mufs  seine  Krafte  stets  an  etwas  wirklich  Bedeutungs- 
vollem  iiben.  Der  bestimmte  Beruf,  den  man  erwahlt,  wild 
die  naturliche  Schule  fur  den  Charakter  sein.  Anfangs  kann 
man  es  vielleicht  hbchstens  bis  zur  Nachahmung  und  mecha- 
nischen  Ausubung  vorgeschriebener  Funktionen  treiben; 
durch  Wiederholung  und  Ubung  konnen  sich  aber  Anlagen 
und  Dispositionen  ausbilden,  die  es  ermoglichen,  die  Berufs- 
thatigkeit  mit  Freiheit  und  auf  eigne  Kraft  gestiitzt  aus- 
zufiihren.  Es  hat  sich  dann  eine  dem  Beruf  entsprechende 
Tugend  gebildet.  Die  wirklichen  Aufgaben  nelimen  aber  nicht 
immer  unsre  gesamte  Kraft  in  Anspruch.  Dann  kann  die  Zeit 
dazu  benutzt  werden,  sich  auf  Moglichkeiten  vorzubereiten. 
Die  Ubung  wird  dann  wie  ein  Spiel  oder  wie  eine  Kunst.  In 
der  Kunst  haben  wir  nicht  mit  dem  Leben  selbst,  sondern 
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init  einer  Abspiegelung  desselbeu  zu  scliaffeu,  imd  dennocli 
haben  die  Kimst  imd  das  Lebeu  deu  namliclien  Inhalt ; der 
Gebrauch  der  Krafte  in  der  Kiinst  kann  deshalb  eine  Yor- 
bereitung  zu  deren  Gebrauch  iin  Leben  seiu.  Aulserdem  ist 
das  Gebiet  der  Moglichkeiteu  grolser  als  das  der  Wirklich- 
keit.  Beiin  aulseren  Handeln  kann  oft  nur  ein  geringer 
Teil  des  persbnlichen  Lebens  Gelegenheit  zur  Entwickelung 
und  Ausbildung  erhalten.  Auf  dem  Schauplatze  des  inneren 
Lebens,  wahrend  des  Kainpfes  verschiedener  Stimmimgen 
und  Gedanken  und  durch  die  Wechselwirkung  empor- 
keimender  Motive  geschieht  oft  ein  wesentlicher  Teil  der 
Arbeit  an  der  Entwickelung  des  Charakters.  Schleier- 
macher  hat  dies  in  seinen  ^lo nolo  gen  (Kap.  4)  speziell 
geaufsert:  „Yon  wieviel  Seiten  inulste  der  ^lensch  nicht 
unbestimmt  und  ungebildet  bleiben,  wenn  nur  auf  das 
Wenige,  was  ihn  von  aufseii  wirklich  anstofst,  sein  inneres 

Handeln  ginge? Ich  weifs,  dais  nie  mein  aufseres 

Leben  von  alien  Seiten  das  innere  Wesen  darstellen  und 

vollenden  wird Ich  lebe,  wiewohl  in  stiller  Ver- 

borgenheit,  dennocli  auf  dem  grofsen,  thatenreichen  Schauplatz 
der  Welt.“  Spater  hat  S.  Kierkegaard  einen  ahnlichen 
Gedanken  ausgesprochen : „Kur  wer  durch  die  Moglichkeit 
gebildet  wird,  wird  in  seiner  Unendlichkeit  gebildet.“  Er 
setzt  hinzu,  die  wirklichen  Situationen  seien  nicht  so  klar 
und  unbedingt,  wie  sich  die  ^Ibglichkeiten  denken  liefsen, 
und  die  Prtifung  durch  Moglichkeiteu  kbune  deshalb  strenger 
sein;  er  sieht  aber  aucli  ein,  dafs  es  so  gar  leicht  ist,  sich 
selbst  zu  tauschen,  wenn  man  nur  durch  Moglichkeiteu  ge- 
priift  wird.  Dafs  die  Moglichkeiteu  auch  dem  Willen  seine 
Kraft  zu  eutsaugen  verniogen,  ist  eine  Seite  der  Sache,  bei 
der  er  nicht  verweilt  ^). 

2.  Die  Entwickelung  jedes  geistigeu  Vermogens  kann 
der  Befestigung  und  Entwickelung  des  ethischen  Gefiihls 
von  Nutzen  sein.  Die  Kraft,  der  U m f a n g und  die 
Reinheit  des  Gewissens  beruhen  nicht  nur  auf  der  Er- 
ziehuug  des  Gefiihlslebens , sondern  auch  auf  der  Ent- 
wickelung der  Erkenntnis  und  des  AVillens.  Auf  dem 
Standpunkte  des  freien  Gewissens  handelt  es  sich  ja  nicht 
nur  darum,  blinden  Gehorsam  zu  zeigen,  das  Gebot  im  Be- 
wufstsein  horen  zu  kounen  und  die  Handlung  mechanisch 

’)  Soren  Kierkegaard  som  Filosof.  S.  50—51  (Deutsche  Uber- 
setzung  in  Frommanns  Klassikern). 
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hinterdreiu  folgen  zu  lasseD.  Das  freie  Gewissen  suclit  sicli 
selbst  die  Aiifgaben  zu  stellen  imd  deren  Berecbtigung  ein- 
zuseheu.  Es  ist  nicbt  der  Philosoph  alleiii,  der  sicli  mit 
der  Prufung  der  iiberlieferten  und  instiiiktmafsig  gebilligteu 
Kegeln  befafst;  es  kaun  jedem  die  Aufgabe  gestellt  werden, 
sicli  von  dem  bisher  Giiltigeu  loszureifsen  und  ungebalmte 
VVege  zu  versuclien.  Klarlieit  und  Konsequenz  der  Er- 
kenntnis  lassen  den  Einzelnen  alle  Falle  erblicken,  in  denen 
er  sicli  aus  Scliwaclilieit  Oder  Egoismus  der  Durclifulirung 
seines  eignen  anerkannten  Gesetzes  entzielit,  und  leliren 
ilin  zugleicli  in  der  ubliclien  Moral  Liicken  und  unmotivierte 
Scliranken  bnden.  Es  wird  dann  seine  Aufgabe,  das  auf 
diese  Weise  in  ruhigen  und  beiteren  Zeiten  Erkannte  in 
diisteren  und  bewegten  Augenblicken  festzulialten ; nur 
inittels  einer  Anspannung  des  Willens  wird  er  die  Treue 
gegen  sicli  selbst  und  gegeii  die  erkannte  Walirlieit  be- 
wahren  konnen. 

Kraft  und  Uni  fang  erlialt  das  Gewissen  nur  dann, 
wenn  das  Denken  und  die  Pliantasie  lebliaft  und  tliiitig 
sind.  Das  Denken  iiiufs  den  Handlungen  in  iliren  oft  iiber 
viele  Yerlialtnisse  verzweigten  Wirkungen  naclispiiren,  und 
die  Pliantasie  inufs  anscliauliclie  Bilder  dieser  Wirkungen 
geben.  Beengtlieit  und  Yorurteile  entstamnien  oft  niclit 
etwa  eineiii  Mangel  des  Gefiililslebens,  sonderu  eineiii  Mangel 
an  Pliantasie  Oder  an  logisclier  Konsequenz.  Die  Erkenntnis 
allein  ist  naturlicli  nicbt  genugend,  sie  iiiufs  eingetibt  und 
zu  eineiii  stetigen  Gedanken  gemacbt  werden,  d.  b.  zu  eiueiii 
Gedanken,  der  kraft  der  Gesetze  der  YorstelluugSYerbindung 
leicbt  und  scbnell  wieder  zur  Geltung  gelangt,  wenn  iiiaii 
ibn  gebraucben  soil.  Hierdurcb  wird  er  ein  Teil  unseres 
realen  Icb , des  Kreises  von  Gedanken  und  Gefiiblen, 
welcber  den  Scbwerpunkt  unserer  geistigen  Katur  bildet, 
und  zu  welcbem  wir  stets  wieder  zuriickkebreu , wie  oft 
aucb  augenblicklicbe  EinHiisse  und  Antriebe  uus  demselbeu 
entziebeu.  Weder  die  Entwickeluug  der  Yorstellungen  nocb 
die  der  Gefiible  gescbiebt  gauz  obue  uiisere  Selbsttbiitig- 
keit,  und  ist  die  Aufmerksamkeit  erst  erregt,  so  werden 
sicli  viele  Gelegenbeiten  zu  eiueiii  reguliereudeu  Eingreifen 
darbieteu.  — Kur  eins  mills  liesonders  bervorgeboben  werden. 
Kicbt  nur  die  tbeologiscbe  Etbik  bat  ibre  Erbauimgsbucber. 
Es  kaun  Biicber  geben,  die  man  iinnier  wieder  vorninimt, 
uni  seine  Gedanken  und  sein  Geftibl  zu  starken.  Das  Lesen 


X.  Die  personliche  Grundlage  des  ethisclien  Lebens.  185 


der  Zeitungeu  iiiul  unteilialtender  Scliriften  darf  uiclit  die 
einzige  geistige  Naliruug  seiu,  die  man  geniefst,  wenii  man 
sein  iuueres  Lebeu  uiclit  scliwaclien  will.  Was  jeder  Eiii- 
zelue  zunaclist  erwalileu  wird,  berulit  aiif  seiueiii  Cliarakter 
mid  seiuer  Geistesricbtiiiig ; niemand  kanii  aber  des  Sicli- 
ziisammeuuelimens  imd  Kouzeutrierens  eutrateu , welches 
enistliche  Lektiire  iiiit  sicli  fiilirt.  Wir  werdeii  liierdurcli  in 
eiu  Reich  vou  Ideeu  mid  Moglichkeiien  eingefiihrt , aus 
welcheiii  wir  mit  erweitertem  imd  gestarktem  Geftihl  zu  deii 
praktischeu  Aiifgaben  schreiten  konuen. 

Was  die  Reiiiheit  des  Gewissens  betrifft,  so  ist  die 
Selbstprufmig  von  grofster  Wichtigkeit,  damit  wir  liber 
iinsere  eignen  Motive  ins  klare  koinmen  mid  iinsere  Krafte 
keunen  lerneu  konnen.  Die  Selbsterkenntnis  hat  stets  ihre 
Greuzen,  indein  gar  viel  von  deni,  was  sich  in  ims  regt,  uiir 
sehr  imdeiitlich  iin  klareu  Bewufstsein  aiiftritt.  Es  kouneii 
in  unsrer  Individnalitat  Moglichkeiten  und  Anlagen  vor- 
hauden  sein,  die  sich  bisher  weder  uach  aiifsen  uoch  uach 
iuuen  beinerkbar  geniacht  habeu.  Wir  konuen  deshalb  nie 
sicher  sein,  ob  der  Mittelpiiukt  imseres  Bewufstseins  aiich 
der  ^littelpunkt  iinserer  Individnalitat  ist^).  Aber  mit  Be- 
ziig  auf  die  bewufsten  ^lotive,  — aiif  das,  was  wir  Avirklich 
gedacht,  gefiihlt  und  beschlossen  haben,  — iniissen  wir  ins 
reine  koinmen  konuen.  Allerdings  findet  sich  bei  den  meisten 
Menschen  eine  Neigung  zur  Selbsttauschung , eine  Neiguug, 
sich  in  seinen  eignen  Augen  besser  aiisnehmeu  zii  wollen, 
als  man  wirklich  ist,  die  Reiiiheit  seiner  Motive  und  den 
Ernst  seiner  Eutschliisse  in  seiuer  eignen  Meinung  zii  be- 
schbnigen.  Man  mills  aber  vor  allem  ehrlich  gegeu  sich 
selbst  sein.  und  die  Illusionen  zerreifsen  lernen,  in  welclie 
man  sich  so  leicht  sellist  verstrickt.  Diese  iunere  Wahrheit 
ist  die  Bedingung  aller  krilftigen  und  gesunden  Thatigkeit. 
Auf  einer  Liige  wird  sich  kein  daiierhafter  Ban  aufrichten 
lassen.  — Eine  Selbsttauschung  tritt  besonders  leicht  auf 
solchen  Gebieten  ein,  wo  sich  keine  exakten  Regeln  aufstellen 
lassen,  imd  ethische  Rrobleme  werdeu  sehr  geschwind  so 
verwickelt,  dafs  kein  allgemeines  Rriuzip  uus  den  Knoten 
zu  Ibsen  verniag.  Selbst  wenn  wir  liber  die  Qiialitat  des 
Rechten  keinen  Zweifel  hegen,  konnen  imlbsliche  Zweifel 
dariiber  entstehen,  welchen  Grad  und  welchen  Umfang  iinsere 
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Aktivitat  haben  soil.  Hatten  deiin  doch  diejenigen  reeht, 
die  da  meinen,  man  babe  seine  Pflicbt  getban,  wenn  man 
getban  babe,  was  „die  Gesellscbaft"  verlange,  und  es  sei 
keine  Pflicbt,  sicb  „Verdienste“  einzulegen!  Es  gibt  aber 
Menscben,  deren  innerer  Zuscbauer  sicb  nicbt  so  leicbt  be- 
friedigen  lafst,  und  bei  denen  die  Furcbt  vor  Selbsttauscbung 
beim  Feststellen  des  „quantum  satis  des  Manneswillens“  sicb 
desbalb  stets  von  neuem  regen  wird. 

Das  moderne  zivilisierte  Leben  bat  eine  dem  Aufseren 
zugekebrte  Neigung,  fiibrt  leicbt  zii  einem  imgesunden 
Selbstvergessen.  Da  man  leicbt  von  der  wecbselnden  Mannig- 
faltigkeit  aufserer  Begebenbeiten  und  VerbMtnisse  in  An- 
sprucb  genommen  wird,  betracbtet  man  das  im  eignen  Inneren 
Gescbebende  als  etwas  Gleicbgiiltiges.  Jenes  Aufsere  be- 
tracbtet man  als  das  eigentlicb  Wirklicbe,  die  inneren  Er- 
lebnisse  als  dessen  fliicbtigen  Widerscbein.  Das  eigentlicbe 
Leben  ist  aber  docb  stets  das  innere  Leben;  dieses  verleibt 
dem  Aufseren  seine  Bedeutung.  Aus  diesein  konnen  iiber- 
dies  Krafte  bervorgehen,  die  durcb  ibr  Eingreifen  Yer- 
anderungen  in  der  aufseren  Welt  bewirken  konnen;  solcbe 
Krafte  werden  aber  nicbt  erzeugt,  wenn  man  mit  dem  Strome 
treibt.  Jedes  persbnlicbe  Innere  ist  eine  der  geistigen  Essen 
der  Welt,  und  es  kommt  darauf  an,  das  Feuer  rein  und 
kraftig  zu  bewabren.  Es  kann  eine  Art  geistigen  Selbst- 
niords  geben,  die  gerade  darin  bestebt,  dafs  man  aus 
Stumpfbeit  das  Feuer  dieser  inneren  Esse  erloscben  lafst. 
Man  sagt  sicb  vom  Ideale  los,  es  regt  sicb  kein  Schatzungs- 
motiv , und  auch  der  Instinkt  kann  scbliefslicb  nicbt  mebr 
aufrecbt  erbalten.  Beim  Selbstmord  dieser  Art  wird  nicbt 
einmal  das  Platscbern  des  Ertrinkenden  gebort.  Sibbern 
bescbrieb  mit  Recbt  das  Gewissen  als  ein  Bedurfnis  der 
geistigen  Selbsterbaltung , als  die  Aufserung  einer  Art 
Selbstsorge.  Diese  Selbstsorge  zeigt  man  bier,  wenn  man 
von  den  Forderungen,  die  man  an  sicb  selbst  stellt,  nicbt 
abgebt.  Das  Niveau  des  Icb  darf  nicbt  gesenkt  werden. 

Die  Selbsterkenntnis  kann  zuweilen  durcb  das  Zu- 
sammeugesetzte  des  menscblicben  Cbarakters  und  das  Spo- 
radiscbe  der  menscblicben  Entwickelung  in  bolieni  Grade 
erscbwert  werden.  Verscbiedene , sogar  streitige  Motive 
und  Tendenzen  konnen  sicb  bervordrangen;  bald  berrscbt 
eine  Tendenz,  bald  eine  andre,  — und  in  welcber  derselben 
soil  der  Menscb  nun  sein  eigentlicbes  Icb  erkennen?  Was 
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sich  wahreiid  der  begeisterten,  der  „besteu“  Augenblicke  in 
iins  regt,  kauu  von  dein,  was  in  bbsen  Zeiten  ersclieint, 
selir  verscbieden  sein,  imd  beides  gehort  ja  dock  zii  unserem 
Ich.  Oder  wir  urteilen  iind  handeln  in  einzelnen  Verhalt- 
nissen  richtig  und  sicker,  lassen  uns  dagegen  in  anderen 
Verkaltnissen  blind  von  selbstischen  Leidenschaften  leiten. 
Hier  liegt  die  Besckuldigung  der  Heuckelei  so  nahe,  weil 
die  popiilare  floral  es  sick  nickt  angelegen  sein  lafst  — es 
wokl  aiick  nickt  verstekt  — , eine  eingekende  psyckologiscke 
Unter suckling  anzustellen,  wie  sie  es  nock  weniger  verstekt, 
mit  ikrem  Urteile  ziiriickzukalten.  Wakrend  solcker  proble- 
luatiscken  Zustande  aufsert  sick  oft  eine  Garung,  aus  der 
sick  spaterkin  ein  klarer  und  karmoniscker  Ckarakter  zu 
entwickeln  vermag.  Es  gibt  aber  auch  Naturen,  die  proble- 
inatisck  sind  und  bleiben,  Oder  in  denen  der  Streit  unter 
den  Elementen  der  Seele  schliefslich  die  Einheit  des 
Charakters  zersprengt^). 

3.  Aber  auck  von  einer  Askese  in  engerem  Sinne,  von 
einem  Staklen  und  Uben  der  Fakigkeit,  Anstreugungen  und 
Leiden  zu  ertragen,  kann  die  Rede  sein.  Bei  wilden  und 
kriegerischen  Yolkern  bestekt  die  Erziekung,  auck  die  Selbst- 
erziekung,  grofsenteils  in  der  Entwickelung  der  Ausdauer, 
der  Fakigkeit,  Kalte,  Hunger  und  pkysiscken  Sckmerz  zu 
ertragen.  In  dem  zivilisierten  Leben  ist  ein  solches 
physisckes  Abharten  allerdings  weniger  notwendig,  aber  viele 
der  Mifslickkeiten  des  zivilisierten  Lebens  ruhren  dock  gewifs 
daker,  dafs  man  dasselbe  zu  sekr  aufser  ackt  gelassen  kat. 
Die  pkysiscke  Hygieine  ist  grofsenteils  zugleick  eine  Sckule 
des  Willens.  Die  zuin  Besten  der  pkysiscken  Gesundkeit 
angewandte  Selbstiiberwindung  und  Geduld  konnen  der 
geistigen  Gesundkeit  zu  gute  kommen. 

Es  gibt  aber  auch  eine  direkte  geistige  Abhartung.  Es 
kann  ebensowohl  im  Inneren  als  im  Aufseren  Kalte,  Finsternis 
und  Ohnmackt  geben.  Sogar  ohne  bestimmte  aufsere  Ur- 
sache  konnen  schwere  und  dlistere  Zeiten  kommen,  da  nickts 
gelingen  will,  da  sich  kaum  ein  Gedankengang  festkalten 
lafst,  da  alles  fiir  uns  seinen  Glanz  und  seine  Frische  ver- 
liert.  Auch  die  Zuflucht,  die  uns  die  innere  Sanktion  des 


Vgl.  Jean  Jacques  Rousseau  og  bans  Filosofi.  S.  11 
(Deutsche  Ubersetzung  S.  187).  — Joseph  Butler  hat  eine  Reihe 
interessanter  Bemerkungen  iiber  die  Selbsttauschung  (Sermon  X). 
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Gewissens  sonst  gewahrt,  kann  ims  versagt  werden.  Man 
greift  dann  leicht  zu  aufseren  Mitteln,  um  sich  aufrecht  zu 
kalten,  zu  trosten  Oder  anzustaclieln  ^),  und  liiermit  ist  dann 
oft  der  erste  Schritt  zum  Verderben  getlian.  Wenn  die 
Ziistande  der  Niedergedriicktheit  rein  physischer  Katiir  sind, 
kann  es  natiirlicli  vollstandig  richtig  sein,  sich  aufserer 
Mittel  zu  bedienen.  Oft  kann  es  aber  das  einzig  Richtige 
sein,  Widerstand  zu  leisten,  seinen  Willen  aufzubieten,  um 
sich  aufrecht  zu  halteu,  dainit  man  nicht  an  geistiger  Ver- 
weichlichung  leidend  werde.  Es  kann,  ^vie  ein  alter  Mystiker 
sagt,  notwendig  sein,  „allen  Trostes  zu  entbehren“.  Der 
Wille  wird  hierdurch  darin  geiibt,  auf  eignen  Fiifsen  zu 
stehen. 

Zu  den  diistern  und  beangstigenden  Gedanken,  die  uns 
in  solchen  Zustanden  heimsuchen  konnen,  rechnet  man  in 
neueren  Zeiten  gewolmlich  auch  den  Gedanken  an  den  Tod. 
Im  Altertum  war  dies  nicht  so  allgemein.  Es  wurde  erst 
allgemein,  nachdem  die  christliche  Theologie  die  Furcht  vor 
dem  Tode  besonders  zu  scharfen  gesucht  hatte,  „so  wie  die 
Mutter,  die  ihren  Kindern  dadurch  steuern,  dafs  sie  ihnen 
weismachen,  das  Dunkel  sei  voll  von  Gespenstern,  von 
welchen  die  Ungehorsamen  ergriffen  wiirden“  ^).  Im  Gegen- 
satz  zu  dem  vorherrschenden  Platz  und  der  Bedeutung, 
welche  die  theologische  Ethik  dem  Gedanken  an  den  Tod 
gab,  hat  Spinoza  ausgesprochen , dafs  der  freie  Mann, 
d.  h.  der  von  der  rechten  Erkenntnis  geleitete  Mann,  an 
nichts  andres  so  wenig  denke  als  an  den  Tod:  sein  Forschen 
sei  eine  meditatio  vitae,  habe  das  Leben  zum  Yorwurf,  nicht 
aber  den  Tod^).  Was  bier  empfohlen  wird,  ist  nicht  die 
Gedankenlosigkeit.  Diese  kann  oft  eine  heimliche  Furcht 
verhullen.  Keine  ernstliche  Lebeusanschauung  kann  es 
unterlassen,  mit  dem  Todesgedanken  zu  kampfen.  Der 
Ilnterschied  zwischeu  der  theologischen  Ethik  und  der 
philosophischen  legt  sich  liier  aber  auf  charakteristische 
Weise  an  den  Tag.  Der  theologischen  Ethik  ist  das  gauze 
Leben  eine  Yorbereitung  zu  einem  anderen  Leben.  Wir 


,AVenn  ein  jMensch  anfangt,  laii  zu  werden,  so  fiirclitet  er  sich 
vor  einer  geringen  Anstrengung  nnd  empfangt  gern  den  aufseren  Trost.“ 
De  imitatione  Cliristi.  11,  4,  3. 

2)  Lecky:  History  of  European  Morals  from  Augustus 
to  Charlemagne.  1,  S.  221  f. 
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lebeu  vor  eiiiem  Vorliang,  hinter  welcliem  das  walire  Leben 
verborgen  ist,  iind  alles,  was  wir  thim  und  imterlassen,  soil 
sclilierslicb  dazii  dieneu,  dais  wir  bereit  sein  konneu , weim 
der  Yorhaug  endlich  weggezogen  wird.  Der  Gedanke  an 
den  Tod  wird  dalier  ein  alles  entscheidender,  ein  leitender 
Gedanke.  Die  pliilosopliische  Ethik  baiit  niclit  auf  Annahmen 
von  dem,  was  aiifserlialb  der  Erfalirung  liegt,  sondern  be- 
haiiptet,  dais  das  Leben  seinen  Zweck,  seinen  Wert  zu- 
naclist  in  sich  selbst  haben  miisse.  Wir  legen  dem  Leben 
Wert  bei,  niclit  well  es  die  Yorbereitiing  zu  einem  anderen 
Leben  ist,  welches  wir  niclit  kennen,  sondern  wefl  es  an 
iind  fiir  sich  etwas  enthalt,  das  sclibn  und  gut  ist,  etwas, 
das  verdient,  dafs  man  sich  davon  erfullen  lafst  und  einen 
Straufs  seinetwegen  besteht.  Wir  leben  von  Wirklich- 
keiten,  niclit  von  Moglichkeiten.  Der  Tod  ist  die  Grenze 
des  Lebens,  und  wer  wirklich  gelebt  hat,  d.  h.  des  Besten 
des  uns  bekannten  Lebens  teilhaft  gewesen  ist,  der  ist  am 
besten  vorbereitet,  sich  dieser  Grenze  zu  nahern. 

L^ber  das  Reich  der  Moglichkeiten,  welches  dort  an- 
faiigt,  wo  unsere  Erfahrungswelt  aufhort,  werden  die  An- 
schauungen  wahrscheinlich  stets  auseinander  gehen.  Eine 
wissenschaftliche  Entscheidung  ist  undenkhar.  Wir  stehen 
hier  vor  einer  der  offnen  Fragen,  und  jeder  Mensch  mag 
auf  eigne  Gefahr  seinen  Glauben  Oder  seine  Hoffnung  haben. 
Die  Philosophie  inaclit  uns  hier  nur  auf  die  Thatsache  auf- 
merksam,  dal's  alle  Ziige  und  Eigenschaften , mit  welchen 
die  Bilder , die  wir  uns  von  einer  anderen  Welt  gestalten 
kbnnen,  ausgestattet  sind,  der  Erfahrungswelt  entnommen 
wurden;  nur  werden  sie  in  weit  hoheren  Graden  und  von 
alien  Envoi Ikommenheiten  befreit  dargestellt.  Wenn  man 
niclit  aus  der  Plrfahrung  etwas  kennte,  das  wahr,  das  gut 
und  das  schon  ware,  so  wtirde  man  sich  keine  Vorstellung 
vor  einem  absolut  Wahren  und  Guten,  von  einer  vollstandigen 
Seligkeit  bilden  kbnnen.  Dann  ist  aber  das  Gute,  Wahre 
und  Schbne  der  Erfahrungswelt  ja  gemeinschaftlicher  Boden, 
auf  welchem  wir  alle  zusammentreffen  kbnnen , wir  mbgen 
an  eine  andre  Welt  glauben  Oder  niclit.  Es  ist  eine  That- 
sache, dafs  sich  ein  Leben  leben  lafst,  welches  der  Thatigkeit 
im  Dienste  des  Wahren  und  Guten  gewidmet  ist,  ohne  dafs 
irgend  ein  Bedurfnis  gefiihlt  wiirde,  an  ein  Jenseits  zu 
glauben.  Und  es  lafst  sich  keine  wirklich  ethische  Eigen- 
schaft  anflihren,  die  nur  durch  einen  solchen  Glauben  er- 
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mogliclit  ware.  Selbst  wenn  der  Glaube  an  ein  Jenseits 
dem  Einzelnen  ein  personliches  Bediirfnis  ist,  hat  er  doch 
nicht  das  Recht,  alien  Menschen  diesen  Glauben  zu  einer 
ethischen  Notwendigkeit  zu  machen. 

Das  Gegenstiick  des  Kampfes  mit  diisteren  Moglich- 
keiten  ist  der  Gedanke  an  leuchtende  Vorbilder.  Personlich- 
keiten,  bei  denen  das  geistige  Leben  sich  mit  Kraft  und 
Harmonie  regt,  indein  die  Selbstbehauptung  und  die  Hin- 
gebung  an  jedem  einzelnen  Punkte  zusammenwirken,  stehen 
denen  als  Vorbilder  da,  die  miihselig  kampfen  miissen^  urn 
sich  iiber  das  zu  erheben,  was  sie  hinabziehen  mochte,  oder 
um  zusammenzuhalten,  was  sich  in  Streit  aufzulosen  droht. 
Ein  anscheinendes  Paradoxon  kann  hier  dadurch  entstehen, 
dafs  die  als  Vorbilder  dastehenden  Persbnlichkeiten  selbst 
die  Vollkoinmenheit  nicht  immer  durch  Miihe  und  Kampf 
gewonnen  haben.  Die  Energie  und  die  Harmonie  konnen 
Gaben  der  Natur  gewesen  sein,  und  dennoch  konnen  sie  als 
Merkzeichen  dienen,  die  uns  die  Richtung  angeben  und  die 
Hoffnung  starken.  Sie  zeigen  uns,  welche  Moglichkeiten  in 
die  menschliche  Natur  niedergelegt  sind.  Hatten  sie  selbst 
in  ihrem  Inneren  vollauf  zu  bekampfen  gehabt,  so  wiirde 
ihr  Leben  uns  vielleicht  nicht  das  Bild  der  Kraft  und 
Harmonie  dargeboten  haben,  das  uns  jetzt  starkt  und  leitet. 
Schon  die  Neuplatoniker  erblickten  dies.  Sie  fafsten 
die  Tugend  als  das  Trachten  auf,  Gott  gleich  zu  werden,  — 
die  Gottheit  selbst  konnte  aber  als  absolutes  Wesen  keine 
Tugend  besitzen.  Was  im  Abbilde  Tugend  ist,  im  Vorbilde 
ist  es  keine  Tugend,  sagt  PI  o tin  os  (Enneade  I,  2,  2). 
Und  in  der  christlichen  Kir  die  ist  Christus  als  Vor- 
bild  aufgestellt,  obgleich  er  der  Lehre  der  Kirche  zufolge 
wegen  seiner  Natur  siindenlos  war.  Es  liegt  hierin  die 
Wahrheit,  dafs  die  Entwickelung  auf  dem  ethischen  Gebiete 
wie  auf  dem  organischen  Gebiete  dadurch  ermbglicht  wird, 
dafs  unwillkurliche  Variationen  ueue  Moglichkeiten  dar- 
bieten  und  auf  neue  Richtungen  fiihren.  Schon  auf  niedrigen 
Stufen  der  menschlichen  Entwickelung  werden  nicht  nur  die 
physisch,  sondern  auch  die  geistig  Uberlegenen  als  Vorbilder 
der  Nachahmung  dastehen  konnen.  Es  hat  sich  in  ihnen 
unter  glftcklicher  und  natilrlicher  Form  ein  Charakterzug 
offenbart,  dessen  Wert  geftihlt  wird,  und  von  dem  angenommen 
wird,  dafs  er  das  Leben  bereichern  kann,  wenn  er  sich 
weiter  fortpHanzen  lilfst.  Ethische  Aladdine  sind  auf  dem 


X.  Die  personliche  Grundlage  des  ethischen  Lebens.  191 


oft  duDkleii  Wege  tier  etliisclien  Entwickelung  die  Licliter 
geweseii.  Das  rDwillkiirliclie  geht  stets  dem  Willkiirliclien 
voraiis.  imd  die  Eigenscliaften , die  zii  Tiigenden  erhobeii 
wiirden,  iiiiifsten  sicli  erst  iinwillkiirlich  offenbaren,  bevor 
die  ethische  Wahl  statttiuden  kounte.  Nacliahmimgstrieb, 
Bewimderung  mid  Ehrfurcht  bestiminten  diese  Wahl , mit 
welcher  die  streiige  Ziicht  physischer  Aiitoritaten  uud  tier 
offeutlichen  Meiiiimg  im  Verein  wirkte,  so  zwar,  dafs 
eine  Wechselwirkung  stattgefimden  hat,  da  aiich  die  Gewalt- 
haber  imd  die  ^leiniiDg  des  Volkes  sich  den  Verhaltnisseii 
uicht  zii  entziehen  verinochten.  Fichte,  Goethe  und 
Carlyle  wiesen  auf  die  grofse  Bedeutimg  tier  personlicheii 
Vo'rbilder  hin.  „Das  Sittliche,“  sagt  Goethe  in  einem  Ge- 
sprach  mit  Eckerinauu  (1.  April  1827),  „ist  keiu  Produkt 
menschlicher  Redexion,  soiidern  es  ist  augeschaffene  und 
angeborene  schone  Xatur.  Es  ist  niehr  Oder  weniger  den 
Menschen  im  allgemeinen  angeschaffen,  im  hohen  Grade  aber 
einzelnen  ganz  vorziiglich  begabten  Geiniitern.  Diese  haben 
(lurch  grofse  Thaten  oder  Lehren  ihr  gottliches  Inuere 
olfenbart , \yelches  sodann  (lurch  die  Schonheit  seiner  Er- 
scheinung  die  Liebe  der  Menschen  ergriff  und  zur  Verehrung 
und  Xacheiferung  gewaltig  fortzog.  Der  Wert  des  Sittlich- 
Schonen  und  Guten  aber  konnte  (lurch  Erfahrung  uud 
Weisheit  zum  Bewufstsein  gelangen,  iudem  das  Schlechte 
sich  in  seinen  Folgen  als  ein  solches  erwies,  welches  das 
Gliick  des  Einzelnen  wie  des  Ganzeu  zerstorte,  dagegeu  das 
Edle  und  Rechte  als  ein  solches,  welches  das  besondere  und 
allgemeine  Gltick  herbeifuhrte  und  befestigte.“  Es  liegt  in 
(Resell  Goetheschen  WortenD  eine  grofse  biologische  und 
ethische  Wahrheit  — eine  Wahrheit,  die  dadurch  nicht  ver- 
ringert  wird,  dafs  wir  die  Ursache  der  spontanen  Variationen 
((lessen , was  Goethe  das  Augeschaffene  oder  Angeborene 
nennt)  als  ein  Problem  dahinstellen  mussen. 

Was  kein  Moralgesetz  und  keine  ethischen  Deduktionen 
zu  geben  vermogen,  das  geben  die  grofsen  Vorbilder  in 
lebendigen  und  anschaulichen  Formen.  Ohne  Beziehung 
mit  dergleichen  Vorbildern  kaun  sich  die  personliche  Grund- 


R Vgl.  meine  Abhandlung  The  law  of  relativity  in  Ethics 
(Journal  of  Ethics.  I)  S.  53  f.,  61.  — liber  Fichte  und  Carlyle  siehe 
Geschichte  der  neueren  Philosophie  II.  S.  164,  171,  427;  vgl. 
auch  S.  401  (Comtes  positivistischer  Kalender). 
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lage  des  Ethischen  nicht  bis  ziir  Innigkeit  imd  Festigkeit 
entwickeln.  Welche  Vorbilder  gewahlt  werden,  das  beruht 
aiif  dein  Bediirfnisse  iiiid  den  Verhaltnissen  der  wahlenden 
Individualitat.  Vielleicht  wird  dasselbe  Vorbild  ims  nicht 
das  ganze  Leben  liindurch  leiten  konnen,  wie  es  auch  nicht 
dieselben  Sterne  sind , die  den  Seefahrer  auf  der  nordlichen 
und  der  siidlichen  Halbkugel  leiten.  Zwischen  den  ethischen 
Vorbildern  und  der  Erfahrung  findet,  wie  Goethe  dies  so 
klar  erblickte,  fortwahrende  Wechselbeziehung  statt. 

4.  Die  Geschichte  zeigt,  dafs  das  ethische  Streben  der 
Einzelnen  sowohl  als  das  der  Gesellschaft  zii  jeder  Periode 
und  bei  jedem  Volke  darauf  abzielt,  gewisse  Charakter- 
eigenschaften  hervorzurufen  und  zu  entwickeln,  welche  dann 
als  Tugenden  betrachtet  werden.  Ein  ethischer  Standpunkt 
wird  nicht  nur  durch  die  Geflihlsgrimdlage  bezeichnet,  welche 
die  Wertschatzung  bestimmt,  auch  nicht  nur  durch  den  an- 
gelegten  objektiven  Mafsstab  oder  durch  die  geforderten 
Handhmgsmotive , sondern  auch  durch  die  Charaktereigen- 
schaften,  die  bewundert  und  begtinstigt  werden.  Eine  Tugend 
lafst  sich  ebenso  wie  eine  Pliicht  auf  verschiedene  Weise 
begriinden ; es  erhalt  aber  besonderes,  sowohl  praktisches  als 
theoretisches  Interesse,  zu  sehen,  w^elche  Tugenden  zu  ver- 
schiedenen  Zeiten  vorziiglich  hervorgehoben  wurden. 

Die  Griechen  w^aren  die  ersten  (unter  der  europaischen 
Menschheit),  die  eine  individuelle  Ethik  aufstellten.  Schon 
friih  bildete  sich  eine  Keihe  von  Eigen schaften , die  das 
griechische  Volk  bewunderte  und  forderte.  Die  ersten  der 
Reihe  waren  die  vier  Haupttugenden  der  Weisheit,  der 
Tapferkeit,  der  Selbstbeherrschung  und  der  Gerechtigkeit, 
und  Platon  suchte  teils  auf  psychologischem , toils  auf 
soziologischem  Wege  nachzuw^eisen , dafs  alle  Tugend  sich 
auf  diese  vier,  spilter  die  Kardinaltugenden  genannten  zurlick- 
fiihren  lasse  (diese  Beuennung  kommt  von  cardo , die 
Thurangel , also  die  Eigenschaften , uin  welche  sich  alles 
dreht).  Sonderbar  ist  es  nun,  dafs  Platons  psychologische 
Ableitung  seiner  soziologischen  gegeniiber  dur chans  selb- 
standig  ist.  Es  war  also  seine  Uberzeugung,  dafs  das 
einzelne  Individuum  an  und  fur  sich  eine  Aufgabe  zu  Ibsen 
habe.  Diese  Aufgabe  bestand  fur  Platon  darin,  sich  zu 
eineni  persbnlichen  Kunstwerke  zu  machen , iu  welchem  die 
verschiedenen  Fahigkeiten  und  Antriebe  harmonisch  zu- 
saninienwirkteu.  Die  Weisheit  liifst  den  Gedanken  die 
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leiteiide  Gewalt  sein,  die  Tapferkeit  halt  die  personliche 
Wiirde  aufreclit  gegeu  aiifseren  Widerstand  iiiul  innere  Er- 
schlaffiing,  die  Selhstbeherrschimg  bewirkt,  dafs  die  inensch- 
licheii  Triebe  begrenzt,  aber  nicbt  ertotet  werdeii,  iiiid 
die  Gerechtigkeit  erscheint  als  Ausdriick  das  Zusainmen- 
spiels  aller  psychischen  Elemente:  sie  bezeiclinet  den 
psychischen  Ziistand,  in  welchem  jeder  einzelne  Teil  der 
Seele  seine  eigne  Funktion  ausiibt,  ohne  die  tibrigen  zu 
heminen;  sie  ist  also  eine  psychisclie  Harmonie.  Obwolil 
Aristoteles  diese  Lebre  von  den  vier  Haupttugenden 
nicbt  aiifnabm,  fafste  er  die  Tiigend  docb  als  eine  indivi- 
diielle  Harmonie  aiif,  die  der  Einzelne  an  und  fiir  sicb,  von 
seinem  Verhalten  ziir  Gesellscbaft  abgesehen,  zn  verwirk- 
licben  tracbtet.  Die  klassische  griecbiscbe  Etbik  endigte 
an  diesein  Piinkte  in  deni  grofsen  Problem,  inwiefern  die 
von  der  Gesellscbaft  dem  Individuiim  gestellten  Forderungen 
und  die  Forderungen,  welcbe  dieses  selbst  an  seine  voile 
Futwickelung  stellt , in  Ubereinstimmimg  gebracbt  werden 
konnten.  Die  individiielle  platoniscbe  und  aristoteliscbe 
Etbik  eignete  sicb  aiifserdem  nur  fiir  solcbe , die , von 
materieller  Arbeit  unabhangig,  ibrer  persbnlicben  Ent- 
wickeliing  leben  konnten.  Und  sowobl  fiir  Platon  als  fiir 
Aristoteles  gab  es  eine  Tugend , die  schliefslich  iiber  alle 
anderen  erhaben  war  und  die  innere  personliche  Harmonie 
zu  zersprengen  drobte:  in  dem  Vermogen  des  Denkens  und 
Forschens,  vorziiglich  in  dem  Vermogen  spekulativer  Kon- 
templation  erblickten  die  grofsen  griechiscben  Philosophen 
das  eigentliche  Adelszeicben  des  Menschen.  Die  tlieo- 
retiscbe  Weisheit  wurde  ihnen  das  Hochste. 

Die  vier  Kardinaltugenden  begleiteten  indes  fortwabrend 
das  ethiscbe  Denken  auf  seinem  Wege.  Der  Stoiker 
Panaitios  (im  2.  Jahrh.  v.  Cbr.)  nabm  diese  Lebre  wieder 
auf,  obne  dafs  es  klar  ersichtlicb  ist , wie  er  sie  mit  seiner 
Lebre  von  der  Menscbenliebe  in  Verbindung  brachte,  und 
von  ihm  hat  wieder  Cicero  sie  erhalten,  der  sie  in  seiner 
bekannten  Scbrift  „iiber  die  Pflichten“  (De  officiis)  wieder- 
gab.  Trat  wabrscheinlich  scbon  in  der  klassischen  griecbi- 
schen  Tugendliste  beim  Ubergange  voni  Platonismus  zuin 
Stoizismus  eine  gewisse  Verschiebung  ein , so  geschah  ganz 
deutlich  eine  Verschiebung,  als  dieselbe  aus  den  Handen  der 
griechiscben  Denker  in  die  des  romiscben  Rhetors  geriet. 
Das  Gefiihl  der  burgerlicben  Ehre  und  der  Patriotismus 
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wurden  besoiiders  liervortretend ; das  „honestiim“,  d.  li.  die 
Forderungen,  die  ein  guter  Burger  erfiilleu  miisse,  trat  an 
die  Stelle  „des  Sclionen“,  die  soziale  Ptlicht  an  die  Stelle 
der  personliclien  Harmonie.  Nur  im  politisclien  Handeln, 
iiiclit  aber  im  Privatleben  koiiute  der  Anffassung  der  Bonier 
znfolge  die  Seelengrofse  sicli  darlegen. 

Im  Urchri  s ten  turn  riiigt,  wie  wir  bereits  (II,  4) 
sahen,  die  Mensclienliebe  mit  der  ekstatisclien  Erwartniig. 
In  engem  Znsamnienhang  mit  letzterem  Motiv  steht  das 
Gottes  verbal  tnis  im  Glanben  imd  Gehorsam  a Is  Bedingnng 
fiir  die  Seligkeit  der  Seele.  Und  ebenso  wie  bei  Platon  und 
Aristoteles  die  Weislieit  eine  Tendenz  liatte,  sicli  iiber  die 
])ersbnliclie  Harmonie  zn  erlieben,  ebenso  hat  in  der  clirist- 
licben  Etliik  der  Glaube  eine  fortwahrende  Neignng,  die 
Liebe  aus  ilirem  Yorrang  unter  den  Tugenden  zu  verdrangen. 
Konsequent  mnfste,  je  mehr  die  christliche  Ethik  das 
Autoritatsprinzip  betonte,  der  Gehorsam  des  Glaubens  die 
hociiste  Tugend  werden,  — so  wie  die  erste  imd  hochste 
Shiide  Hochmut  imd  Stolz  waren  (VI,  1).  Weiin  die 
K ir chenva ter  alle  Tugend  auf  die  Liebe  zuruckfulirten, 
so  dachten  sie  hierbei  gewohiilich  an  die  Liebe  zn  Gott,  die 
mit  dem  Glanben  eins  sei.  Und  da  wir  nun  nur  mit  Hilfe 
der  Kirche  Gott  kennen  lernen  konnen,  wird  der  Satz: 
„Ohne  Glanben  keine  Tugend !“  bald  durch  den  Satz:  „Aufser- 
halb  der  Kirche  keine  Tugend !“  abgelost.  Find  die  Tugenden 
der  Heiden  seien  nur  als  glanzende  Laster  zu  betrachteu; 
denn  es  sei  Hochmut  und  Aufgeblasenheit , die  Tugend  um 
ihrer  selbst  willen  zu  iiben ! ') 

Hennoch  fiihlte  man  von  seiten  der  Kirche  auf  dem 
Gebiete  der  Ethik  wie  auf  dem  der  Dogniatik  das  Be- 
diirfiiis,  aus  dem  griechischen  Denken  Eleniente  und  Formen 
aufzunehmen.  In  der  Schrift  des  A in  b r o s i u s : D e o f f i c i i s 
m ini stror um,  die  dem  Mittelalter  das  Handbuch  der 
Ethik  wurde,  ist  die  von  Platon  und  Panaitios  eingefiilirte 
ATerteilung  der  Tugenden  durch  Cicero  als  Mittelglied  auf 
kirchlichen  Boden  ubertragen.  Dies  kounte  uatiirlich  nicht 
ohne  verschiedene  Umdeutungen  und  Yerschiebungen  ge- 
schehen.  An  die  Stelle  der  individuellen  Harmonie,  welche 


A ugus  tin  u s:  De  civitate  dei.  XIX,  25.  — Vgl.  auch 
De  AVette:  L eh  rb ii cli  der  chri  st  lichen  Sittenlehre  nnd 

ihrer  (I  es  chi  elite.  148,  156,  171. 
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riatou  die  Gereclitigkeit  naiiiite,  tritt  die  lebendige  ^lenschen- 
liebe,  die  zur  Hiiigebimg  fiilirt,  — an  die  Stelle  der  Weisbeit 
tritt  der  Glaiibe,  der  Geliorsam  gegen  die  Autoritat,  — die 
Tapferkeit  erweist  sicli  besoiiders  als  Geduld,  — mid  die  Selbst- 
beherrschiiug  wird  durch  die  Eeinlieit  ersetzt^).  Spilter 
versuclite  Augustinus  darzulegeu , wie  die  traditionellen 
vier  Tugeuden  im  Christen  als  vier  verschiedene  Fornien, 
unter  denen  sicb  die  Liebe  zu  Gott  ilufsere,  auftraten-). 
Auf  mehr  aufserliche  Weise  wurde  im  Alittelalter,  z.  B.  bei 
Tlionias  Aquinas,  die  antike  Ethik  init  der  cliristliclien 
vereint,  indein  die  drei  „tbeologisclien“  Tugenden:  Glaube 
Hoffnung  und  Liebe,  liber  den  vier  „pbilosopliiscben“  Tugenden 
angebraclit  wurden.  Trotz  alles  Umdeutens  und  Uni- 
schatzens  ist  es  dennoch  ein  Zeiclien  des  Zusaniinenhangs 
der  etliisclien  Entwickelung,  dafs  man  die  alte  griechisclie 
Vierteilung  der  etliiscli  wertvollen  Cliaraktereigenscliaften 
so  lange  hat  gebrauclien  konnen  — und  zuweilen®)  noch 
heutzutage  iiieinL  sie  gebrauchen  zu  koiineu. 

Mit  der  Renaissance  koinint  die  kraftige  Selbst- 
beliauptung  als  eine  individuelle  Tendenz,  die  gepHegt  und 
bewundert  wird,  zuiii  Vorscliein.  Lebensfreude , Maclit  und 
Genufs  melir  oder  weniger  ideeller  Art  werden  in  die  erste 
Lillie  gestellt.  In  der  iiliilosopliisclien  Tlieorie  steben  bei 
einer  ganzen  Reihe  von  Denkern  aus  dem  16.  bis  19.  Jahr- 
hundert  die  Geistesliolieit  (sublimitas) , die  Geistes- 
kraft  (animositas)  und  die  Grofsmut  (generositas)  als 
die  grofsten  Tugenden  da.  Diese  werden  aus  dem  Selbst- 
erhaltungstriebe  abgeleitet  und  als  dessen  hochste  und 
edelste  Fornien  betraclitet.  Vorzliglicli  sind  bier  Telesio, 
Bruno,  Cainjianella,  Descartes  und  Spinoza  zu  nennen.  Kant 
und  Ficbte  scblielsen  sicb  mit  ibrer  Lebre  von  den  etliisclien 
Eigenscbaften  dieser  Reibe  an,  indein  fur  Kant  die  mit 
Seelenkraft  bebauptete  Wiirde  als  Gegensatz  d^r  Kriecberei, 

D Einen  interessanten  Vergleich  zwischeii  Panaitios,  Cicero  und 
Ambrosias  gibt  K*.  Thamin:  St.  Ambroise  et  la  morale  chre- 
tienne  au  4®  siecle.  Paris  1895. 

2)  De  mo  rib  us  ecclesiae  catholicae,  c.  15.  25.  Augustinus 
verweist  auf  „Das  Bucli  der  Weisheit“  (VIII,  7),  wo  die  vier  Tugenden 
genannt  werden. 

b Victor  C at  h re  in:  Philos,  mo  r.  S.  98—111.  — S.  Alexander: 
Moral  Order  and  Progress.  2.  ed.  London  1891.  S.  250  u.  f.  — 
P.  Xatorp:  Grundlinien  einer  Theorie  der  W il  1 e n s b i Id  u n g 
(Archiv  fiir  system.  Philos.  1895). 
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flir  Fichte  die  unbedingte  Selbstbethatigung  als  Gegensatz 
der  Tragheit  auf  dem  Gebiete  des  Charakters  als  das  Hbchste 
dastand.  Bei  dieser  Schatzung  des  Charakters  wirkt  die 
Reaktion  gegen  die  Tendenz  der  christlichen  Ethik,  den 
Gehorsam  und  die  Demut  zu  den  hochsten  Tugenden  zu 
machen. 

Bei  einer  anderen  Reihe  von  Denkern  wirkt  die  Er- 
innerung  an  die  stoische  Lehre  von  der  Menschenliebe  neben 
dem  so  oft  voin  Glauben  verdrangten  Liebesgebote  des 
Christentuins  dahin,  dafs  das  Hauptgewicht  auf  das  Mit- 
gefiihl  und  das  Menschlichkeitsgefiihl  als  in  eben 
der  inenschlichen  Natur  begriindet  und  als  Charakter- 
eigenschaften  von  hochstem  Werte  gelegt  wird.  Diese 
Richtung  wird  vertreten  von  Shaftesbury,  Hutcheson,  Hume, 
Adam  Smith,  Comte,  Schopenhauer  und  Herbert  Spencer. 

Dieser  letzten  Richtung  wird  es  offenbar  am  leichtesten, 
einen  natiirlichen  Zusammenhang  der  individuellen  mit  der 
sozialen  Ethik  herzustellen.  In  der  Geisteskraft  und  der 
Geisteshoheit  stand  das  Individuum  frei  und  unabhangig 
da,  von  dem  Bewufstsein  getragen,  die  Bedingungen  seines 
Lebens  vorwiegend  in  seinem  Inneren  zu  haben.  Ein  Haupt- 
zug,  der  in  diesen  Tugenden  besonders  hervorgehoben  wird, 
ist  der,  dafs  sie  im  Bewufstsein  des  inneren  Wertes  zur 
Verachtung  aufserer  Ehre  fuhren.  Wie  in  der  antiken 
Lehre  von  der  Harmonie  steht  das  Individuum  hier  von  der 
Gesellschaft  getrennt.  In  der  Grofsmut,  wie  Descartes  und 
Spinoza  sie  schildern,  findet  sich  doch  als  wesentliches  Element, 
dafs  das  Individuum  das  Bewufstsein  hat,  einer  grofseren 
Gesamtheit  anzugehoren  , deren  Interessen  den  rein  indivi- 
duellen vorgezogen  werden.  Es  ist  der  grofse,  iiber  die 
individuelle  Personlichkeit  hinausreichende  Horizont,  der  die 
Grofsmut  bedingt.  Deswegen  wird  diese  aber  auch  wohl 
kaum  moglich  ohne  ein  solches  Gefiihl  der  Gemeinsamkeit 
wie  das  von  der  zweiten  Reihe  von  Philosophen  als  Haupt- 
sache  betonte.  Zur  Grofsmut  gelangt  man  nur,  wenn  man 
nicht  allein  die  Wege  der  Selbstbehauptung , sondern  auch 
die  der  Hingebung  wandelt.  Die  von  Kant  beschriebene 
Behauptung  der  personlichen  Wiirde  ist  nicht  nur  dadurch 
bedingt,  dafs  der  Mensch  das  Gesetz  seines  Handelns  in 
seinem  eignen  Inneren  triigt,  sondern  auch  dadurch,  dafs 
dieses  sein  inneres  Gesetz  universell  ist,  fiir  alle  Vernunft- 
wesen  gilt.  Auch  diese  Tendenz  des  Charakters  ist  psycho- 
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logisch  iind  liistoriscli  uiir  dami  moglich,  werm  das  Iiidi- 
vidiium  faliig  ist,  sicli  mit  eiiier  grdfsereii  Gesaintbeit  soli- 
dariscli  zii  fiililen. 

^\ie  wir  oben  (IX,  1)  zii  zeigeu  sucbteu,  stebeu  Selbst- 
bebaiiptimg  imd  Hingebung  nicbt  notweudigerweise  in 
Widerspriicb  iiiiteinander.  Sie  driicken  zwei  Teudenzen 
der  menscblicben  Katiir  aiis,  dereu  gegeuseitiges  Yerbaltnis 
bei  den  verscbiedenen  Individiien  bocbst  verscbieden  sein 
kann , die  aber  sebr  wobl  in  liannoniscber  Beziebung  zii 
einander  steben  konnen,  nnd  die  beide  als  notwendige  Ele- 
inente  des  Yollkoinmenen  Cbarakters  zii  betracbten  sind. 
Die  Hingebung  entwickelt  nnd  erweitert  das  Wesen  des 
Individiuiins , imd  die  Selbstbebauptung  befabigt  es,  seinen 
Platz  in  der  Gesaintbeit,  der  es  angebbrt,  auszufullen.  Den 
platoniscben  Begriff  der  Gerecbtigkeit  als  personlicber 
Harmonie  konnen  wir  aufnebmen,  iiin  die  innige  Yerbindung, 
die  bobere  Einbeit  der  Selbstbebauptung  und  Hingebung 
aiisziidriicken.  Der  antike  Begriff  der  Harmonie  inufs  er- 
weitert und  vertieft  werden  mittels  der  etbiscben  Er- 
fabrungen,  die  in  den  Cbarakterscbatzungen  des  Stoizismus, 
des  Cbristentuins , der  Renaissance  und  der  inodernen 
Humanitat  ausgedriickt  liegen.  Eine  derartige  Anderung 
des  Inbalts  des  Begriffes  ist  aber  sebr  wobl  moglicb,  obne 
dessen  Rabmen  zu  sprengen.  Unsere  Etbik  ist  die  griecbiscbe 
Etbik,  welcbe  die  spatere  etbiscbe  Entwickelung  durcb  ibre 
vielfacben  Scbwingungen  bat  andern  und  bericbtigen  konnen, 
welcbe  sicb  aber  nieinals  wird  verdrangen  lassen,  solange 
etwas  besteben  soil,  das  init  Recbt  den  Nainen  einer 
menscblicben  Etbik  verdient. 

Indem  wir  die  Selbstbebauptung  und  die  Hingebung, 
jede  flir  sicb,  einer  besonderen  Untersucbung  unterwerfen. 
werden  wir  die  Moglicbkeit  und  die  Notwendigkeit  nacb- 
weisen,  sie  zu  barmoniscbem  Zusammenwirken  zu  vereinen 
und  bierdurcb  an  der  Yerwirklicbung  der  bocbsten  menscb- 
licben Cbaraktereigenscbaften  zu  arbeiten. 


XL 

DIE  SELBSTBEHAUPTUXG. 


1.  Diejenigen  Tiigenden  und  Pflichten,  welche  ziir 
Selbstbehauptung  gehoren,  lassen  sich  auf  drei  Hauptfornien 
ziiruckfubren : auf  die  Selbsterhaltung,  die  Selbstbeherrschuug 
imd  die  Selbstandigkeit.  Bei  alien  drei  wird  es  sich  zeigen, 
dafs  das  Streben  des  Individuums,  sich  selbst  zu  beliaupteu, 
in  etbisclier  Beziehung  durch  die  Eiicksicht  auf  das  Be- 
stehen  und  die  Entwickelung  der  ganzen  Gattung  bedingt 
und  begrenzt  wird.  Wie  scbon  bemerkt,  ersclieint  in  der 
neueren  Zeit  der  eifrigen  und  bedeutungsvollen  Emanzi- 
l)ationsbestrebungen  wegen  eine  gewisse  Neigung , dies  zu 
iiberseben,  wahrend  es  auf  primitiveren  Entwickelungsstufen 
leichter  nacbweisbar  ist.  Gebt  man  aber  bis  auf  die  letzte 
ethische  Begrundung  jener  Bestrebungen  zurtick , so  wird 
der  angefiihrte  Satz  sich  dennocli  als  riclitig  erweisen. 

a.  Die  Selbsterhaltung. 

2.  Ware  niclit  das  Leben  an  und  fur  sich  ein  Gut,  so 
wiirde  alle  Ethik  sinnlos  sein.  Direkt  Oder  indirekt  geht 
alle  Ethik  darauf  aus,  das  Leben  zu  erhalten,  zu  beschirmeu 
und  weiter  zu  entwickeln.  Sie  setzt  fort,  was  die  Natur 
selbst  eingeleitet  hat.  Audi  da,  wo  kein  klares  Bewufstsein 
erwacht  ist,  konimt  bei  alien  Lebewesen  ein  Instinkt  der 
Selbsterhaltung  zur  Geltung,  welcher  das  Individuum  zum 
Aufsuchen  des  seinein  Leben  Eorderlichen  und  zur  Ver- 
nieidung  des  Schadlichen  bewegt.  Kant  ineinte  sogar,  der 
Instinkt  Oder  der  Trieb  sei  bier  von  Natur  so  stark,  dais 
von  keiner  PHiclit  der  Selbsterhaltung  die  Bede  sein  konne: 
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(leuii  was  jeder  imvermeidlicli  aus  sicli  selbst  wolle,  das 
koime  ihiii  iiicht  zur  Ptiicht  gemaclit  werden^).  Diese  An- 
scliaiiiiiig  hangt  teilweise  mit  der  iiiiriclitigeii  Aiisiclit  Kants 
zusaiiimeii , wir  kdimten  nur  zii  dem  verpHichtet  werden, 
was  wir  iingern  wollteii.  Sie  niht  aber  ziigleicli  auf  der 
niclit  minder  unriclitigen  Ansicht,  dais  wir  stets  iind  un- 
vermeidlicli  dasjenige  aufsiicliten,  was  zii  imserer  Sel])St- 
erbaltung  dienen  koiinte.  So  verhalt  es  sicli  nicbt  einmal 
])ei  den  Tieren , bei  denen  die  Instinkte  docli  in  weit 
grolserem  Umfange  iind  mit  weit  grofserer  Gewalt  wirken 
als  bei  den  Menscben.  Audi  bei  jenen  kann  der  Instinkt 
irre  leiten  oder  gesdiwaclit  und  geandert  werden;  iind  er 
bildet  bei  ihnen  audi  keinen  so  scharfen  Gegensatz  ziini 
Verstande  und  zur  bewufsten  Anstrengung,  wie  man  nament- 
lidi  in  friilieren  Zeiten  glaubte.  Fiir  den  Menscben  wird 
die  Selbsterbaltung  aber  jedenfalls  Sadie  nidit  nur  des  In- 
stinktes,  sondern  aucli  des  eigentlicben  Willens. 

3.  Korperlidie  Gesundlieit  und  Kraft  bilden  die  Grund- 
lage  aller  weiteren  und  liolieren  Entwickelung  des  Lebens. 
Wir  verfugen  zu  jeder  Zeit  nur  liber  eine  begrenzte  Summe 
von  Energie,  und  es  wird  dalier  eine  widitige  Aufgabe, 
Sorge  zu  tragen , dafs  diese  bewalirt  und  vermelirt  werde 
und  nidit  verloren  gelie.  Wir  sind  nidit  ini  stande,  etwas 
aus  Kidits  liervorzubringen ; sogar  der  Held  ist  nidits  obne 
Speise  und  Trank.  Die  Askese  mit  iliren  selbstverursaditen 
Scbmerzen  und  Entbelirungen , allerlei  Sellistciualerei  und 
grundloser  Mirsmut,  Leiditsinn  und  aussdiweifende  Sinnlicli- 
keit  konnen,  jedes  auf  seine  Weise,  das  Kapital  vergeuden, 
das  sidi  zu  wertvollen  Zwecken  gebraudieii  liefse.  Be- 
fangenlieit  in  Vorurteilen,  Kurzsiditigkeit  und  Eigensinn 
fubren  entweder  zum  Verscbmahen  der  notwendigen  Mittel 
Oder  zu  deren  nutzlosem  Verbraudi.  Wenn  es  dem  Einzelnen 
klar  ist,  dafs  die  Folgen  seines  Betragens  in  dieser  Be- 
ziehung  nidit  nur  ilin  selbst  treffen,  sondern  audi  andere 
Menscben,  teils  diejenigen,  welcben  er  vielleicbt  das  Dasein 
scbenkt,  und  auf  welclie  seine  gescbwacbte  Natur  sicli  ver- 
erben  kann,  teils  audi  diejenigen,  welclie  seine  Hilfe  und 
seine  Tliatigkeit  entbebren  mussen,  so  wird  die  Sorge  fiir 
die  ])bysiscbe  Selbsterbaltung  als  eine  bedeutungsvolle  Pflicbt 
erscbeinen. 

9 M e t a p li  y s i s c li  e A n f a n g s g r ii  n d e d e r T u g e ii  d 1 e h r e.  Ki n- 
leitung  § 4. 
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Hierin  liegt  aber  auch  cleren  Begrenzung.  Es  ware 
sinnlos,  das  Leben  mit  dem  Ansammeln  eiiies  nie  gebraucbten 
Kapitals  zu  verbringen,  das  Leben  zu  einem  einzigen  grol'sen 
Mittel  ohne  Zweck  zu  machen.  Da  ist  der  Asket  denn  dock 
verniinftiger,  der  sich  trainiert,  urn  einen  fernliegendeii 
Zweck  zu  erreichen.  Leben  heifst  die  Krafte  gebrauclien, 
uiid  diese  werden  nur  dann  gebraucht,  wenn  sie  verbrauclit 
werden.  Ein  grofser  Pbysiolog  bat  sogar  die  paradoxe  De- 
finition gegeben:  „Das  Leben  ist  der  Tod!“  weil  jede 
Lebensaufserung  Auflosung  des  organisclien  Gewebes  herbei- 
fiibrt.  Eine  englierzige  Auffassung  der  Selbsterhaltung 
wiirde  dieselbe  mit  dem  Ansammeln  von  Stotf  gleichbedeutend 
machen  und  nicht  sehen,  dafs  der  Verbrauch  eine  ebenso 
w^esentliche  Sadie  des  Lebens  ist  als  die  Aufnahme  von 
Stotf,  wenngleicb  der  Verbrauch  dem  Leben  schliefslich  ein 
Elide  macht.  Wir  konnen  ohnehin  nicht  ininier  das  har- 
monische  Verbal tnis  zwischen  Aufnahme  und  Verbrauch 
bewahren.  Es  kanu  mit  ethischer  Notwendigkeit  ein  Mifs- 
verhaltnis  entstehen.  Eine  Aufgabe , deren  Losung  meine 
Phiclit  ist,  kanii  es  notwendig  machen,  dafs  die  unter  ge- 
wohnlichen  Verhaltnissen  von  der  Pflicht  der  Selbsterhaltung 
gestellten  Forderungen  beiseite  gesetzt  werden.  Das  Leben 
mufs  sogar  ganzlich  geopfert  werden,  wenn  wir  uni  seiner 
Erhaltung  willen  dasjenige  verleugnen  mlifsten,  was  ihiii 
eigentlichen  Wert  gibt. 

Seiner  Gesundheit  leben  ist  ein  Unding.  Es  kami  ein- 
treten,  dafs  man  sich  aus  Riicksicht  auf  seine  sinkenden 
Krafte  auf  enger  begrenzte  Aufgaben  zuruckzieheu  mufs; 
seine  Zwecke  begrenzen  heifst  aber  nicht  dasjenige  ziiiii 
Zweck  machen,  was  nur  Mittel  sein  sollte.  Platon  ver- 
spottet  das  Betragen  des  Arztes  Herodikos  wahrend  einer 
unheilbaren  Krankheit.  „Da  er  keine  andere  Beschaftigung 
hatte,  lebte  er  nur,  uni  an  sich  selbst  zu  medizinieren,  und 
war  hochst  unglucklich  bei  der  geringsten  Abweichuug  von 
der  augewohnten  Lebensweise ; so  erreichte  er  seiner  Weis- 
heit  wegen  ein  holies  Alter  wahrend  eines  harten  Todes- 
kampfes.“  Platon  benierkt,  es  sei  fiir  die  Armen  eine  Selbst- 
folge,  dafs  sie  nicht  leben  konnten,  uni  Heilversuche  mit 
sich  anzustellen;  nur  die  Beichen  konnten  sich  dies  zur 
Aufgabe  machen;  und  er  iiieint,  dafs  „derjenige,  welcher 
nicht  der  naturlichen  Lebensweise  folgen  kann,  auch  nicht 
geheilt  werden  darf,  da  dies  weder  iliin  selbst  noch  dem 
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Staate  frommt“  ^).  Wir  wiirdeu  niclit  so  streog  verfahreu. 
AVir  liabeii  gelernt,  dafs  sicli  iinter  den  Leiden  und  durch 
die  Leiden  Eigenschaften  entfalten  konnen , die  vorher 
vielleicht  zurlickgedrangt  waren,  und  die  deni  Leben  in  den 
Allgen  des  Leidenden  selbst  wie  aiicli  in  den  Aiigen  der- 
jeuigen,  die  miter  dem  Eindurs  seines  Yorliildes  stelien, 
ueueu  Wei't  verleihen  konnen.  Sein  Charakter  erbalt 
vielleicht  erst  hierdiirch  seine  Vollendimg.  Wir  legen  dem 
Leben  des  Denkens  und  Eiililens  einen  von  auFSeren  Wir- 
kungeii  unabliangigen  Wert  bei.  Wir  sehen  die  einzelne 
Personlichkeit  niclit  uur  als  Mitglied  des  Staates,  sondern 
aucli,als  ]\Iitglied  der  Faniilie,  des  Freundeskreises,  und  wir 
sehen  vielleicht,  wie  sie  selbst  in  ihreiii  nach  aufsen  un- 
thatigen  Zustand  anderen  Menschen  die  grofste  Freude  und 
Starkung  bereiten  kann^). 

4.  Wir  koininen  nun  zu  der  oft  untersucliten  Frage:  ist 
der  Selbstmord  berechtigt?  Diese  Frage  lalst  sich  der 
Katur  der  Sadie  zufolge  nur  dann  aufwerfen,  wenu  der 
Selbstmord  eine  wirkliche  Handlung,  die  Frucht  einer  Uber- 
legung  und  eines  Entschlusses  ist.  Wenn  der  Selbstmord 
stets  aus  entschiedener  Geisteskrankheit  entspringt,  so  hat 
die  ethische  Betrachtung  nichts  niit  demselben  zu  schaffeu. 
Audi  derjenige  Selbstmord , der  aus  einer  verzweifelten 
Lage  entsi)i*ingt,  in  die  das  Individuum  durch  sein  eignes 
Betragen  geraten  ist,  kaun  derartiger  Beschaffenheit  sein, 
dafs  er  keine  iiberlegte  Handlung,  sondern  die  Wirkung 
einer  alle  Besinnung  uberwaltigenden  Stinimimg  ist.  Hier 
fallt  die  ethische  Wertschatzung  jedoch  nicht  weg,  sondern 
wil'd  (ebenso  wie  bei  Handlungen,  die  in  der  Trunkenheit 
veriibt  werden)  auf  das  Betragen  gerichtet,  durch  welches 
das  Individuum  sich  in  seinen  verzweifelten  Zustand  ge- 


0 Der  S ta  at.  3.  Biich. 

2)  Ich  kann  es  nicht  unterlassen,  der  letzten  leidvollen  Tage  des 
herilhinten  Freidenkers  Straiifs  zu  gedenken,  die  seinen  Freunden  so 
erbaulicli  Avaren.  Zeller  (D.F.Straufs  in  seinem  Leben  and  seinen 
Schriften  geschildert,  S.  122)  sagt  von  ilirn  : „Er  maclite  nicht  den  An- 
spruch  an  die  Natur,  dafs  sie  ihm  etwas  von  dem  erspare,  was  ihr 
Lauf  und  ihre  Gesetze  mit  sich  brachten;  urn  so  niehr  aber  machte  er 
den  Anspruch  an  sich  selbst,  dafs  er  sich  in  diese  Gesetze  zu  fugen, 
auch  das  Leiden  zuni  Stoff  einer  sittlichen  und  geistigen  Thatigkeit  zu 
machen  und  noch  in  dem  Schmerzlichen  das  Wohlthatige  zu  tinden 
wisse.  Und  dankbar  bezeugte  er  in  Briefen  und  Gedichten,  dafs  ihm 
dies  nicht  mifslungen  sei.‘‘ 
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bracht  hat.  So  liegt  bei  demjenigen , welcher  sich  durcli 
betriigeriscbe  oder  allenfalls  imverantwortliche  Geldspekula- 
tionen  ins  Ungliick  gesttirzt  hat  und  sich  dann  des  Lebens 
beraubt,  die  eigentliche  Schuld  dem  Selbstmord  voraus. 
Ebenso  bei  dem  „Rolla“  Mussets,  der  sich  das  Leben 
niniint,  nachdem  er  seine  physische  und  geistige  Gesundheit 
durch  Ausschweifungen  zerriittet  hat.  Ausschweifungen 
konnen  die  Widerstandskraft  schwachen,  wenn  sie  direkt 
auch  keine  verzweifelten  Situationen  liervorbringen.  Der 
Alkoholisinus  und  die  Zahl  der  Selbstmbrder  steigen  geinein- 
schaftlicb,  wie  die  Statistik  dies  zeigt. 

In  solchen  Fallen , wo  der  Selbstmord  deutlich  daraus 
entspringt,  dafs  man  sich  bestimmten  Verpflichtungen  ent- 
ziehen  will,  liegt  auch  kein  Grund  zu  einer  langeren  Debatte 
vor.  Dies  ist  eine  offenbare  Desertion , eine  Handlung  der- 
selben  Art  wie  die  Selbstverstiimmelung,  um  sich  der  Wehr- 
pliicht  zu  entziehen.  Nach  dem  Militarstrafgesetz  der  Romer 
zog  ein  Selbstmordversuch  die  Enthauptung  nach  sich,  in- 
dein  er  a Is  Yersuch  der  Desertion  betrachtet  wurde.  Wer 
sich  selbst  ermordet,  um  aus  einer  peinlichen  oder  gefahr- 
liclien  Lage  herauszukommen , in  die  er  mit  seiner  Faniilie 
geraten  ist,  und  wer  auf  diese  Weise  die  Seinigen  seiner 
Hilfe  entbehren  lafst,  der  begeht  zweifelsohne  eine  ver- 
achtliche  Handlung.  Das  ITnethische  liegt  dann  aber  an 
und  fur  sich  niclit  darin,  dafs  er  seinem  Leben  ein  Ende 
macht,  sondern  darin,  dafs  er  sich  seinen  Verpflichtungen 
entzieht,  was  er  auch  auf  andre  Weise  thun  kounte. 

Die  Frage  ist  die,  ob  alle  Arten  des  Selbstmordes  unter 
die  eben  angeftilirten  Arten  eingeordnet  werden  konnen.  In 
diesem  Falle  wiirde  das  Problem  wegfallen.  Ehe  ich  auf 
diese  Untersuchung  naher  eingehe,  werde  ich  einige  Um- 
stande  beruhren,  die  mit  dem  anscheinend  starken  Zunehmen 
der  Selbstmorde  in  der  neueren  Zeit  zusammenhangen. 

5.  In  seiner  Schrift  „Uber  die  Selbstmorde  im  Kdnig- 
reich  Daneniark“  teilt  Kayser  eine  Reihe  von  Briefen  mit, 
die  unmittelbar  vor  der  That  von  Selbstmordern  geschrieben 
sind.  Der  genieinscliaftliche  Ton  dieser  Briefe  zeugt  von 
Mangel  an  Fahigkeit,  das  Schicksal  zu  ertrageu,  den  Kampf 
urns  Dasein  unter  den  vorliegenden  Umstanden  fortzusetzen. 
Wenn  man  auch  nicht  desertiert,  so  kapituliert  man  doch. 
Man  fiihlt  sich  einein  uniiberwindlichen  Widerstand  gegen- 
uberstehen.  Bei  solchen  Fallen  des  Selbstmordes  legt  sich 
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weder  uocli  Feiglieit  au  den  Tag,  soudern  eiue 

Schwacliiiiig  der  Willenskraft , eiue  Yerkuinmeriing  des 
Lebenstriebes  iiiid  der  Lebeuslust.  Es  wird  sicli  leicht 
uachweisen  lasseu,  dais  die  von  der  Kiilturentwickeliiiig  eiu- 
gesclilageiie  Kiclitiiiig  Umstande  im  Gefolge  hat,  die  eiiie 
solche  Schwachimg  beguustigen  ^).  Die  moderne  Kultiir  mit 
ilirer  einseitigen  Eutwickeluug  der  intellektuellen  Faliig- 
keiteu  auf  Kosten  der  anderen  Fahigkeiten,  mit  ihreii  weiteii 
Horizouteii  iind  ilirem  rastlosen , oft  aber  aiich  plan-  imd 
zweckloseu  Uuteruehinungsgeist  macht  es  scliwieriger , die 
Gedrungenheit  imd  Konzentration,  die  Begrenzung  rlicksicht- 
licli  der  Zwecke  iind  Mittel  zii  bewahren , welche  die  not- 
wendige  Yoraussetzung  eiues  gesimden  imd  kraftigen  Willens- 
lebeus  sind.  Weite  Horizonte  sind  dein  Deuken  und  der 
Pliantasie  gefallig;  soli  der  Wille  aber  etwas  iiielir  als 
blofser  Trieb  und  Wunscb  sein,  so  iniifs  er  sich  auf  etwas 
durcbaus  Bestimmtes  und  zwar  auf  etwas  in  seiner  Trag- 
weite  Liegendes  richten.  Die  moderne  Zeit  ist  eine  Zeit 
des  Zweifels,  der  Harmonie  der  seelischeu  Krafte  nicht  ebeu 
gimstig.  Es  ist  die  Aufgabe  der  geistigen  Hygieine,  der 
unter  diesen  Umstanden  so  leicht  entsteheuden  Disharnionie 
und  Krankhaftigkeit  abzuhelfen.  Der  Piidagog  und  der 
Arzt  miissen  zusammeuwirken.  Alles,  was  einer  kraftigereu 
Eutwickeluug  der  aktiven  Fahigkeiten  frommt  — zu  welchen 
nicht  nur  die  physische  Arbeitskraft  zu  zahlen  ist,  soudern 
auch  die  Filhigkeit  selbstandigen  P>eobachteus  und  Denkens, 
wie  auch  die  ktinstlerische  Pliantasie  — , wird  auf  die  Krank- 
heit  des  Willeus  heilsam  wirken.  Kicht  durch  Unter- 
hrechung  der  Kulturarbeit  oder  durch  Unterdruckung  des 
Zweifels  — was  ja  auch  Dinge  der  Unmoglichkeit  waren  — , 
sondern  durch  Stark ung  der  Selbstthatigkeit  und  Erweckung 
des  Yertrauens  auf  die  raenschlicheu  Krafte,  wo  diese  auf 
ihreni  rechten  Gebiete  wirken,  triigt  man  dazu  bei,  deni 

0 Dei  so  verwickelten  Verhiiltnissen  wie  diesen  ist  es  wolil  fest- 
zulialten,  dafs  dieselbe  Wirkung  unter  verschiedenen  Verhaltnissen 
verschiedenen  Ursaclien  zu  verdanken  sein  kaun.  Kaysers  Briefe  sind 
samtlich  von  ungebildeten  oder  halbgebildeten  Personen  verfalst,  deren 
Stiminungsleben  unter  keinem  starken  Einflusse  der  niodernen  intellek- 
tuellen und  asthetischen  Kultur  gewesen  sein  kann.  Darnni  kbnnen 
diese  Briefe  docb  immerhin  einen  Fingerzeig  dariiber  geben , welclie 
Stimmung  vorzliglicli  zum  Selbstniord  disponiert.  Die  namliche 
Stimmung  kann  ja  nnter  verschiedenen  Verhaltnissen  aus  verschiedenen 
Ursachen  entstehen. 


204 


XL  Die  Selbstbehaiiptung. 


haltuiigslosen,  briitenden  oder  blasierten  Zweifel  zu  webren, 
welcber  der  grofsartigen  Entwickelung  der  neueren  Zeiten 
folgt,  wie  ein  Scbatten  dem  Korper. 

Hierzii  kommt  noch  ein  anderer  Umstand.  Die  moderne 
Kultiir  macbt  die  Individuen  mehr  abhangig  — indem  sie 
deren  Bediirfnisse  steigert  — iind  zugleich  mebr  isoliert  — 
indem  sie  dieselben  „emanzipiert“  und  auf  ihre  eignen  Fiifse 
stellt.  Und  die  Isolierimg  erreicbt  ihren  Gipfel,  wenn  das 
Individuum  mit  seinen  vielen  nnbefriedigten  Bedurfnisseii 
in  der  Mitte  der  grofsen  Regsamkeit  einsam  dastebt.  Die 
einzelnen  Individuen  miissen  jetzt  mebr  als  wabrend  der 
alien  Ordnung  der  Dinge  auf  eigne  Faust  kampfeu.  Die 
neiien  Assoziationen  wirken  dieser  Isolierung  allerdings 
entgegen;  dieselben  steben  aber  nocb  in  der  Kindbeit  und 
baben  wobl  scbwerlicb  scbon  binlanglicben  Finflufs  auf  die 
Gesinnung  der  Fiuzelnen  gebabt.  Der  Ungliicklicbe  und 
Leidtragende  fiiblt,  dafs  er  sicb  selbst  iiberlassen  ist.  Fine 
Herde  von  Tieren  mifsbandelt  oder  tbtet  diejenigen  Indi- 
viduen, welcbe  nicbt  an  dem  scbnellen  Laufe  der  Herde 
teilnebmen  kbnnen;  in  der  menscblicben  Welt  sind  der- 
gleicben  Individuen  auf  sicb  selbst  angewiesen,  wenn  sie 
aucb  nicbt  mifsbandelt  oder  zertreten  werden.  Fin  leb- 
baftes  Sympatbieverbaltnis,  in  welcbem  der  Finzelne  die 
Teilnabme  anderer  Menscben  fiiblt  und  ebenfalls  deren 
Treiben  mit  Teilnabme  betracbtet,  wird  bewirken,  dafs  sein 
Lebensmut  nicbt  so  leicbt  gebrocben  und  sein  Horizont  nicbt 
ganzlicb  verfinstert  wird.  Wer  die  aridern  nicbt  aufgibt, 
der  wird  sicb  aucb  nicbt  so  leicbt  von  alien  verlassen  fiiblen. 
Die  Blasiertbeit  und  die  Miidigkeit  werden  nicbt  so  leicbt 
den  Platz  der  Friscbbeit  und  des  Interesses  einnebmen.  — 
Fs  scbeint,  als  ob  die  Selbstmorde  wabrend  grofser  politiscber 
Krisen  abnebmen,  vielleicbt  weil  die  Geiniiter  daun  von  den 
grofsen  Begebenbeiteu  und  den  gemeinscbaftlicben  Interessen 
in  Ansprucb  genommen  werden.  Ist  dem  so,  dann  mufs 
dauerbafte  Sympatbie  nebst  gemeinscbaftlicben  Aufgaben 
eine  Gewalt  baben,  welcbe  den  Mifsmut  und  das  Aufgeben 
des  Icb  verbindern  kanu.  Die  Resignation,  die  iiber  grofse 
Tauscbungen  oder  grofse  Not  biuwegtragen  soil,  ist  psycho- 
logiscb  nur  moglicb,  wo  ein  grofses  Lebensinteresse  zu 
bnden  ist,  dem  man  leben  und  sicb  widmen  kanu,  wenn 
man  aufgeben  mufs,  was  bisber  als  das  eigentlicbe  Icb  er- 
scbien.  Der  Selbstmord  entstebt  daraiis,  dafs  man  dasjenige, 
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^YO^u  man  bisher  seiii  Ich  faud,  als  das  Einzige  betrachtete. 
Dieses  frliliere  Icli  muls  oft  ganzlich  verleugnet  ^Ye^dell,  iim 
den  Selbstmord  zii  verliindern.  Selbstmord  ist  die  Aufserung 
einer  Selbstbeliaiiptung,  die  niir  einer  liolieren  Art  der  Selbst- 
beliauptiing,  welche  als  Verleiignung  des  Ich  aiiftritt,  den 
Platz  raiiinen  kann.  In  diesein  Sinne  sagt  M in e.  de  Stael: 
Le  renoncenient  a soi  iiieme  est  en  tout  I’oppose  du  suicide. 

Wer  als  einsanier  Fremder  in  einer  grofsen  Stadt  ge- 
lebt  hat,  der  weifs,  ein  wie  erdriickendes  Geftlhl  der  Ver- 
lassenheit  sich  des  Geiniits  benieistern  kann,  und  wie  es  eine 
Erheiterung  sein  kann , auch  nur  ein  freundliches  Wort  von 
eiiieni  Voriibergehenden  zu  horen,  den  man  nach  deni  Wege 
fra'gt , Oder  deni  man  eineii  Gefallen  erzeigt.  So  wird  oft 
eine  sympathische  Aufserung,  eine  freundliche  Anrede  den 
Selbstmbrder  bewegen,  seine  Absicht  aufzugeben.  Er  wird 
fuhlen , dafs  das  Band , welches  ihn  mit  der  Gattung  ver- 
knlipft,  noch  nicht  zerrissen  ist,  und  er  wird  das  Bediirfnis 
haben  konnen , es  auch  seinerseits  wieder  zu  befestigen. 
In  alten  Zeiten  boten  die  Kloster  ungliicklichen  und  niut- 
losen  Naturen  eine  ZuHucht,  wo  sie  in  genieinschaftlichem 
Leben  Stiitze  und  Aufgaben  linden  konnten.  Nach  deni 
Schliefsen  der  Kloster  ist  die  Heiniatlosigkeit  soldier  Naturen 
grbfser  geworden.  Jetzt  ist  es  in  ihre  eigne  Hand  gelegt, 
Aufgaben  und  ein  Heim  zu  finden.  — Es  komnit  dann  darauf 
an,  Krafte  in  Bewegung  zu  setzen,  welche  die  Isolierung 
der  einzelnen  Fahigkeiten  ini  Inneren  des  Menschen  und  die 
Isolierung  des  Menschen  in  der  Gattung  aufheben  konnen. 
Deswegen  hangt  diese  spezielle  Frage,  wenn  man  der  Sache 
vcillig  auf  den  Grund  geht , mit  den  grofsen , allgenieinen 
ethischen  und  sozialen  Fragen  zusamnien. 

6.  Hat  der  Selbstmord  nun  stets  seinen  Grund  in  einer 
Krankheit  des  Widens,  in  einer  entschiedenen  Geistes- 
krankheit  oder  in  einem  bewufsten  Wunsche,  sich  bestimmten 
Verphichtungen  zu  entziehen?  Oder  kann  es  ein  Kecht, 
vielleicht  sogar  eine  Pflicht  geben,  den  Selbstmord  zu 
veriiben  V 

Wenn  man  dem  Individuum  vollige  Freiheit  zuerkannt 
hat,  iiber  sein  Leben  zu  verfiigen,  so  ist  man  stets  von 
einem  rein  individualistischen  Standpunkt  ausgegangen.  — 
So  lehrten  dieStoiker,  der  Weise,  der  sich  selbst  geniige 
und  absolute!'  Herr  seines  Schicksals  sei,  werde  das  Leben 
lassen,  nicht  nur,  wenn  das  Wohl  des  Yaterlandes  es  ver- 
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lange,  oder  wenn  er  es  niir  durcli  Yeriibung  einer  unethisclien 
Handlung  erhalteu  konnen,  sonderu  aiicli,  wenn  er  es  aufserer 
Schickungen  wegeu  niclit  so  fiihreii  konne,  wie  er  wolle. 
Die  spateren  Stoiker  delmteu  dieses  Recht,  sick  aiis  dem 
Lebeu  zii  „leiteii“ , sebr  weit  aus.  „Nicbt  niir  in  der 
aufsersten  Kot,“  sagt  Seneca  (Epist.  70),  „sondern  sobald 
das  Scliicksal  etwas  bedenklich  zu  werden  anfangt“ , wird 
der  Weise  sich  das  Leben  neliinen.  Marcus  Aurelius 
verlangt  nur,  man  solle  das  Leben  ohne  Zorn  und  Trailer 
verlassen,  so,  wie  man  sich  aus  einem  mit  Rauch  angefiillten 
Zimmer  entferne  (Comment.  Y,  29;  X,  8).  Das  Leben 
aus  Feigheit  oder  Weichlichkeit  abzuschliefsen , hielteu  die 
Stoiker  fiir  unsittlich,  — obwohl  sie  anderseits  meinten,  feige 
und  weichliche  Menschen  seien  imwiirdige  Caste  am  Feste 
des  Lebens  und  thaten  vielleicht  besser  daran,  sich  davon- 
zumachen.  — In  neueren  Zeiten  haben  eine  Reihe  von 
Schriftstellern  des  18.  Jahrhunderts  den  Selbstmord  von 
einem  aufserst  individualistischen  Standpunkt  aus  verteidigt. 
Montesquieu  z.  B.  begrilndet  die  Berechtigung  des 
Selbstmordes  dadurch,  dafs  es  einem  erlaubt  sein  iniisse, 
sich  aus  der  menschlichen  Gesellschaft  zuriickzuziehen,  wenn 
man  vom  Leben  in  derselben  nur  Beschwerde  babe,  da  diese 
Gesellschaft  auf  gegenseitigen  Yorteil  basiert  sei ; man  iiber- 
trete  also  keine  Pfiicht,  wenn  man  seinem  Leben  ein  Ende 
mache,  well  man  dasselbe  unertraglich  hnde  (Lettres  persanes. 
Nr.  76). 

Wollte  man  nun  auch  annehmen,  dafs  dem  einzelnen 
Individuum  ein  freies  Recht  zustiinde , das  Leben  zu  ver- 
lassen, wenn  dieses  unertraglich  ware,  so  wiirde  es  doch' 
sehr  schwer  sein , die  Unertraglichkeit  in  dem  einzelnen 
Falle  darzuthun.  Denn  wie  kann  das  Individuum  wissen, 
ob  es  die  Grenzen  seiner  Kraft  erreicht  und  alle  Mittel 
verbraucht  hat?  — Hierauf  hat  man  erwidert,  schon  der 
Umstand,  dafs  der  natiirliche  Selbsterhaltungsinstinkt  unter- 
druckt  und  die  natiirliche  Angst  vor  dem  Tode  iiberwunden 
sei , bezeuge,  dafs  der  Mensch  aufs  Aufserste  gebracht  sein 
miisse.  So  sagt  Hoi  berg  in  seiner  135.  Epistel:  „Die 
Frfahrung  lehrt,  dafs  die  Menschen  das  Leben  lieben;  woraus 
sich  schliefsen  lilfst,  dafs  diejenigen,  welche  eine  solche  That 
[einen  Selbstmord]  begehen,  von  Angst,  Leiden  und  Wider- 
wartigkeiten  uberwaltigt,  ja  in  einem  solchen  Zustand  sein 
mussen,  welcher  vielmehr  IMitleid  als  Zorn  erregt.“  Weil 
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icli  aber  vou  Augst  uiul  Sclimerz  iiberwaltigt  wercle,  so  dafs 
meiiie  Widerstandskraft  gebrochen  wird , kaim  icli  micli 
daruiii  dock  selir  wohl  iu  eiuer  Illusion  beliuden.  Der  In- 
stinkt  fiilivt  micli  uiclit  immer  sicliei*,  imd  das  Auflioreu  des 
Iiistinkts  kaiiu  dalier  keiii  imfelil bares  Keunzeicheu  sein. 
Eiii  augeiiblickliclies  Gefiilil  der  Angst  iind  Not  ist  keiii 
zuverlassiger  Ausdriick  der  Beschaffeulieit  der  wirklicheii 
Ziistaiule.  Yielleiclit  befindet  das  Individiiiim  sicli  gerade 
an  deni  niedrigsten  Punkte  in  der  rliythmisclieu  Scliwingimg 
des  Scliicksals,  so  dafs  es  wieder  emporsteigen  kann,  wenn 
es  niir  nocli  kiirze  Zeit  auslialt.  Eines  ist  die  Verzweifelimg 
des  Indiyidimnis,  etwas  andres,  ob  die  Lage  der  Dinge 
wirklicli  eine  verzweifelte  ist.  Ybllig  begriindete  Gewifslieit 
’wird  man  liieriiber  nie  liaben  konnen.  'VYenn  nacli  der  Au- 
sicbt  einiger  Untersucher  die  Anzahl  der  Selbstentleibimgen 
bei  zimehmender  Aiiswanderung  abnimmtG,  so  ist  hiermit 
ein  Beispiel  gegeben,  wie  neiie  Mbgliclikeiten  iind  Aiiswege 
den  ^Iiit  aiifrecht  zu  erlialten  vermbgen.  Ersclilaffung  der 
Energie  imd  des  Mutes  kann  bewirken,  dafs  man  die  Aus- 
wege  nicht  entdeckt  und  benutzt;  einen  objektiven  Beweis 
zu  ftihren.  dafs  sie  nicht  existieren , wird  aber  scliwierig, 
^vo  nicht  unmbglich  sein. 

Wenn  das  Individuum  absolut  souveran  ist  (vgl.  Ill, 
5—7),  wird  es  hier  auch  nicht  so  sehr  darauf  ankommen, 
oh  eine  solche  objektive  Beweisfiihrung  mogiich  ist.  Wird 
der  hochste  Mafsstab  der  ethischen  Wertschatzuug  aber  in 
deni  Zusammenhange  des  einzelnen  Individuums  mit  der 
Gattung  und  in  dessen  Bedeutung  fiir  die  Gattung  gesucht, 
so  lafst  sich  die  Forderung  eines  strengen  Beweises  nicht 
ermafsigen.  Es  war  deshalb  ein  richtiger  Gedanke,  wenn 
in  eiuigen  griechischen  Staaten  (Massilia  und  Cheos)  das 
Tadelnswerte  des  Selbstmordes  verschwand,  sobald  der 
Selbstmbrder  der  Obrigkeit  bewies,  er  habe  hiiilanglichen 
Grund , diesen  Schritt  zu  thun.  In  Thomas  Mores 
„Utopia“  fordern  Priester  und  Behorden  die  unheilbaren 
Kranken , die  nicht  mehr  arbeiten  konnen  und  sich  selbst 
und  anderen  zur  Last  sind,  zur  freiwilligen  Selbstentleibung 
auf,  wogegen  ein  Selbstmord,  der  keine  solche  Autorisation 
findet,  Ehrlosigkeit  nach  sich  zieht.  Es  liegt  hier  die 


h Legoyt:  Le  suicide  ancien  et  modern e.  Paris  1881. 
S.  2o7  u.  f. 


208 


XI.  Die  Selbstbehauptimg. 


Voraiissetzimg  zu  Gninde,  dafs  das  Individuum  nicht  sich 
selbst  allein  leht,  sondern  dafs  ihm  Aufgaben  zu  teil  ge- 
worden  sind , die  auch  fiir  andere  Menschen  Bedeutung 
haben.  Es  kaim  vollkommen  richtig  sein,  dafs  das  Leben 
in  dem  einzelnen  Falle  unertraglicb  ist,  wenn  das  Individuum 
keinen  anderen  Mafsstab  kennt  als  nur  seinen  eignen 
egoistischen  Genufs.  Eine  Annaherung  an  eine  derartige 
Bescbrankung  des  Interesses  wird  man  bei  alien  mit  Uber- 
legung  handelnden  Selbstmordern  finden.  Diese  haben  alles 
auf  einen  Wurf  gesetzt,  das  Leben  zu  einem  Hasardspiel 
gemaclit.  Ihre  Leidenschaft  ist  auf  einen  einzigen  Punkt 
konzentriert,  und  mit  diesem  steht  und  fallt  ilir  ganzes 
Leben  ^).  Dies  gilt  z.  B.  den  bewunderten  Selbstmordern 
des  Altertums.  Die  „letzten  Bonier"  tbteten  sich,  weil  ihr 
Horizont  sich  nicht  iiber  das  aristokratisch-republikanische 
Leben  Boms  hinaus  erstreckte.  Wir  kennen  umfassendere 
und  innigere  menschliche  Verhaltnisse,  welche  Forderungen 
an  uns  stellen  konnen.  Und  dies  ward  sogar  von  Cato  an- 
erkannt,  da  er  (nach  Plutarchos)  seinem  Sohne,  den  er  nicht 
mit  sich  in  den  Tod  ziehen  wollte,  den  Bat  gab,  sich  in 
der  kommenden  Zeit  von  der  Politik  fern  zu  halten.  Wurde 
die  Ehre  des  So  lines  nicht  durch  Befolgung  dieses  Bats 
beeintrachtigt , so  hatte  auch  der  Vater  denselben  befolgen 
konnen,  ohne  sich  selbst  zu  verleugnen.  Die  Kraft  und  der 
Trotz , die  das  Heroische  des  bewufst  gewahlten  Selbst- 
mordes  ausmachen,  haben  oft  etwas  Theatralisches  an  sich 
und  wiirden  besser  angewandt  sein,  wenn  sie  auf  das  Ziel 
gerichtet  wiirden : das  Leben  ertraglicher  zu  machen,  wo  nicht 
sich  selbt,  so  doch  anderen  Menschen. 

Die  Hoffnung,  die  der  Einzelne  verloren  hat,  was  ihn 
selbst  betrifft,  wird  er  in  betreff  der  Gattung  bewahren  konnen, 
besonders  wenn  er  die  grofse  Lehre  von  der  Bedeutung  der 
kleinen  Wirkungen  auffafst.  Die  neiiere  Wissenschaft  hat 


0 Auch  wo  cler  Selbstmord  aus  der  oben  (5)  geschilderteii 
Scliwachung  des  Willens  entspringt,  unterliegt  das  Individuum  oft  dem 
Widerstand  an  einem  einzelnen,  in  objektiver  Bezieliung  unbedeutenden 
Punkte.  Dann  entsteht  diese  Konzentration  auf  einen  einzelnen  Punkt 
aber  aus  vorliergehender  Scliwacliung  der  Energie.  In  den  hier  ge- 
scliilderten  Fallen  ist  jedoch  das  Interesse  im  voraus  mit  der  ganzen 
Energie  der  Leidenschaft  um  einen  Punkt  gesammelt,  und  mit  diesem 
stiirzt  daher  alles  zusammen.  Zwei  ganz  verschiedenartige  psycho- 
logische  Prozesse  konnen  auf  diese  Weise  denselben  Ausgang  haben. 
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ims  die  Aiigeu  dariiber  geolfiiet,  was  das  imunterbrochene 
Anhaufeii  kleiner  Wirkungen  ausziirichten  vermag.  Die 
gewaltigsten  Korallenriffe  siud  diircli  Ablagerung  der  Kalk- 
skelette  iinzaliliger  kleiner  Tiere  entstanden.  Was  die 
grolste  Revolution  niclit  wiirde  aiisrichten  konnen,  das  wird 
(lurch  die  stille  Tliatigkeit  alltaglicher , unansehnlicher 
Krafte  zu  staude  gebracht.  Die  besclieidenste  Tliatigkeit  in 
dem  engsten  Kreise  leistet  ein  Scherflein  zum  grolsen  Ge- 
samtleben  der  Gattung.  Nichts  geht  durchaus  verloren. 
Alles,  wodurch  sich  inniges  Geftihl,  eine  ideale  Lebens- 
riclitung,  Festigkeit  des  Cliarakters  aufsern,  kann  von  Be- 
deutung  werden  und  auf  niitzliche  Weise  eingreifen,  wenn 
wir  aucli  nicht  das  theatralische  Gefiilil  bekomnien,  etwas 
Grofses  ausgerichtet  zu  habeu.  Mit  Recht  sagt  Rousseau 
(in  „La  nouvelle  Heloise“),  dais,  wenn  derjenige,  welcher  sich 
zum  Selbstmord  versucht  ffihle,  untersuchen  mochte,  ob  er 
nicht  noch  einige  gute  Handlungen  ausfuhren,  einem  Armen 
helfen , einen  Ungliicklichen  trosten , einen  Unterdruckten 
verteidigen  konne,  er  sicherlich  von  der  Aiisfiihrung  seiner 
Absicht  abgehalten  werden  wiirde. 

Ebensowenig  wie  die  Erschopfung  aller  Moglichkeiten 
sich  darthun  lafst,  ebensowenig  wird  es  sich  also  darthun 
lassen,  dafs  alle  Pflichten  erfiillt  sind.  Je  ernster  und  tiefer 
das  Leben  aufgefafst  wird,  um  so  niehr  Moglichkeiten  und 
Verphichtungen  bieten  sich  dar.  Dies  ist  die  Haupt- 
betrachtung,  welche  die  Ethik  in  dieser  Sache  zur  Geltung 
bringen  muls.  Ubrigens  miissen  die  ethischen  Betrebungen 
dem  Selbstmord  gegeniiber  lieber  darauf  ausgehen,  demselben 
(lurch  Starkung  der  Widerstandskraft , des  Willens  zum 
Leben  und  der  Sympathie  ftir  die  Lebenden  vorzubeugen, 
als  darauf,  strenge  Urteile  liber  den  ausgefiihrten  Selbst- 
mord zu  formulieren.  Es  gilt  hier,  so  weit  zu  gelangen, 
dafs  jedes  Individuum  sich  sowohl  als  Zweck  fiihlt  — in- 
dem  es  ein  selbstandiges  Glied  der  Gattung  ist,  — wie  auch 
als  Mittel  — indem  es  ein  Glied  ist,  (lessen  Wirken  fiir 
and  ere  Glieder  von  Bedeutung  werden  kann.  Das  Befestigen 
der  Grundlage  des  Lebens  ist  besser  'als  das  Moralisieren, 
iiamentlich , wenn  dieses  hinterher  kommt  und  bei  einer 
Handlung,  die  gewohnlich  die  Wirkung  einer  gewaltigen 
Yerblendung  ist.  Bei  alien  ethisch  verwerf lichen  Hand- 
lungen ist  die  Yerblendung  mitbethatigt ; keine  dieser 
Handlungen  wird  aber  so  haufig  durch  wirkliches  Ungliick 
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uiid  Not  motiviert,  als  diejenige,  diirch  welche  das  Individuum 
seiiiem  Lebeii  eiii  Ende  maclit.  — 

Es  niuls  iioch  gefragt  werdeii,  ob  es  iiicbt  imter  ge- 
wisseii  Verbaltuissen  geradezii  eiue  Pflicht  werden  koiine, 
sicli  des  Lebens  zu  beraubeu.  Selbstinord  uud  Selbst- 
aufopferung  greiizeii  so  iialie  aueiiiauder,  dafs  es  scliwer, 
wo  niclit  immoglicli  werdeii  kaiiii,  bier  die  Greuze  zii  zielien. 
Das  Individuum  kann  iiieineii,  es  stelie  dein  Gliick  auderer 
Menscben  im  Wege,  oder  es  befreie  durcli  seineu  Tod  audere 
von  einer  Gefabr.  So , weun  jeinand  beftirchtet , wiilirend 
eines  scliarfen  Verhors  Gelieimnisse  von  grofser  Bedeutung 
verraten  zu  konuen,  und  sicb  deshalb  tbtet,  uin  nicbt  un- 
ersetzlichen  Schaden  anzuricliten.  Oder  wenn  der  von  eiuem 
tollen  Hund  Gebissene,  sowie  er  den  Ausbruch  der  Krauk- 
heit  inerkt , sicli  selbst  entleibt,  uin  der  Moglichkeit  vorzu- 
beugen,  andere  zu  beifsen.  Oder  weun  ein  ariner  Fainilien- 
vater  sich  das  Leben  niinint,  weil  er  weifs,  dafs  fiir  seine 
deni  Hunger  und  der  Not  ausgesetzte  Familie  Sorge  ge- 
tragen  wird,  wenn  er  stirbt  (uud  nur  in  diesein  Falle). 
Gibt  es  dergleichen  Falle,  so  kann  ja  auch  keine  Rede  da- 
von  sein , dafs  das  Individuum  sicli  durch  Selbstentleibung 
seinen  VerpHiclitungen  entziehe.  Durch  seine  Handlung 
driickt  es  gerade  die  Erkenntnis  aus,  dafs  es  sich  selbst 
uud  seine  Existenz  uicht  als  einzigen  oder  hbchsteu  Zweck 
flihlt,  sonderu  sich  als  Glied  einer  grofsereu  Totalitiit  be- 
trachtet,  fiir  welche  es  sich  opfern  mufs.  Es  bleibt  jedoch 
stets  die  Schwierigkeit  zuriick,  ob  wirklich  alle  Moglich- 
keiten  erschopft  sind.  Wenn  es  ein  Menschenleben , wenn 
es  die  Vernichtung  eines  der  lebendigen  Elemente  der 
Gattung  gilt , mufs  die  Notwendigkeit  der  Handlung  be- 
stimmt  nachgewiesen  werden,  um  diese  als  eiue  ethische 
bezeichneu  zu  konnen. 

Die  alte  Kirche,  die  soust  gegen  den  Selbstinord  so 
strong  war,  inachte  doch  eine  Ausnahme  iiiit  den  Frauen, 
welche  sich  tbteten,  um  nicht  von  ihren  Verfolgeru  ge- 
schandet  zu  werden;  dieselben  wurden  als  Heilige  verehrt ^). 
Durchaus  von  den  iiberspannteu  asketischen  Voraussetzuugen 

1)  Vgl.  Barbeyrac:  Trait e de  la  morale  des  peres  de 
I’eglise.  Amsterdam  1728.  S.  242  f.  — Xur  Augustinus  faiid  die 
Sadie  etwas  bedeiiklicli;  er  half  sich  aber  mit  der  Andeutuiig,  jene 
Frauen  batten  vielleiclit  infolge  einer  unmittelbaren  gbttliclien  Offen- 
barung  geliandelt.  (D  e civitate  dei  I,  26.) 
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ahgeselieii.  von  denen  man  liierbei  aiisging,  konneu  wir  hier 
ein  Beispiel  tinden,  wo  der  Sel])Stmord  eine  etliisclie  Hand- 
liing  ist.  Der  Selbstmord  statiiiert  hier,  dais  es  eine  Mil*s- 
handliing  der  ^Mensclien  geben  kann,  die  an  Drutalitat  dem 
"Nlorde  ziir  Seite  stelit,  imd  er  trilgt  hierdurcli  niacbtig  dazu 
bei,  die  Yorstellungen  von  der  Bedeutung  der  weil)lichen 
Beinheit  zu  scliarfen  iind  zu  steigern. 

Wie  haiifig  der  Sell)stmord  aiis  edlen  und  hoclilierzigen 
Beweggriindeu  verul)t  wird , ist  schwer  zu  entsclieiden,  wie 
es  ii])erliaiipt  init  grofsen  Scliwierigkeiten  veiBunden  ist, 
fiber  die  Motive,  die  in  den  einzelnen  Fallen  zuin  Selbst- 
inord  fiihren  , Aufscbliisse  zu  erlialten  ^).  M o r se  11  i be- 
stfeitet  die  von  einigen  Autoren  aufgestellte  Bebauptung, 
bei  Menscben,  die  nicht  an  einer  Geisteskranklieit  litten, 
seien  die  zuin  Selbstmord  filhrenden  Motive  gewolinlicli 
edler  Xatur.  Heutzutage  jedenfalls,  meint  er,  sei  der  Selbst- 
mord wesentlich  eine  Folge  des  Egoismus.  „Indessen,“  fiigt 
er  hinzu,  „fehlt  es  auch  hier  keineswegs  ganz  an  Aulserungen 
des  besseren  Teils  unseres  Wesens,  und  zwar  liauptsaclilicli 

beini  weiblicben  Geschlecht Beim  mannliclien  Ge- 

scbleclit  erscbeint  das  eigene  Interesse  als  durchaus  vor- 
herrschendes  Motiv,  und  da  von  Frauen  iiberliaupt  nur  ein 
Viertel  oder  Fiinftel  der  Selbstmorde  gescheben,  so  ist  die 
Seltenbeit  edler  Motive  beim  Selbstmorde  uberbaupt  scbon 
durch  dieses  Zablenverbaltnis  gesicbert.“  Wir  mtissen  es 
den  Statistikern  iiberlassen , diese  Annabme  zu  beurteilen. 

7.  Der  Selbstmord  lafst  sicb  nur  von  einem  mediziniscben, 
einem  psychologiscben  und  einem  etbischen  Standi)unkt  aus 
betracbten.  Er  lafst  sicb  nicbt  mit  Fug  zur  juristiscben 
Betrachtung  heranzieben.  Das  Individuum  ist  nur,  solange 
es  lebt,  ein  Mitglied  des  Staates,  und  die  Strafe  des  Staates 
kann  nicht  den  Selbstmorder  selbst  tr;  tfen.  Die  Strafe  wird 
hier  in  der  That  fiber  andere  als  das  Individuum  selbst  aus- 
gehen , sie  moge  nun  in  dem  Einziehen  der  Erbscbaft  be- 
stehen  (wie  zur  Zeit  der  rbmiscben  Kaiser,  wenn  der  Selbst- 
mord dadurcb  motiviert  war,  dafs  man  sicb  der  Strafe 
wegen  eines  Majestatsverbrecbens  entzieben  wollte),  oder  in 


’)  Vgl.  Marcus  Rnl)ins  kritische  Bemerkungen  iil)cr  die  Sta- 
tistik  des  Selbstmordes  in  der  danischen  Zeitsclirift  „Tilskiieren“  1884. 
S.  466  f., 

Der  Selbstmord.  Leij)zig  1881.  S.  270  f.  Vgl.  ebenfalls 
Oettingen:  M o r a 1 s t a t i s t i k.  8.  Aufi.  8.  780  f.  ' 
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veraclitlicher  Behandlimg  der  Leiche  (wie  es  seit  dem  Mittel- 
alter  in  alien  Landern  ublich  war).  — Und  doch  fand  nocli 
der  Bischof  Martensen^)  in  dem,  was  er  „die  vom  Staate 
bei  der  Beerdigung  der  Selbstmorder  an  den  Tag  gelegte 
Sclilaffheit“  nennt , ein  Anzeichen,  wie  sehr  „der  Geist  des 
Christentums  zuriickgedrangt“  sei ! 

b.  Die  S e 1 b s t b e li  e r r s c h ii  n g. 

8.  Wahrend  die  Selbsterhaltung  vorzuglich  auf  der 
Uberwindimg  aufseren  Widerstandes  beriiht,  besteht  die 
Selbstbelierrschung  in  der  Uberwindung  des  aus  der  eignen 
inneren  Natur  des  Menschen  stammenden  Widerstands.  Die 
Selbstbelierrschung  setzt  voraus,  dafszwei  Oder  mehrere  ver- 
schiedene  Tendenzen  iin  Menschen  gegeben  sind,  und  dafs 
die  eine  derselben  von  der  andern  unterworfen  oder  ver- 
drangt  werden  mufs.  Konnten  nicht  mehrere  einander 
widerstreitende  Triebe  Oder  Leidenschaften  im  menschlichen 
Ich  existieren,  so  ware  die  Selbstbeherrschung  unmoglich. 
In  der  Selbstbeherrschung  weicht  Gefiihl  dem  Gefiihl,  Trieb 
dem  Trieb,  Leidenschaft  der  Leidenschaft.  Man  wird  nicht 
Herr  seiner  selbst  durch  die  „Vernunft“  allein,  sondern 
dadurch , dafs  sich  die  Energie  des  Bewufstseins  in  einem 
starken  Gefiihl  oder  einer  starken  Leidenschaft  sammelt,  die 
auf  dasjenige  gerichtet  ist,  was  uns  als  das  Hochste  dasteht. 
Die  Selbstbeherrschung  ist  an  und  fiir  sich  eine  rein  formelle 
Tugend,  deren  Wert  auf  der  Sache  beruht,  fiir  welche  sie 
wirkt.  Wer  das  Geld  iiber  alles  liebt,  ist  im  stande,  ver- 
mbge  dieser  Leidenschaft  alle  anderen  Triebe  und  An- 
regimgen  zu  unterdrlicken.  Bei  anderen  ist  die  Freude  an 
der  Erkenntnis  und  die  Leidenschaft  des  Forschens,  bei 
anderen  wieder  das  Liebesgefiihl  oder  die  Vaterlandsliebe  die 
vorherrschende  Gewalt.  Auf  diesen  und  vielen  anderen  Wegen 
wird  die  Fahigkeit  der  Selbstbeherrschung  entwickelt. 
Historisch  haben  vorzuglich  die  durch  das  Verhaltnis  zu 
Autoritaten  (in  Familie,  Staat  und  Kirche)  bestimmten  Ge- 
fiihle  grofsen  Eindufs  auf  die  Entwickelung  der  Fahigkeit 
der  Selbstbeherrschung  gehabt.  Das  Verhaltnis  zu  einer 
Autoritat,  deren  grofse  Uberlegenheit  an  Macht  und  Ver- 
mbgen  der  Mensch  fiihlt,  erweckt  ein  Gefiihl  des  Gebunden- 
seins,  richtet  alle  Kriifte  auf  einen  einzigen  Zweck,  unter- 
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stellt  alle  audereu  Riicksicliteii  eiiier  einzigeu  uiid  wirkt  auf 
diese  Weise  als  konzentriereude  Gewalt  im  Bewiifstsein. 
Unter  der  Herrscliaft  der  Autoritaten,  mit  dem  Gelioisam 
als  Haiipttiigend  imd  mit  der  Hoffuimg  Oder  der  Furclit, 
Oder  — auf  liohereu  Stufeii  — mit  begeisterter  Ehrfurcht 
als  lierrsclieuden  Leidenschaften  bat  die  Mensclilieit  eine 
Scbule  der  Selbstbeherrscliung  durchgemaclit  imd  eine 
Ubiing  gewonneii,  welche  niclit  verloren  zii  gehen  braucbt, 
weil  die  urspruugliclien  Motive  durcli  andere  Motive  abgelost 
werden. 

Xiir  vermittelst  der  Selbstbeherrscliung  sind  die  iiinere 
Freiheit  und  Einheit  zu  erringen,  welche  voile  und  ge- 
sammelte  Thatigkeit  ernioglichen.  Die  innere  Freiheit  ist 
auch  die  Bedingung  der  aufseren  Freiheit  und  Unabhangig- 
keit.  Die  verschiedenen  Triebe  und  Anregungen  in  unserer 
Natur  sind  ebenso  viele  Wege,  auf  welchen  die  aufsere  Welt 
sich  unser  bemeistern  kann.  Kann  diese  ohne  weiteres  in 
jedem  beliebigen  Augenblicke  jeden  beliebigen  Antrieb  in 
uns  erwecken,  so  entlockt  sie  uns  wie  einem  Instruniente 
jede  gewollte  Melodie,  und  wir  stehen  derselben  ohnmachtig 
gegeiiiiber.  Es  konimt  dann  darauf  an,  ob  wir  ein  Zentrum 
in  uns  selbst  haben,  einen  Kreis  von  Gedanken  und  Ge- 
ftihlen,  welche  stets  die  Hauptrichtung  unseres  Lebens  be- 
stimmen.  Die  Selbstbeherrschung  darf  uns  nicht  geftihllos 
machen,  unsere  Gefiihle  diirfen  aber  nicht  bei  jedem  Winde 
hill  und  her  schwanken.  — Pis  bedarf  keines  naheren  Nach- 
weises,  wie  grofs  die  Bedeutung  der  Selbstbeherrschung  flir 
die  Entwickelung  des  Gewisseiis  und  fiir  die  Selbsterhaltung 
ist.  Im  Vorliergehenden  haben  wir  dieselbe  deshalb  schon 
an  manchen  Punkten  vorausgesetzt. 

9.  Das  geistige  Leben  entwickelt  sich  sjioradisch,  l)e- 
ginnt  aus  verschiedenen  Anlageii  und  Ausgangspunkten,  und 
erst  allmahlich  kann  die  Harnionie  der  verschiedenen  sich 
regenden  Tendenzen  erzielt  werden.  Verschiedene  Krafte 
und  Triebe  be  we  gen  das  Bewufstsein  nach  verschiedenen, 
oft  entgegengesetzten  Kichtungen.  Oft  gelingt  es  erst  durch 
eine  Sturm-  und  Drangperiode , Ordnung  und  Einheit  zu 
erzeugen.  Die  hohere  Entwickelung  des  Lebens  wird  da- 
durch  bedingt.  dafs  ein  reichhaltiger  Stoff  zum  Verarl)eiten 
gegeben  ist.  Es  kann  aber  schwierig  sein,  den  reichhaltigen 
Stoff  zu  vereinen,  wenn  er  widerspenstig  ist.  Die  alte 
Askese  zerhieb  den  Knoten,  indem  sie  die  nattirlichen  Triebe 
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imterdrtickte  und  zuriickdrangte.  Sie  stellte  sich  mifs- 
trauiscb,  nicht  niir  den  sinnlicheu  Instinkten,  sondern  auch 
dem  Erkenntnisdrange  und  den  asthetischen  Bediirfnissen 
gegeniiber.  Die  grofse  Kunst  besteht  jedocli  darin,  dafs 
man  den  unmittelbaren  und  unwillkiirlicben  Antrieben  den 
freien  Lauf  gewahrt,  welcher  die  Bedingung  eines  gesunden 
und  frischen  Lebens  ist,  und  dennocb  die  Riclitung  des 
Laufes  beherrscht,  so  dafs  dieser  demjenigen  nicht  entgegen- 
wirkt,  was  man  als  seinen  eigentlichen  Zweck  betrachtet. 
Leblose,  mechanische  Ordnung  und  selbstqualerisclie  Angst- 
licbkeit  sind  Anzeichen  der  Unvollkommenheit.  Es  ist 
ohnehin  nicht  immer  gesund,  die  halb  unbewufsten  Antriebe 
und  Phantasien  ans  belle  Tageslicht  des  Bewufstseins  hervor- 
zuziehen;  man  wird  sie  leichter  wieder  los,  wenn  sie  am 
Sail  me  des  Bewufstseins  stehen  bleiben.  Das  viele  Moral  i- 
sieren  lenkt  die  Aufmerksamkeit  gerade  auf  dasjenige  bin, 
was  verdiangt  werden  sollte. 

Die  Selbstbeherrscbung  nimmt  verschiedenen  Charakter 
an,  nicht  nur  nach  der  Beschaffenbeit  dessen,  was  sie 
fordert,  sondern  auch  nach  der  Beschaffenbeit  dessen,  was 
sie  verdrangt.  Genufs,  Vorteil,  Ebre,  Bache  konnen  Gegen- 
stande  des  auflodernden  Affektes  sein,  dem  entgegengewirkt 
werden  soil.  Jeder  Affekt  oder  jede  Gemutserregung  ver- 
bindert  klares  und  ruhiges  Uberlegen  und  verwebrt  den 
Vorstellungen , sicli  auf  die  Weise  zu  verbinden,  die  ibneu 
sonst  die  natlirliche  sein  wiirde.  Besondere  Dispositionen 
des  einzelnen  Individuums  konnen  bewirken,  dafs  ibm  der 
Kampf  in  einer  Ricbtung  schwerer  wird  als  in  anderen.  Es 
kann  angeborene  Anlagen  zuni  Mifsmut,  zum  Jabzorn,  zur 
Eitelkeit  und  zur  Sinnlichkeit  geben.  Was  der  Einzelne  bier 
zu  uberwaltigen  bat,  was  er  leiden  mufs,  um  innere  Frei- 
beit  und  Harmonie  zu  erzielen , wird  daber  bocbst  ver- 
scbieden  sein  und  lafst  sicb  durcb  kein  bestimmtes  Rezept 
vorscbreiben.  Die  Forderung  der  Selbstbeherrscbung  ist 
gleicblautend  fur  alle,  bedeutet  aber  etwas  sowobl  an  Grad 
als  an  Art  fur  jeden  bocbst  Yerscbiedenes.  Ebeuso  wie  die- 
selbe  Last  von  verschiedenen  Scbultern  mit  verscbiedener 
Anstrengung  getragen  wird.  ebenso  wird  von  verscbiedenen 
Individuen  sebr  verscbiedene  Arbeit  verlangt,  wenn  sie  sich 
auf  derselbeu  Entwickelungsstufe  balten  sollen.  Mancber 
Menscb  kainpft  einen  barten  Straufs,  um  nur  nicht  unter 
das  gangbare  Durcbscbnittsmafs  etbiscber  Entwickelung 
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liinabzusinken.  Einem  aufsereii  Beobacliter  wird  eiii  Kampf 
dieser  Art  niclit  leiclit  siclitbar  oder  bewundernSwert.  Aber 
dennoch  war  Leonidas  kein  geringerer  Held  als  Alexander 
der  Grolse,  obgleicli  dieser  seine  Tapferkeit  ziir  Eroberung 
der  Welt  benutzen  konnte,  wiilirend  jener  sicli  beini  vergeb- 
liclien  Versiiclie,  den  Feind  voni  Yaterlande  feriiziilialten, 
den  Tod  ei-kampfte. 

Schon  Aristoteles  hat  in  seiner  beriilimten  Definition 
der  Tngend  als  der  rechten  Mitte,  worunter  er  ein  har- 
nionisclies  Verbaltnis  der  mensclilicben  Triebe  versteht,  diese 
individuellen  Yerschiedenlieiten  der  Art  imd  des  Grades  der 
Selbstbelierrschung  klar  anerkannt.  Denn  die  recbte  Mitte 
liegt  nacli  Aristoteles  niclit  in  alien  Individiien  an  dem- 
selben  Piinkte^).  Da  deren  Neigung  zii  verscliiedenen 
Affekten  verschieden  sei,  konne  das,  was  bei  einem  Indivi- 
duiini  das  Merkmal  grolser  Selbstbeherrschung  sei,  bei  einem 
anderen  Individiiiim  etwas  diircliaus  iinwillkurlicli  Ge- 
schehenes  sein.  Was  bei  Einem  Zeiclien  des  Geizes  sei, 
konne  bei  einem  Zweiten  Sparsamkeit,  bei  einem  Dritten 
Yerscliwendimg  sein.  Aristoteles  betrachtet  die  Sadie  indes 
mehr  als  Psycliolog  denn  als  Etliiker;  jedenfalls  erblickt 
er  niclit  die  etliischen  Konsequenzen  seiner  Lelire.  Er  hat 
vollkomnien  reclit,  dafs  das  Erreiclien  der  inneren  Harnionie 
bei  den  verscliiedenen  Individiien  infolge  deren  verscliiedener 
Xatiir  hbcli.st  verscliiedene  Bedingungen  voraussetzt.  Er 
iibersielit  aber , dafs  diircli  diese  innere  Harnionie  die 
Forderiingen  nicht  immer  erschopft  werden.  Die  Bedeutung 
der  Selbstbelierrscliiing  beriiht  ja  darauf,  dafs  wir  bei  der 
Arbeit  an  iinseren  Aufgaben  mit  gesamter  Kraft  tliatig 
sind.  Wenn  nun  aber  meine  Anfgalie  einen  hbheren  Grad 
der  Selbstbeherrschung  erfordert  als  den  von  „der  rechten 
Mitte“,  der  inneren  Harnionie,  erheischtenV  Meine  Natur 
kann  ini  Gleichgewicht  sein , ohne  dafs  sie  daruni  die  von 
den  Yerlialtnissen  gestellten  P'orderungen  befriedigte.  Ich 
kann  meinen  Jahzorn  vielleicht  dergestalt  bekampfen,  dafs 
ich  grbfsere  Selbstbeherrschung  zeige  als  derjenige,  welcher 
sanfter  und  friedfertiger  Xatur  ist,  und  dennoch  ist  es  nicht 
gesagt,  dafs  ich  sicher  bin,  nicht  auf  verwerfiiche  Weise 
von  dem  auflodernden  Affekt  hingerissen  zu  werden.  Bei 
Aristoteles  macht  sich  die  vorher  fill,  5)  erwahnte  indivi- 


q Eth.  Nic.  II,  5-9. 
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diialistische  Tendeiiz  geltend,  die  eiiien  sonderbaren  Gegen- 
satz  zu  dem  Naclidruck  bildet,  welchen  die  griechische  Ethik 
sonst  auf  den  Staat  und  die  Gesellscbaft  legt. 

Sowobl  die  Selbstbeherrscbung  als  die  Selbsterbaltung 
nimmt  sich  von  einein  rein  individualistischen  Standpunkt 
anders  aus,  als  von  dem  Standpunkt  der  humanen  Ethik 
(III,  10).  Der  Individualist  mufs  allerdings  nach  Ordnung 
und  Harmonie  der  verschiedenen  Seiten  seines  Wesens 
track  ten  (III,  6).  Von  dem  Standpunkt  der  humanen  Ethik 
werden  aber  For  derun  gen  an  die  Selbstheherrschung  ge- 
stellt , welche  zu  stellen  der  Individualist  keinen  Gruud 
haben  wiirde.  Wenn  dieser  nur  die  Euhe  und  Harmonie 
seines  Inneren  bewahrt,  waruin  sollte  er  denn  nicbt  seinem 
Erwerbstrieb , seinem  Gescblechtstrieb , seinem  Rachetrieb 
folgen?  Von  dem  Verlialtnisse  zu  anderen  Menschen  kehrt 
er  stets  wieder  auf  sich  selbst  zuriick,  und  er  hat  gar  keinen 
Anlafs,  die  Wirkungen  seiner  Handlungen  zu  verfolgen, 
wenn  diese  nicbt  ihm  selbst  zum  Nachteil  geraten  konnen. 

Es  liegt  indes  eine  bleibende  Wahrbeit  in  der  Aristote- 
lischen  Lehre.  Unwiderleglich  ist  es,  dafs  eine  und  dieselbe 
ethiscbe  Forderung  hochst  verschiedene  innere  Arbeit  der 
verschiedenen  Individuen  zur  Notwendigkeit  macben  kann. 
Das  Problem,  iiber  das  Aristoteles  ziemlicb  leicht  hinweg- 
ging,  well  er  die  individuelle  Ethik  in  keine  engere  Be- 
ziehung  zur  sozialeu  braclite,  bebalt  seine  Bedeutung  aucli 
vom  Standpunkt  einer  sozialen  Ethik  aus  — sobald  dieser 
Standpunkt  wirklich  ein  ethischer  sein  soli  und  nicbt  mit 
dem  juristiscben  Standpunkte  oder  dem  der  olfentliclien 
Meinung  zusammenfallt.  Besteht  eine  innere  Beziehung 
zwisclien  Individuum  und  Gesellscbaft,  so  kann  es  nicbt 
gleicligiiltig  sein,  mit  welchen  Voraussetzungen  in  etbischer 
Rucksicht  das  Individuum  anfangt.  Nur  ein  Dogmatismus, 
der  versicbern  wollte,  dafs  alle  Menschen  binsicbtlicb  der 
Selbstbeherrscbung  gleicb  gut  ausgestattet  seien,  wiirde  be- 
baupten  konnen,  das  recbte  ethiscbe  Gesetz  sei  gefunden, 
wenn  von  alien  Menschen  ein  gleicbes  Quantum  Selbst- 
beherrscbung verlangt  werde.  (Vgl.  IV,  2 und  VIII,  6.) 
Lieber  als  dies  zugeben,  was  zur  Barbarei  und  zum 
riiarisaismus  fubren  wiirde,  mufs  die  Ethik  ibre  Be- 
grenzuug  in  wissenscbaftlicber  Beziehung  anerkenneu, 
tlberall , wo  die  individuellen  Verscbiedenbeiten  auf  ent- 
scbiedene  Weise  zur  Geltung  koinmen,  bndet  die  Wissen- 
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scliaft  ilire  Greuze.  Was  von  jecieiu  Meuscheii  verlaiigt 
werdeii  kanu,  au  cleu  sicli  (von  ilim  selbst  Oder  vou  auderen) 
die  Forderiing  der  Selbstbeherrscliimg  iiberliaii])t  stelleii 
liilst.  ist,  dafs  seine  Handlimgeii  iu  eiiier  Reilie  liegen,  die 
bei  Fortsetziiiig  ziir  vollkoniiiienen  Herrscliaft  iiber  sich 
selbst  fubreu  wiirde;  au  welcbeiu  Piiiikte  der  Reilie  aber 
die  Haudliiiig  des  eiuzelneu  Iiidividiuims  iiii  eiiizelneii  Falle 
liegeu  soil,  das  veriuag  das  etliische  Denkeu  iiiit  deii  ihiii 
ziir  Verfuguiig  stelienden  Mitteln  niclit  iinmer  so  zu  be- 
stiiumeu , dafs  so^Yolll  deu  individiiellen  als  deii  sozialeii 
Rucksichteii  ilir  Reclit  widerfabrt.  Uud  dies  aiis  deiii  eiu- 
fachen  Gruiide,  weil  die  verscliiedeueu  Individueu  uicht  vou 
deluselbeu  Piiukte  aiis  aiifaugeu. 

10.  Der  Unterscbied  zwisclien  deiu  Staudpimkte , aiif 
welclieu  wir  uns  bier  gestellt  liaben,  uud  dem  individiia- 
listisclieii  Staudpuiikte  lafst  sicli  aucli  aiis  der  Weise  er- 
sehen,  wie  die  verschiedeuen  Arten  der  Selbstbeherrschiiug 
gescliatzt  werdeu.  Wir  betrachteu  das  eiuzelne  Iiidividuum 
uicht  als  eine  kleiiie  abgesdilossene  Welt  fiir  sicli,  souderii 
stets  iu  seinem  Yerhaltnis  zu  auderen  Menscheu.  Fragt 
iiiaii:  was  ist  wiclitiger,  seine  Raclisiiclit,  seine  Habsucht 
Oder  seine  siimliclie  Genufssuclit  zu  beherrsclieii  V — so  lilfst 
sicli  liierauf  freilicli  geiiiafs  der  Weise,  wie  diese  Triebe  iu 
das  eigne  Innere  des  Individuuuis  eiugreifen,  eiiie  Antwort 
gebeii;  diese  Antwort  wird  aber  uicht  geuiigeu.  Siiinlichkeit 
uud  Genufssucht  inacheu  deu  Menscheu  vou  dem  Aufsereu 
abhaugig  uud  hemmeii  deswegeii  seine  freie  Entwickeluug. 
Sie  verhindern  ebeiifalls  die  Entwickeluug  der  ideelleii  Ge- 
fiihle  uud  schwacheii  die  Pmergie  des  Willeiis,  gerateu 
vielleicht  sogar  iiiit  deu  Forderuiigeii  der  physischeii  Selbst- 
erhaltuiig  iu  Streit.  Yon  grolster  Redeutuug  in  ethischer 
P>eziehuug  ist  der  Umstand,  dafs  das  Geuiiit  eingeengt  wird, 
wenn  das  ludividuuiii  sich  sinnlicheu  Geuiisseii  ergibt.  Siiiii- 
licher  Genufs  lafst  sich  hautig  uicht  iiiit  aiideru  teileu,  ja 
vielleicht  iiur  auf  Kosten  andcrer  erreichen.  Aiifaugs  ist  es 
vielleicht  eiiie  durch  die  Affekte  erzeugte  Gedankenlosig- 
keit , welche  das  geiiiefsende  ludividuuiii  vou  deu  durch 
seineii  Genufs  moglicherweise  fiir  aiidere  Individueu  eut- 
stehendeii  Folgen  abseheii  lilfst;  durch  Gewohiiheit  geht 
diese  Gedankeiilosigkeit  aber  in  Herzlosigkeit  iiber.  Aus- 
schweifeude  Meuschen  siud  oft  hartherziger  uud  killter  als 
Menscheu,  die  sich  au  dem  Gute  aiiderer  vergreifeii  Oder  sich 
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von  aiifflammendem  Zorn  hinreifsen  lassen.  Ethisclie  iind 
juristische  Betrachtimg  fuhren  hier  zii  einem  verschiedenen 
Resultate.  Wer  urn  seiner  hungernden  Kinder  willen  stielilt, 
steht  in  ethischer  Beziehung  hoch  iiber  demjenigen,  welcher 
das  materielle  Oder  geistige  Kapital,  das  vielen  zii  gate 
konimen  konnte , diircli  Aiisschweifungen  vernichtet.  Die 
liositive  Moralitat  und  besonders  die  offentliclie  Meinung 
nahert  sich  bier,  wie  so  oft,  zu  selir  der  blofs  juristiscben 
Betrachtungsweise.  Der  Dieb  ist  aus  der  „giiten  Gesell- 
schaft“  ausgesclilossen , der  ausschweifende  Egoist  aber 
nimmt  vielleicbt  den  Ehrensitz  ein. 

Was  speziell  das  Verbaltnis  der  Geschlechter  zii 
einander  betrifft,  so  kann  dieses  seine  voile  Beurteilimg  erst 
in  der  sozialen  Etbik  finden.  In  der  individuellen  Ethik  ist 
die  Haiiptregel  die,  dafs  dem  Reinen  alles  rein  ist.  Das 
Unreine  entstelit,  wenn  das  Bewufstsein  in  sinnliche  Vor- 
stellungen  verstrickt  ist,  sich  nicht  von  denselben  losmaclien 
kann.  Grofse  Scheulieit  und  Zimperlichkeit  konnen  bedenk- 
liclie  Zeichen  sein,  weil  sie  das  Zeugnis  abgeben,  dafs  der- 
gleichen  Vorstellungen  sich  sehr  leicht  beim  Individimin 
einstellen.  Nicht  dadurch , dafs  man  die  geschlechtlichen 
Phanoinene  mit  einem  mystischen  Schleier  verhiillt,  sondern 
dadurch,  dafs  man  sie  wie  alle  anderen  Naturerscheinungen 
mit  unbefangenem  Blick  und  klarem  Verstandnis  betrachtet, 
arbeitet  man  an  einer  gesunden  und  nattirlichen  Reinheit 
des  Gemuts.  Es  gibt  nur  zwei  gesunde  Arten,  das  Ver- 
haltnis  der  Geschlechter  zu  betrachten;  erstens,  auf  die  au- 
gedeutete  Weise  als  physiologischer  und  psychologischer 
Beobachter,  zweitens,  indem  man  durch  innige  Hingebung, 
also  durch  etwas  anderes  als  blofs  sinnlichen  Genufs,  die 
Gewalt  desselben  erfahrt.  Von  beiden  verschieden  sind 
Leichtfertigkeit,  Roheit  und  unziichtiges  Phantasieren. 

Das  Verhalten  zum  geschlechtlichen  Leben  stellt  eines 
der  allerschwierigsten  ethischen  Probleme  auf.  Natur  und 
Kultur  stofsen  hier  aufs  scharfste  aufeinander.  Als  Natur- 
wesen  ist  der  Mensch  ein  reifer  Mann  oder  ein  reifes  Weib, 
lange  hevor  seine  Existenz  als  Kulturwesen  schon  dergestalt 
festgestellt  ist,  dafs  er  fur  die  Nachkommenschaft  Sorge 
tragen  kann.  Es  werden  hier  von  seiten  der  Natur  fort- 
wahrend  starke  Forderungen  erhoben,  die  nicht  in  dem  Um- 
fange,  in  welchem  sie  sich  hervordrangen,  befriedigt  werden 
konnen,  wenn  das  Leben  der  Kultur  und  der  Gesellschaft 
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bestelieii  soli.  Es  1st  eiii  Kampf  der  Instiukte,  die  wir  init 
den  Tieren  genieiii  liabeu , mit  den  Interessen , die  ziir 
libheren  Ent^Yickelung  des  menscblicben  Lebens  fiiliren. 
Kant  zog  liieraus  sogar  den  Schlurs , der  Mensch  sei  von 
Katnr  niclit  fiir  das  zivilisierte  Leben  angelegt,  sondern  die 
Xatur  beabsiclitige  niir  die  Erbaltung  der  nienscblicheu 
Gattiing  als  Tiergeschlecbt.  Er  fand  bier  eine  tiefe  Dis- 
liarmonie  imd  eine  Quelle  des  Elends,  welches  sicli  niir 
dann  iiberwinden  lasse,  wenn  die  Menscben  eine  Kiilturstiife 
erreicben  wiirden,  von  welcber  sie  noch  weit  entfernt  seien  Q. 
Der  grolse  Denker  deiitet  bier  aiif  die  grolse  Scbwierigkeit 
bin.  ziigleich  aber  aiicli  auf  die  einzige  Weise,  wie  man  sicli 
derselben  in  etbischer  Beziebiing  gegeniiberstellen  kann.  Es 
ist  sehr  leicht,  den  Knoten  zu  zerhauen  und  obne  weiteres 
die  ungeziigelte  Befriedigung  der  natiirliclien  Instinkte  zu 
verlangen.  Diese  ist  aber  eben  nur  dann  moglich,  wenn 
wir  uns  auf  die  tieriscbe  Stufe  zuriickversetzen  wollen. 
E^nd  uiclit  einnial  auf  der  tieriscben  Stufe  berrscbt  voll- 
standige  Zugellosigkeit,  wie  es  durcli  die  Paarungswahl  und 
den  raarungskampf  genugsam  bezeugt  wird.  Wenn  die 
Askese  mit  ilirem  Hals  gegen  die  Natur  und  die  offizielle 
Moral  mit  ihrer  Zimperlichkeit  aucb  in  Unwalirheit  und 
Unnatur  ausarten , so  gelit  die  gegen  dieselben  gericbtete 
Beaktion  dock  liber  die  Sclinur,  indem  sie  behauptet,  das 
Verhaltnis  der  Geschlechter  sei  in  etbischer  Beziebiing 
neutral  oder  allenfalls  von  untergeordneter  Bedeutung. 
Laut  eines  ricbtigen  Instinkts  hat  man  von  jelier  das 
sexuelle  Yerhiiltnis  und  dessen  Ordnung  als  eine  der  aller- 
wichtigsten  etliiscben  Eragen  aufgefafst.  Hier  baben  wir 
nur  erst  von  dem  Standpunkt  des  einzelnen  (wenn  aucb 
nicht  souveranen)  Individuums  mit  demselben  zu  schaffen 
und  konnen  daher  keine  vollstiindige  Beliandlung  der  Erage 
geben;  diese  kann  erst  die  Lebre  von  der  Eamilie  geben. 
So  viel  ist  aber  klar,  dafs  von  einer  unbegrenzten  indivi- 
duellen  Ereiheit  durcbaus  nicht  die  Rede  sein  kann,  da  der 
Geschlechtsinstinkt  sicli  nur  mit  Hilfe  eines  andercn  Indi- 
viduums befriedigen  lafst.  Der  Geschlechtsinstinkt  verbirgt 
in  sich  den  Keim  des  Hocbsten  und  Edelsten  der  mensch- 
lichen  Xatur  sowobl  als  den  Keim  des  Gemeinsten  und 


b Kant:  Muthinafslicher  Anfang  der  Menschengeschiclite 
(1786).  (Vermischte  Schriften.  Halle  1799.  III.  S.  48  f.) 
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Niedertrachtigsten.  Er  kann  in  der  Begeisterimg  imd  Freude 
iiber  einen  anderen  Menschen  das  Individuum  iiber  sich 
selbst  hinausfuhren  und  sich  hierdurch  als  init  aller  Hin- 
gebung  und  Aufopferung  verwandt  erweisen;  er  kann  aber 
auch  dahin  fiihren,  dafs  das  von  seinen  Antrieben  umgarnte 
Individuum  andre  zum  blofsen  Mittel  seines  eignen  Genusses 
inacht.  Zwischen  diesen  beiden  Polen  schwingt  der  Instinkt, 
und  es  ist  eine  merkwiirdige  Blindheit  erforderlich , urn  zu 
ineinen , die  Selbstbeherrschung  solle  bier  keine  Bedeutung 
liaben.  Es  zeigt  sich  gerade  hier,  dafs  die  Selbstbeherrschung 
das  Adelszeichen  des  Menschen  ist,  die  Bedingung  fiir  die 
Fortsetzung  des  Entwickelungslaufes,  durch  den  er  sich  aus 
einer  tierischen  Existenz  erhoben  hat. 

Selbstbeherrschung  ist  auch  in  weit  hoherem  Grade 
moglich,  als  man  oft  meint.  Man  redet  oft  von  physio- 
logischen  Notwendigkeiten , die  nicht  vorhanden  sind,  die 
man  allerdings  aber  erzeugen  kann,  wenn  man  immer  wieder 
von  denselben  spricht.  Es  gibt  Individuen,  die,  ohne  der 
Gesundheit  und  Kraft  ihres  geistigen  und  leiblichen  Lebens 
zu  schaden,  ihre  Reinheit  bewahren.  Wie  weit  die  Fahig- 
keit  der  Selbstbeherrschung  des  einzelnen  Individuums  sich 
erstreckt,  das  kann  nur  dieses  selbst  priifen;  ebensowenig 
aber,  wie  jemand  das  Recht  hat,  den  ersten  Stein  zu  werfeu, 
ebensowenig  hat  jemand  das  Recht,  seine  eigne  Schwachheit 
eine  allgemeine  menschliche  Notwendigkeit  zu  nennen  ^). 


0 Es  liegt  kein  padagogischer  Grimd  zum  Senken  des  Niveaus 
vor.  Esqiiirol  bemerkt:  „Si  la  continence  dans  quelques  cas  tres- 
rares  a cause  I’alienation  mentale,  le  libertinage  est  une  cause  plus 
frequente.“  Des  Maladies  men  tales.  Bruxelles  1888.  I,  S.  30.  — 
In  sehr  starken  Ausdriicken  greift  Lionel  Beale,  ein  englischer  Arzt 
(Our  Morality  and  the  Moral  Question,  chiefly  from  the  medical 
side.  London  1887),  diejenigen  an,  welche  jene  physiologische  Xot- 
wendigkeit  behaupten.  Er  ftihrt  (S.  99)  eine  Aufserung  in  derselben 
Bichtung  von  Sir  James  Paget  an.  Vgl.  ebenfalls  S.  Ribbing:  Om 
den  sexuela  hygienen  (Stockholm  1888).  — Krafft-Ebing 
(Psychopathia  sexualis.  2.  Anil.  Stuttgart  1887)  behauptet  so- 
wohl  die  Mbglichkeit  der  Ilemmung  des  Geschlechtsinstinkts  als  deren 
grofse  Bedeutung.  „Fur  den  Kulturmenschen  ist  erforderlich  und  ent- 
scheidend  die  Bereitschaft  von  den  geschlechtlichen  Drang  hemnienden 
Vorstellungen“  (S.  21).  „Erziehung  und  Lebensweise  haben  auf  die 
Intensitiit  der  Vita  sexualis  grofsen  Einflufs“  (S.  82).  Auch  spricht  er 
von  „dem  Nachlafs  des  Triebes,  nachdem  ein  gewisses  Reaktionsstadium 
iiberwunden  ist“  (S.  84),  setzt  jedoch  hinzu:  „Mit  einer  neuropathischen 
Konstitution  ist  hautig  ein  krankhaft  gesteigertes  geschlechtliches  Be- 
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AVer  eineu  harten  Kaiiipf  bestelieii  mills,  urn  sich  an  der 
Oberriache  zii  lialteii , der  kaun  dies  mit  deni  Bewulstsein 
tliiiii.  dais  er  seinen  Teil  des  Leideiis  auf  sicli  iiimmt, 
welches  die  Cxattung  diirchmacben  imifs,  urn  eine  hobere 
Stufe  zii  erreichen,  uiid  dafs  er  zur  Forderuiig  der  Ent- 
wickelung  nach  diesem  Ziel  sein  Scberflein  gibt.  Alle  sind 
wir  Glieder  der  grolsen  Entwickelimgsreilie , die  vom  Tiere 
bis  ziim  Arensclieii  fillirt.  Ilnd  es  ist  vielleicht  in  keiner 
auderen  Beziehimg  so  wichtig,  dafs  der  Trieb  verhindert 
wird,  auf  die  rein  tierischen  Forinen  ziiruckzusinken.  Der 
gewaltige  Trieb,  von  dem  bier  die  Rede  ist,  aufseiT  sich 
beiin  Tiere  geAvohnlich  blindlings,  isoliert  und  oft  gleich- 
giiltig  gegen  sein  Objekt,  obsclion  sich  in  der  Tierwelt  Ziige 
linden,  welche  bezeugen,  dafs  schon  bier  eine  bohere  Form 
mbglicb  ist.  Hiimanisiert  wird  der  Trieb,  je  weniger  er 
sicb  von  anderen  Elementen  der  Personlicbkeit  aussondert, 
je  mebr  er  sicb  mit  den  eigentumlicbeii  individiiellen  bligen- 
scbaften  seines  Objekts  verbindet  und  durcb  diese  bestimmen 
lafst  und  je  mebr  er  tragende  Grundlage  sympatbiscber 
Gefuble  und  ideeller  Interessen  wird. 

Hier  ebensoweuig  wie  riicksicbtlicb  der  ziini  Selbstmord 
bewegenden  Motive  lafst  sicb  stets  ein  direkter  Kampf 
fiibren.  Die  Selbstbeberrschung  lafst  sich  nicbt  immer  in 
dem  eiuzelnen , ilufsersten  Augenblick  ausuben.  Durcb 
Leibesiibiingen , durcb  gesimde  und  kraftige  Nabrung  der 
Pbantasie  und  durcb  den  Enthusiasmus  fiir  ideelle  Zwecke 
wird  der  Instinkt  verhindert,  sich  auszubreiten  und  die 
bxen  Ideen  und  den  Scbwindel  bervorzurufen , welche  zum 
Falle  fiibren. 

11.  Wabrend  es  der  positiven  Moralitat  nicbt  an  phari- 
saischer  Haltung  den  Verirrungen  gegenuber  gebricbt,  welche 
durcb  die  Entfaltung  uppiger  Instinkte  und  Antriebe  ent- 
stehen,  fallt  es  ibr  nicbt  so  sebr  in  die  Augen,  dafs  die 
Selbstbeberrschung  auch  unter  ganz  anderen  Yerhaltnissen 
grofse  Bedeutung  erbalten  kann.  Ist  wabrend  der  eben 
erwahnten  Periode  die  Gefabr  vorbanden,  irre  zu  laufen, 
so  kann  in  einer  spateren  Periode  die  Gefabr  entstehen, 
sich  fest  zu  laufen.  Und  viele,  die  in  der  Jugend  irre 


diirfnis  verbunden,  und  derlei  Individuen  trageii  einen  grofsen  Teil 
ihres  Lebens  schwer  unter  der  Last  dieser  konstitutionellen  Anomalie 
ihres  Trieblebens“  fS.  34). 
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laiifen,  laiifeii  sicli  spater  urn  so  mehr  fest.  Yiele  jimge 
Himmelssturiiier  enden  als  Philister;  bei  vielen  ist  das  Lebeii 
iu  eine  Periode  der  Ausschweifuugen  und  eine  Periode  der 
Biasiertlieit  geteilt.  Wer  sicli  selbst  wahrend  des  diirch 
imruhige  Antriebe  verursachteu  Kampfes  treu  bleibt,  der 
wil’d  auch  leichter  der  Stagnation  entgeben. 

Der  Eindufs  der  Gewohnheit  und  der  regelmafsigen 
Lebensverlialtnisse  stellt  oft  gar  niclit  geringe  Forderungen 
an  die  Selbstbeherrschung , dainit  die  geistige  Freibeit  und 
Friscbe  bewabrt  und  ein  fortwabrendes  neues  Wacbstum 
ermbglicbt  werde.  Das  Neue  mufs  uns  neu  bnden;  die 
Voraussetzung  ist  aber  bierbei  die,  dafs  wir  uns  fortwabrend 
bestreben,  offnen  und  klaren  Blick  zu  bewabren.  Unser 
Wacbstum  kann  allerdings  nicbt  bis  ins  Unendliche  geben. 
Es  ist  dafiir  gesorgt,  dafs  die  Baume  nicbt  bis  in  den 
Hiinmel  wacbsen.  Es  ist  aber  um  eine  Entwickelung  aller 
wertvollen  Moglicbkeiten  des  Wacbstums  zu  tbuu.  Es  gibt 
keinen  scboneren  Anblick,  als  den  einer  kraftigen  und  leb- 
baften  Entwickelung  in  einein  Alter,  da  alle  Entwickelung 
sonst  gewobnlicb  abgescblossen  ist.  Fortwahrende  geistige 
Tbatigkeit  und  warme  Sympatbie  fiir  alles  Grofse  und 
Scbone  sind  die  besten  Mittel,  dem  Erstarren  vorzubeugen. 
Der  Kaiser  Mark  Aurel  richtet  in  seinen  Aufzeichnungen 
(VI,  30)  folgende  Aufforderung  an  sicb  selbst:  „Siebe  zu, 
dafs  dll  dicb  nicbt  verkaiserst  (oga  /atj  a7io/.aiGagco0^ijg)\ 
Trage  Sorge,  dafs  du  nicbt  die  Farbe  deiner  Stellung  an- 
niminst!  Dies  gescbiebt  ja  so  leicbt.  Erbalte  dicb  daber 
scblicbt,  gut,  rein,  ernst,  prunklos,  gerecbt,  froiiim,  voll  von 
Woblwollen  und  Liebe,  standbaft  in  der  Erfullung  deiner 
Ptiicbt.  Kampfe , damit  du  ein  solcber  Menscb  bleibest,  zu 
dem  dicb  dein  Tracbten  nacb  Weisbeit  macben  wurde.“  — 
Die  vom  pbilosopbiscben  Kaiser  befiircbtete  Gefabr,  ein 
„Pbilister“  zu  werdeu , drobt  jedem , sowobl  dem  bocli  als 
dem  niedrig  Gestellten,  und  das  Mittel  dagegeu  ist  iiberall 
das  von  ibm  empfoblene:  sicb  selbst  und  seinein  besten 
Streben  treu  zu  bleibeu. 

c.  Die  Selbstaudigkeit. 

12.  Sowobl  die  Selbsterbaltung  als  die  Selbstbeberrscbung 
ist  eine  Bedingung  der  personlicben  Selbstandigkeit.  Das 
einzelne  Individuum  mufs  sicb  der  Aufseuwelt  und  dem 
eignen  Inneren  gegeniiber  bebaupten,  um  als  eigentiimlicbes 
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imd  selbstaudiges  (ilied  der  Gattimg  dastelieu  zii  koimeii. 
Es  eiitlialt  etwas  in  sicli,  das  bei  keiiiem  aiidereii  Iiidivi- 
duiim  ganz  aiif  dieselbe  Weise  ziiin  Yorscheiu  koiiimt.  Das 
Bediirfnis  selbstaiidiger  kbitwickelung , seine  Anlagen  iiiid 
Fabigkeiten  zur  Geltung  zu  bringen,  ist  eine  der  wiclitigsten 
der  zuni  Fortscliritt  des  inenschlichen  Lebens  fuhrenden 
Krafte.  Oline  Glauben  an  sick  selbst  iind  oline  das  Ver- 
traiien,  dais  es  etwas  in  deni  eignen  Icli  gibt,  das  des  Lebens 
nnd  der  Entfaltung  wert  ist,  lafst  sicli  niclits  ausricbten. 
Mifsmut  iind  Milstrauen  zii  sick  selbst  lakmt  alles  Wollen 
und  Arbeiten,  ja  ist  oft  das  Zeicken  einer  Sckwackung  des 
Willens,  die  sick  dem  Blbdsinn  naliern  kann.  Sckon 
Aristoteles  kat  eingesckarft , dais  derjenige,  welcker  zu 
wenig  Selbstgefukl  kat,  nickt  all  das  Giite  und  Sckone  aus- 
fiiliren  wird,  das  er  sonst  ausfiikren  kbnnte,  well  er  sick 
als  dessen  unwiirdig  betracktet.  Eine  solcke  „Mikropsyckie“ 
(wie  Aristoteles  sie  nennt)  verkindert  die  Entfaltung  des  in 
der  Xatur  des  Individuums  Liegenden.  Das  wakre  Selbst- 
gefukl (die  Makropsyckie)  ist  allerdiugs  — wie  Aristoteles 
ebenfalls  nackweist  — sckwer  und  selten;  dasselbe  setzt 
voraus,  dais  man  nickt  nur  sick  selbst  als  etwas  Grofsen 
wiirdig  acktet,  sondern  dafs  man  dessen  auck  wirklick  wiirdig 
ist.  VVer  dieses  Gefiikl  besitzt,  der  kat  in  seinein  eignen 
Inneren  einen  festen  ^lafsstab.  Er  acktet  aufsere  Ekre  und 
aufsere  Gliter  nur  als  etwas  Untergeordnetes.  Er  kenut 
seine  (irenzen,  suckt  alles  auszurickten,  dessen  er  innerkalb 
derselben  fiikig  ist,  duldet  keinen  Ubergrilf  von  seiten 
anderer  Menscken,  begekt  alier  auck  selbst  keinen  Uber- 
griff;  er  gekt  sicker  und  keck  durcks  Leben  ^). 

Deniut  und  Bescheidenkeit  sind  keine  so  grofsen 
Tugenden,  wie  oft  angenommen  wird.  Das  grofse  Lob,  das 
denselben  erteilt  worden  ist,  lafst  sick  nur  teils  als  Beaktion 
wider  das  kaufig  angetrofiene  libertriebene  und  riicksickts- 
lose  Selbstgefukl,  teils  als  Nackwirkung  • des  asketiscken 
Gedankenganges , dem  der  Gekorsam  die  kockste  Tugend 
war,  erklaren.  Es  kommt  darauf  an,  sick  selbst  zu  er- 
kennen  und  dann  danack  zu  trackten , alles , (lessen  man 
fakig  ist,  kervorzubringen.  Wird  nur  das  Ideal  bock  genug 
gestellt,  so  ist  kein  besonderes  Lob])reisen  der  Deniut  not- 


Aristoteles’  Lehre  von  der  Makropsyckie  und  der  Mikropsychie 
findet  sick  in  den  Etk.  Nic.  IV,  5—9. 
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wendig.  Wir  werden  imsere  Schranken  dann  schon  nierken 
und  brauchen  unsern  Mut  nicht  dadurch  zu  schwachen, 
dais  wir  zii  lange  bei  imserer  Ohnmacht^)  verweilen,  statt 
die  Macht,  die  wir  wirklich  haben , zu  sammeln  und  anzu- 
wenden.  Wer  seine  Grenzen  kennt,  der  bat  den  Glauben 
an  seine  Eigentuinlichkeit , zugleich  aber  aucb  Blick  fiir 
seine  Kleinheit.  Er  fiihlt  sich  grofs  und  klein  zugleicb. 
Das  wahre  Selbstgefiihl  erhalt  hierdurch  das  Geprage  des 
Humors. 

13.  Man  behauptet  seine  Selbstandigkeit  nicht  durch 
angstliches  Fernhalten  alles  fremden  Einflusses.  Je  inehr 
Stoff  ein  Mensch  behandeln  und  sich  aneignen  kann,  urn  so 
mehr  wird  er  seine  Eigentiimlichkeit  an  den  Tag  legen 
konnen.  Die  wahre  Selbstandigkeit  zeigt  sich  gerade  in  der 
Fahigkeit,  sich  in  einen  reichen  Inhalt  vertiefen  zu  konnen. 
Die  originalsten  Menschen  sind  gewohnlich  die  willigsten, 
das  von  anderen  Gelernte  anzuerkennen.  Markus  Aure- 
lius beginnt  seine  Schrift  mit  dein  Aufzahlen  aller  derer, 
die  auf  seine  Entwickelung  Einflufs  gehabt  haben.  Goethe, 
der  wie  wenige  andere  das  Recht  hatte,  seine  Selbstandigkeit 
zu  fiihlen,  sagt  (in  einem  Gesprach  mit  Eckermann):  „Man 
spricht  von  Originalitat , allein  was  will  das  sagen!  Sowie 
wir  geboren  werden,  fangt  die  Welt  an,  auf  uns  zu  wirken, 
und  das  geht  so  fort  bis  ans  Ende.  Und  uberall,  was 
konnen  wir  denn  unser  Eigenes  nennen  als  die  Energie,  die 
Kraft,  das  Wollen!  Wenn  ich  sagen  konnte,  was  ich  alles 
grofsen  Vorgangern  und  Mitlebenden  schuldig  geworden  bin, 
so  bliebe  nicht  viel  ubrig.“ 

Oft  meint  das  Individuum , seine  Selbstandigkeit  nur 
dadurch  behaupten  zu  konnen,  dafs  es  sich  in  sein  Gefiihl 
zurlickzieht  und  auf  dasselbe  beruft.  Das  Gefiihl  hat  etwas 
mehr  Individuelles  an  sich  als  das  Denken  und  Handeln. 
Soil  Individualitat  aber  nicht  mit  Isolierung  gleichbedeutend 
werden,  und  soil  die  Einseitigkeit  und  Begrenzung,  die  jedes 


Spinoza  deliniert  die  Demut  (humilitas)  als  „die  Trailer,  die 
dadurch  eiitstelit,  dafs  der  Mensch  seine  Ohnmacht  oder  Schwachheit 
bedenkt“,  ein  Gefiihl,  welches  leicht  lahmt  und  zur  Yerachtung  des 
eignen  Ich  (abjectio)  flihrt.  Eth.  III.  Alf.  Def.  26 — 29.  — Aristoteles 
will  auch  nicht  das  Schamgefuhl  (ai^cag)  als  eigentliche  Tugend  be- 
trachtet  wissen.  Eth.  Nic.  IV,  15.  — Eine  sehr  interessante  Unter- 
suchimg  findet  sich  in  Humes  Treatise  III,  3,  7 (Of  greatness  of 
mind)  und  in  Adam  Smiths  Theory  of  Moral  Sentiments  VI,  3. 
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einzelue  ludividuum  stets  erleidet,  suppliert  werden  kouneii, 
so  darf  man  uiclit  beim  mystischen  Beriifen  aiif  das  Gefiihl 
steben  bleiben,  sondern  die  Eigentiimlichkeit  miifs  sicli  durch 
das  Wirken  des  Denkens  imd  des  Wollens  an  den  Tag 
legen.  — Uberspanntes  Gefiibl  der  eiguen  Persoiilicbkeit 
olme  Verstandeskraft  als  Gegengewicbt  ist  ein  baufiger 
Charakterziig  Geisteskranker  ^). 

14.  Aufsere  Selbstandigkeit  ist  erforderlich , damit  die 
innere  recht  vorhauden  sein  kann.  Abhangigkeit  von  anderen 
Menscben  erzeugt  Besclirankimg  der  freien  Bewegung  imd 
der  Entfaltung  der  Krafte.  Eine  gereifte  ethisclie  Person- 
licbkeit  wird  deshalb  auch  nach  aiifserer  Freiheit 
tracbten.  Wir  sehen  denn  aiicb,  dafs  die  Weltgeschichte 
eigentlicb  eine  grofse  Befreiiingsgeschichte  ist.  In  der  Ge- 
schichte  wird  nicht  niir  urn  die  Mittel  ziim  Leben  gekampft, 
sondern  auch  um  die  Mittel,  so  leben  zu  konnen,  wie  man 
will.  Hegel  hat  treffend  gesagt,  im  Orient  sei  ein  einziger 
frei  gewesen,  in  Griechenland  einige,  in  der  neueren  Zeit 
seien  alle  frei.  Jetzt  werden  wir  alle  Herren  genannt;  was 
anfangs  die  Oberhoheit  des  einen  iiber  den  anderen  be- 
deiitete,  das  bezeichnet  jetzt  die  personliche  Selbstandigkeit 
des  Einzelnen.  Es  war  das  Ergebnis  einer  asketischen 
Tendenz,  wenn  sowohl  der  Buddhismus,  als  der  Stoizismus 
und  das  alteste  Christentum  die  Freibeit  als  eine  rein  innere 
Angelegenheit  aufstellten  und  es  fiir  gleichgiiltig  erklarten, 
ob  man  in  aiifserer  Beziehung  frei  oder  ein  Knecht  sei. 
Allerdings  kann  der  Sklave  sein  inneres  Heiligtum  besitzen, 
in  welches  niemand  eindringen  kann;  der  vollstandige  Gegen- 
satz  zwischen  dem  Inneren  und  deni  Aufseren  ist  indes  nicht 
nur  peinlich,  sondern  kann  sogar  dem  ethischen  Leben 
schaden,  indem  er  verhindert,  dafs  die  inneren  Krafte  nach 
aufsen  angewandt  werden.  Wenn  die  Geschichte,  von  der 
einen  Seite  betrachtet,  ein  grofser  Befreiungsprozefs  ist,  so 
hat  dies  in  ethischer  Beziehung  die  Bedeutung,  dafs  dem 
Leben  der  Gattung  selbstandige,  persbnlicbe  Ausgangspunkte 
geschaffen  werden.  Die  Gattung  lebt  nur  in  den  einzelnen 
Individuen;  je  kraftiger  und  freier  diese  sich  regen,  um  so 
voller  und  reicher  wird  auch  das  Leben  der  Gattung  werden. 
Die  individuelle  Ethik  und  die  soziale  Ethik  begegnen  sich 


Maudsley:  Pathologie  de  I’esprit.  Trad,  de  Panglais. 

S.  228  f. 

Hoff  ding  , Ethik.  2.  Aufl. 
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hier  also  in  derselben  Forderung  (vgl.  VIII,  6).  Die  Grenze 
der  personliclien  Freiheit  des  Einzelnen  ist  dem  gemafs  zu 
bestiminen,  was  die  gleiche  Freiheit  anderer  verlangt,  und 
die  Aufgabe  wird  dann  die  seiii,  diese  Grenzen  womoglich 
mit  den  Grenzen  der  Fahigkeit  und  des  Triebes  des  Indi- 
viduunis  zusainmentreffen  zu  lassen. 

Ebre  und  Eigentum  konnen  als  aufsere  Yerlangerungen 
der  personliclien  Freiheit  betrachtet  werden. 

Um  unser  Ziel  zu  erreichen,  ist  es  nicht  genug,  dais 
wir  den  Glauben  an  uns  selbst  liaben;  wir  bediirfen  aucli 
einer  gewissen  Anerkennung  von  seiten  anderer  Menschen. 
Auch  diese  miissen  uns  als  ein  Wesen  mit  bereclitigter 
Eigentiimlichkeit  betrachten.  Die  Eh  re  komint  unter  ge- 
sunden  Verhaltnissen  von  selbst,  als  eine  Voraussetzung, 
die  keine  besondere  Aufmerksamkeit  auf  sich  zu  lenken 
braucht  und  doch  unserein  Auftreten  gegen  andere  Sicher- 
heit  und  Festigkeit  gibt.  Es  ist  ungesund,  wenn  die  Auf- 
merksainkeit  zu  sehr  auf  das  Bild  gelenkt  wird,  das  im 
Bewufstsein  anderer  Menschen  unser  Ich  abzeichnet.  Was 
eine  Bedingung  unserer  Thatigkeit  sein  sollte , wird  dann 
leicht  deren  Zweck,  und  aufserer  Schein  bekommt  dann  die 
Herr  sell  aft. 

Die  personliche  Entwickelung  ist  aufserdem  auch 
niaterieller  Mittel  bediirftig.  Solange  das  Individuum  aus 
der  Hand  in  den  Mund  lebt,  kann  keine  hohere  Entwickelung 
zu  stande  koinmen;  und  sobald  es  mehr  hat  als  aus  der 
Hand  in  den  Mund,  hat  es  auch  ein  Eigentum.  Hier 
in  der  individuellen  Ethik  betrachten  wir  das  Eigentum  uur 
als  ein  Mittel  personlicher  Selbstandigkeit,  als  eine  Ver- 
liingerimg  der  Personlichkeit.  Unter  jeder  Ordnung  der  ge- 
sellschaftlichen  Verhaltnisse,  die  den  Einzelnen  nicht  zur 
blofsen  Maschine,  zum  willenlosen  Werkzeug  inacht,  mufs 
er  iiber  die  Mittel  verfiigen  konnen,  die  er  unter  gewissen 
Bedingungen  herbeischaffen  kann.  Wie  diese  Bedingungen 
nun  auch  zu  formulieren  seien , und  wie  grofse  Kontrolle 
man  auch  mit  seiner  Verfugung  iiber  die  Mittel  angestellt 
wissen  wolle,  so  mufs  doch  stets  ein  Gebiet  iibrig  bleiben, 
auf  welchem  er  selbst  die  Bestimmungen  trifft.  Und  dieses 
Gebiet  mufs  so  grofs  sein,  wie  mit  der  Eiicksicht  auf 
anderer  Menschen  Wohl  vereinbar.  Jede  Begrenzung  des 
Verfugungsrechtes  ist  ein  Ubel  an  und  fiir  sich.  Weshalb 
soli  ich  meine  Kriifte  nicht  gebrauchen,  um  einen  vor- 
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gefuncleiien  Stoff  zii  bearbeiteii,  oder  weslialb  soli  icli  meine 
Maclit  iiieht  gebrauclien,  iiiii  iu  Anspnicb  zu  iiebmeii,  was 
icli  bewaltigeii  kaim,  weiin  ich  niemand  hierdiircli  hindere 
und  beeintriichtige?  An  und  fiir  sicli  ist  es  eiii  Gut,  sicli 
iin  Dasein  breiteu  zu  kbimen;  das  Ubel  koiiiint  erst,  weun 
ein  Zusamiuenstors  zwisclieu  iiiebreren  Mensclien  eintritt, 
die  alle  dieses  Bediirfnis  liaben,  sicli  zu  breiteu.  Die 
Beweislast  liegt  also  deinjenigen  ob,  welclier  die  Sjiliiire 
iiieiner  Maclit  bescliranken  will,  so  wie  die  Beweislast  uber- 
liaupt  (kraft  des  Wolilfalirtspriiizipes)  denijeiiigeii  obliegt, 
welclier  will,  dafs  wir  Sclimerz  statt  Lust  ftililen  sollen. 
Dieses  Bediirfnis  des  Ei  gent  unis  und  der  Mach  tent  faltung 
ist'  nicht  notweudigerweise  Egoisinus.  Es  ist  ja  uicht  ge- 
sagt,  dafs  man  das  Eigentum  und  die  Maclit  zu  seinen 
hbclisten  Zwecken  maclit.  Sie  lassen  sicli,  ebenso  wie  die 
Gesundheit,  die  pliysisclie  und  geistige  Kraft,  ini  Dienste  der 
Mensclilieit  verwenden. 

Auf  alien  Stufen  menscliliclier  Plxistenz  finden  wir  dieses 
Bediirfnis,  Phgentum,  allenfalls  bewegliclies  Eigentum  zu 
besitzen.  Gemeinscliaftlicher  Besitz  des  Eigentums,  be- 
sonders  des  Bodens,  der  auf  den  priniitiveren  Stufen  so  aus- 
gebreitet  ist,  verscliwindet  iiberall  bei  der  kraftigeren  Phit- 
wickeluug  der  einzeluen  Personliclikeiten,  welclie  die  Zivili- 
sation  lierbeifiihrt.  Derselbe  erweist  sicli  als  niit  einei 
selbstandigeren  und  freiereu  Er.twickelung  des  iH'rsbnliclien 
Lebens  unvereinbar.  AVo  Genieinschaftlicbkeit  des  Eigentums 
berrsclit , wie  z.  B.  in  den  Zadnigen  der  Siidslaven , da  ist 
jedernianns  Scliicksal  festgestellt  und  kann  sicli  nicht 
wesentlich  von  deni  Scliicksal  anderer  unterscheiden.  Es 
entsteht  aber  ganz  natiirlich  das  Bediirfnis,  „nach  eigneni 
Gutdiinken  zu  leben,  fiir  sicli  selbst  zu  arbeiteii,  aus  seineni 
eignen  Glas  zu  trinken“,  — „die  Beize  des  unabhangigen 
Lebens  zu  geniefsen  und  dessen  Gefabren  Trotz  zubieten“D. 
Es  ist  sehr  mbglich,  dafs  das  Pngentunisrecht , wie  auch 
dessen  Begriindung  und  Ausdehnung,  mancherlei  Ver- 
anderungen  erleiden  wird  und  erleiden  niufs.  Welche  Ord- 
nung  aber  auch  entstehen  mbge , so  wird  ein  wesentlicher 
Teil  des  'VVertes,  den  man  derselben  beilegen  mbclite,  darauf 

•)  Lav  el  eye:  I)  e la  proi)riete  et  de  ses  formes  i)rimi- 
tives.  — Lber  die  Gescbichte  des  Kigentums  sielie  S})eiicer:  Poli- 
tical Institutions.  Chap.  15.  — Cl.  Wilke  ns:  Sociologie. 
S.  284-295. 
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beruhen,  in  wie  grofsem  Umfang  sie  das  Bediirfnis  der 
Selbstandigkeit  moglichst  vieler  Menschen  befriedigt.  In  der 
Selbstandigkeit  liegt  eine  der  wichtigsten  Bedingungen,  da- 
mit  die  Anwendung  der  Giiter  eine  gute  sein  kann  ^).  — 
Ahnlicherweise  wie  die  Ehre  und  das  Eigentum  sind  die 
biirgerlichen  Bechte  zu  betrachten.  Die  Geschichte  (vor- 
ziiglich  die  rbmische  und  die  englische)  zeigt  uns,  wie 
grofse  Bedeutung  es  fur  die  Entwickelung  eines  Volkes,  ja 
ftir  die  Entwickelung  der  ganzen  Menschheit  hat,  dafs  der 
Einzelne  an  seinem  guten  Becht  festhalt.  Vollstandiges 
Aufgeben  des  Bechts  ist,  wie  Jhering^)  gesagt  hat,  „ein 
moralischer  Selbstinord^^ 


h V.  Falbe  Hansen  (Stavnsbaandslo sningen  og  Land- 
boreformerne  [Die  Aiifbebung  der  Leibeigenscbaft  und  die  Ke- 
formen  in  der  Landwirtscbaft].  Kopenbagen  1888.  I,  S.  69  u.  f.,  73) 
bemerkt:  „Die  Gemeinschaftlichkeit  hatte  wie  alle  derartigen  alten  In- 
stitiitionen  ibre  natiirlicbe  Berecbtigung  gebabt.  ...  Im  Laufe  der 
Zeiten  verier  sie  jedocb  ibre  Berecbtigung  und  wurde  bocbst  nacb- 
teilig,  namentlicb  weil  sie  Veranderungen  und  Fortscbritte  bemmte. 
Der  Einzelne  mufste  bei  der  Bebauung  seines  Ackers  den  anderen 
folgen;  er  mufste  nicbt  nur  dasselbe  Betriebssystem  fortsetzen,  — aucb 
in  den  Einzelbeiten  konnte  er  obne  Schwierigkeit  keine  grofseren  Ver- 
anderungen unternebmen.  . . . Die  Parzellierung  macbte  der  alten 
Sitte  und  dem  alten  Scblendrian  ein  Ende;  sie  zwang  den  Bauern,  der 
frtiber  gedankenlos  und  willenlos  an  dem  angestammten  gemeinscbaft- 
licben  Betrieb  des  Dorfes  teilgenommen  batte,  zu  selbstandigem,  indi- 
viduellem  Denken  und  Handeln.  Sie  ermoglicbte  es  dem  Einzelnen, 
Fortscbritte  zu  macben,  obne  von  anderen  gebindert  zu  werden." 

2)  Der  Kampf  urns  Becbt.  — Vgl.  aucb  „Der  Zweck  im 
Recbt“.  I.  2.  Aufl.  p.  74f.  259.  — Steintbal  (Allgemeine  Etbik. 
p.  154)  bemerkt:  „In  Deutschland,  wo  seit  Jabrbunderten  die  Recbts- 
entwickelung  so  vollig  gebemmt  war,  sind  die  Cbaraktere  sparlicb  ge- 
sat,  ist  das  Recbtsgefubl  scbwacb,  und  man  erwartet  alles  Heil  vom 
Woblwollen.“ 


XII. 


DIE  HINGEBUNG. 


a.  Die  Liebe  zu  anderen  Wesen. 

1.  Die  Liebe  wirkt  so  direkt,  wie  nur  irgend  moglich, 
fiir  das,  was  das  letzte  Ziel  aller  Ethik  ist.  Hatte  der 
Mensch  nur  dieses  Gefiihl  allein,  und  ware  es  nicht  so 
haufig  blind,  so  wiirde  weder  praktische  noch  theoretische 
Ethik  notwendig  Oder  moglich  sein.  Mit  eineni  so  einfachen 
und  doch  so  vollkommenen  Kompafs  sind  die  Mensclien  aber 
nun  einmal  nicht  ausgeriistet. 

Die  Liebe  setzt  die  Fahigkeit  voraus,  ein  Gefiihl sleben 
bei  anderen  Wesen  wiederzuerkennen.  Sie  erstreckt  sich 
so  weit,  wie  es  uns  moglich  ist,  uns  an  die  Stelle  anderer 
zu  versetzen , mit  diesen  zu  fiihlen  und  zu  leiden.  Die  all- 
gemeine  Menschenliebe  hat  sich  allmahlich  durch  successive 
Erweiterung  des  Kreises  von  Wesen,  mit  welchen  man  sym- 
pathisieren  konnte,  entwickelt.  Der  Umfang  des  Gefiihls  ist 
indes  nicht  ohne  Einflufs  auf  dessen  Art  und  Starke.  In 
den  engsten  Familien-  und  Freundschaftsverhaltnissen  tritt 
es  anders  auf,  als  in  loseren  und  ferneren  Verbindungen. 
Bei  der  Frage  nach  der  rechten  Art  und  Starke  der  Liebe 
in  den  verschiedenen  Verhaltnissen  wird  es  klar,  dafs  die 
Liebe  in  Gerechtigkeit  iibergeht,  wie  vorher  gezeigt.  Die 
Gerechtigkeit  ist  die  ihrem  eignen  Prinzipe  gemafs  ge- 
ordnete  Liebe.  Die  allgemeine  Menschenliebe  (die  un- 
interessierte  und  universelle  Sympathie)  ftihrt,  wenn  sie  mit 
sich  selbst  ins  klare  kommt,  zu  der  Forderung,  dafs  die 
grofste  Liebe  eben  um  der  Wohlfahrt  der  ganzen  Gattung 
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willen  in  den  engsten  Kreisen  erwiesen  werde,  wo  die 
Menschen  am  meisten  fureinander  sein  und  handeln  konnen. 
Durch  unmittelbare  und  andauernde  Geineinschaft  des 
Lebens,  wie  in  der  Familie  Oder  in  einem  engen  Freund- 
schaftsbunde , wird  den  Personlicbkeiten  die  Gelegenheit  ge- 
boten,  wechselseitig  einen  so  tiefen  Einblick  ineinander  zu 
erhalten,  wie  dies  iiberhaupt  moglich  ist.  Das  Gefiihl  der 
Einheit  kann  bier  seinen  bochsten  Grad  erreicben.  Die 
Starke  der  Liebe,  diese  mbge  heftigen  Oder  innigen 
Charakters  sein,  kann  in  weiten  Kreisen  nicbt  so  grofs 
werden  als  in  engen.  Hier  wird  nicbt  zwiscben  Mein  und 
Dein,  zwiscben  Geben  und  Nebinen  unterscbieden , und 
dennocb  legen  sicb  gerade  die  Eigentiimlicbkeiten  der  Per- 
sonlicbkeiten an  den  Tag,  da  sie  sicb  nirgends  so  friscb  und 
frei  wie  in  einem  solcben  Verbaltnisse  entfalten  konnen. 
In  dergleichen  engen  Verbal tnissen  wurde  die  Sympatbie 
von  Anfang  an  im  Menscbengescblecbt  erzeugt  und  wird 
sie  stets  wiedererzeugt.  Wenn  die  etbiscbe  Wertscbatzung 
sicb  aucb,  um  alles  zu  beriicksicbtigen,  auf  den  Standpunkt 
der  allgemeinen  Woblfabrt  stellt,  so  verlangt  sie  docb  gerade 
von  diesem  Standpunkt  aus  das  Bestehen  der  kleinen  Kreise. 
In  diesen  wird  in  vielen  Beziehungen  das  Hocbste  erreicbt, 
was  iiberhaupt  erreichbar  ist.  Sie  dienen  den  grofseren 
Kreisen  als  Muster.  Und  nicbt  dies  allein,  sondern  ibnen 
entstromt  aucb  die  Kraft,  welcbe  die  grofseren  Kreise  be- 
seelen  kann. 

Es  kann  oft  ein  Mifsverhaltnis  zwiscben  der  Starke  der 
Liebe  und  deren  Umfang  stattfinden.  Dieselbe  kann  sicb 
begrenzen,  so  dafs  ein  Gruppenegoismus  entstebt,  wenn  die 
Interessen  der  Familie,  des  Standes,  der  Nation  oder  der 
Basse  auf  Kosten  der  allgemeinmenscblicben  Interessen  ge- 
trieben  werden.  Wie  das  Bediirfnis  der  Selbsterbaltung  des 
Einzelnen  der  Biicksicbt  auf  das  Bediirfnis  anderer  Menscben 
unterzuordnen  ist,  so  mufs  aucb  die  begrenzte  Sympatbie 
bisweilen  der  umfassenderen  geopfert  werden.  Unsere 
Ptlicbten  als  Familienglieder  oder  als  Freunde  steben  nicbt 
iiber  unseren  Ptlicbten  als  Kinder  des  Vaterlandes  und  als 
Mensclien.  Das  Mifsverbaltnis  kann  aber  aucb  umgekebrter 
Art  sein.  Es  kann  eine  Aufopferung  und  Begeisterung  fiir 
grofse  nationale  und  allgemeinmenschlicbe  Interessen  geben, 
durcb  welcbe  ein  riicksicbtsloses  und  brutales  Auftreten  in 
den  kleineren  Kreisen  bewirkt  wird.  „Es  feblt  nicbt  an 


XII.  Die  Hingebung. 


231 


Beispielen,“  sagt  Maiidsley^,  „dars  die  Martyrer  der 
Sache  der  ^renschheit  iiuter  denen,  mit  welchen  sie  taglicli 
iind  innig  verkelireu,  selbst  Martyrer  erzeugeu  koiiiien.  Die 
demiitigeu  und  langweiligen  Ptlichtenund  Selbstverleugiiimgen 
des  taglicheii  Lebeiis  verlangen  ruhige  und  primklose  Selbst- 
beherrschung  . . . machen  aber  keinen  Ans])rucli  auf  offent- 
liche  Aufmerksamkeit  und  Sympathie.“  In  dieser  Aufserung 
hat  Maudsley  mit  Reclit  angedeutet,  dafs  diejenige  Sym- 
pathies welche  zur  Thatigkeit  in  grofseren  Kreisen  fiihrt, 
gar  leicht  einen  AnHug  von  Ehrgeiz  und  Eitelkeit  erMlt. 
Oft  kann  auch  Rastlosigkeit  uber  die  engeren,  aber  innigeren 
Verbal tnisse  hinausfiihren. 

Wenn  iiberhaupt  die  Hingebung  und  die  Liebe  in  der 
Ethik  als  zu  libende  Tugenden  Oder  zu  erfiillende  Ptlichten 
aufgestellt  werden , ist  dies  mit  eigentumlichen  psycho- 
logischen  Schwierigkeiten  verbunden , die  oft  von  philo- 
sophischer  Seite  hervorgehoben  sind  — im  Altertum  nament- 
lich  von  den  Stoikern,  in  der  neueren  Zeit  besonders  von  Kant 
und  seinen  Schiilern. 

Die  Idee  der  allgemeinen  Menschenliebe  tritt,  wie  wir 
sahen  (III,  8;  IX,  1),  in  den  letzten  Jahrhunderten  vor  dem 
Erscheinen  des  Christentums  bei  griechischen  Philosophen 
auf.  Eine  besonders  innige  Form  erhalt  dieses  Geftihl  bei 
den  Stoikern  der  Kaiserzeit.  So  fordert  Mark  Aurel, 
wir  sollten  uns  nicht  nui’  als  T e i 1 (meros) , sondern  als 
Glied  (melos)  des  Reiches  der  Menschen  fiihlen.  Man  soil 
sich  also  zu  andereu  Menschen  nicht  wie  ein  Stein  eines 
Haufens  zu  den  anderen  Steinen  des  Haufens,  sondern  wie 
ein  Organ  zu  anderen  Organen  desselben  Organismus  ver- 
halten.  Und  hiermit  steht  die  innige  Ergrilfenheit  in  Ver- 
bindung,  mittels  der  die  Liebe  eine  Bereicherung  des  eignen 
inneren  Lebens  wird.  „Bist  du  nur  ein  Teil  und  kein 
Glied, “ sagt  Mark  Aurel,  „so  liebst  du  die  Menschen  noch 
nicht  von  Herzen:  anderen  Menschen  wohlzuthun  freut  dich 
noch  nicht  so,  dafs  du  ganz  davon  ergrilfen  wirst,  und  du 
thust  es  schlecht  und  recht  als  deine  Pdicht,  noch  nicht  mit 
dem  Gefiihl,  dafs  du  dir  selbst  wohlthust.“  — Was  dennoch 
die  Liebe  verhinderte,  bei  den  stoischen  Philosophen  so 
grofse  Anerkennung  zu  linden  wie  im  Christentum,  war 
eine  andere  Tendenz,  die  dem  Stoizismus  eigentiimlich  war  — 


Pathologie  de  I’esprit.  S.  260. 
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noch  eigentumlicher  als  die  Tendenz  zur  Hingebung,  das 
Trachten  namlicli  nach  Selbstandigkeit  und  Unabhangigheit 
von  allem  Aufseren.  Wer  sich  hingibt,  macbt  sich  ja  ab- 
hangig,  ist  nicbt  mehr  Herr  seines  Gefiihlslebens;  seine 
Freude  und  sein  Rummer  werden  durch  aufsere  Geschebnisse 
bedingt,  und  seine  Gefiihle  werden  in  starkere  Schwingungen 
gesetzt  werden  konnen  als  mit  der  Erhaltung  der  inneren 
Harmonie,  die  dem  griechischen  Individualismus  das  Hochste 
war,  vereinbar  sind.  Der  Stoizismus  begt  vor  aller  heftigen 
Gemlitsbewegung  Bedenken,  namentlich  aber,  wenn  diese 
von  aufsen  hervorgerufen  wird.  Bei  Epiktet  tritt  diese 
Seite  der  Sache  deutlich  hervor.  Freilich  sollten  wir  fur 
den  Rummer  anderer  Menschen  Mitgefiihl  haben  und  dieses 
Mitgefiihl  aufsern,  mit  ihnen  seufzen:  „aber,“  setzt  Epiktet 
hinzu,  „hute  dich  wolil,  dafs  du  nicbt  in  deinem  Inneren 
seufzen  wirst!“  — Als  Gegensatz  dieser  Furcbt,  durcb  die 
Liebe  abbangig  zu  werden,  stebt  der  Glaube  des  Cbristen- 
tums , dafs  die  geistige  Freibeit  neben  den  starksten 
Scbwingungen  des  Gefiihlslebens  besteben  kbnne,  ja  sogar 
in  dem  Menschen  erst  recht  entstehe,  der  die  grofsen  Gegen- 
satze  des  Rummers  und  der  Freude,  der  Furcbt  und  der 
Hoffnung  ganz  und  vbllig  durchlebe.  Das  Cbristentum  tragt 
bier  im  Vergleich  mit  der  griechischen  Philosopbie  ein 
realistiscbes  Geprage.  Es  befiircbtet  nicbt,  dafs  die  Hin- 
gabe  an  die  Wirklichkeit  des  Lebens,  das  vollige  Sichhinein- 
leben  des  Individuums  in  das  Scbicksal  der  Gattung  das 
Seelenleben  seiner  Freibeit  und  Rraft  berauben  sollte.  Es 
setzt  das  Leben  ein,  um  das  Leben  zu  gewinnen.  Hier 
findet  sich  ein  Element  der  urcbristlichen  Ethik,  das  die 
philosopbische  Ethik  sich  aneignen  mufs.  Dies  ist  ein 
etbiscbes  Experiment,  das  aber  bleibende  Bedeutung  hat, 
von  den  speziellen  Verhaltnissen  unabbangig,  unter  denen 
es  angestellt  wurde^). 

Immanuel  Rant  und  seine  Scbule  betrachteten  die 
Sache  nicbt  auf  diese  Weise.  Wenn  Rant  meinte,  sich  mit 
der  cbristlicben  Ethik  in  Ubereinstimmung  zu  bebndeu, 
kam  dies  daber,  dafs  er  deren  Liebesgebot  als  die  Auf- 
stellung  eiiies  Ideals  der  Yollkommenbeit  auffafste,  dem 


’)  Sielie  den  Vergleich  des  IStoizismus  mit  dem  Cbristentum  in 
meiner  Abhandlung  Iledenske  Sandbedssogere  (Heidniscbe  Wabr- 
beitssiicber)  in  der  Zeitscbrift  „Tilskueren“  1892.  S.  532 — 539. 
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wir  uns  zii  nahern  vermocliteu , das  jedoch  keiu  endliches 
Wesen  vollig  verwirklichen  konne.  Die  Liebe  sei  ein  Ge- 
fiihl  — und  ein  Gefiihl  lasse  sich  nicht  durch  einen  Befehl 
erzwingen;  was  durch  jenes  Gebot  befohlen  werde,  miisse 
daher  die  praktische  Ubiing  der  Pdichten  in  der  idealeu 
Form  sein,  so  dafs  die  Ubung  aus  dem  innersten  Herzen 
und  der  Gesinnung  entspringe.  Beiin  Menschen  aulserten 
sich  aber  stets  noch  andere  Motive  als  das  in  Achtung  vor 
dem  Gesetz  bestehende,  und  Selbstzwang  sei  deshalb  immer 
notwendig.  Das  Ideal  sei  heilig,  der  Mensch  konne  es  aber 
nur  bis  zur  Tugend  treiben^).  M.  G.  Birckner,  einer  der 
danischen  Schuler  Kants,  land  es  im  christlichen  Liebesgebot, 
wie  es  von  Christen  geaufsert  werde,  namentlich  bedenklich, 
dafs  es  zur  Begriindung  der  Moral  durch  den  Eigennutz  ftihre : 
„Die  Eigenschaften,  die  das  Gefiihl  der  Liebe  in  uns  erregen, 
sind  gerade  nur  solche,  die  entweder  unmittelbar  dazu  bei- 
tragen  oder  doch  dazu  beitragen  kbnnten,  uns  selbst  Freude 
und  Kutzen  zu  schaffen.  . . . Die  Liebe  ist  also  eigentlich, 
ihrem  Ursprung  zufolge,  ein  eigenniitziges  Gefiihl.  . . . Wie 
die  Liebe  ihren  Ursprung  im  Eigennutz  hat,  so  hat  die 
Achtung  vor  Personen  ihren  Ursprung  dagegen  in  der  reinen, 
uneigenniitzigen  Achtung,  die  wir  fiir  das  Moralgesetz 
selbst  in  ihnen  fiihlen.“  Birckner  lost  die  Schwierigkeit  auf 
ahnliche  Weise  wie  Kant.  Was  im  Christentum  unter  der 
Liebe  zu  verstehen  sei,  meint  er,  sei  „die  Lust  zum  mora- 
lischen  Guten  um  dessen  selbst  willen“  ^). 

Die  Psychologie  des  Gefiihls  gibt  den  Kantianern  mit 
Bezug  auf  ihre  Bedenklichkeiten  sowohl  recht  als  unrecht. 
In  gewissem  Sinne  ist  es  richtig,  dafs  die  Liebe  sich  nicht 
hervorkommandieren  lafst.  Es  niitzt  nichts,  Liebe  zu  ver- 
langen,  wo  keine  Liebe  ist.  Geht  man  aber  davon  aus,  dafs 
die  Ethik  etwas  iiiehr  ist,  als  Jurisprudenz , die  fest- 
gewachsen  ist,  und  dafs  das  Ethische  seine  Giiltigkeit  zu 
bewahren  vermag,  auch  wenn  der  Kommandoton  abgelegt 
wird,  so  wird  man  einsehen,  dafs  Gefiihle  sich  sehr  wohb 
hervorrufen  lassen,  und  dafs  deshalb  sehr  wohl  gefordert 
werden  kann,  man  solle  trachten,  die  Bedingungen  fur  das 

b Kritik  der  praktischen  Yernunft.  Kelirbachs  Ausg. 
S.  100 — 102.  Vgl.  Tugendlehre  § 25 — 26  (Menschenliebe , nicht  als 
„Liebe  des  .Wohlgefallens“,  sondern  als  „Maxime  des  Wohhvollens“)> 

2)  M.  G.  Birckner:  Efterladte  Skrifter  (Hinterlassene 

Schriften).  Kobenhavn  1800.  S.  17.5 — 184. 
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Entstehen  der  Liebe  herzustellen.  Oft  lafst  ein  Geftihl  sich 
nur  indirekt  und  auf  Umwegen  hervorrufen ; dies  macht  die 
Aufgabe  verwickelt,  ihre  Losung  aber  nicht  immbglicb.  Es 
ist  eine  wichtige  Riicksicbt  bei  der  Ordnung  der  gesell- 
schaftlichen  Verhaltnisse,  bei  der  Erziehung  und  der  Selbst- 
erziehung,  dafs  Serge  dafiir  getragen  wird,  die  Bedingungen 
fur  liebevolle  Hingebung  zu  beschaffen.  Das  unwillkurliche 
Zusammenleben  und  Zusammenwirken , wenn  es  ihm  ge- 
stattet  wird,  sich  ruhig  zu  entfalten,  wird  stille  und  langsam 
in  dieser  Ricbtung  wirken.  Und  der  Hinblick  auf  das 
innige  und  liebevolle  Leben  grofser  Vorbilder  wird  zur  be- 
geisterten  Nachahmung  der  Geisteskraft  anregen,  die  sich 
darin  ausdruckt.  Gewifs  bekommen  die  Kantianer  wieder 
darin  recbt,  dafs  bier  nur  von  einer  Annaherung  die  Rede 
sein  kann.  Die  wahre  Liebe  ist  eine  solche  Kraft,  dafs  im 
Vergleich  mit  derselben  jeder  Mensch  fortwahrend  Gelegen- 
heit  finden  wird,  seine  Ohnmacht  und  seine  Entfernung  vein 
Ideale  zu  fuhlen.  Dies  gilt  aber  ja  doch  von  alien  Idealen, 
von  den  Idealen  der  Selbstbehauptung  nicht  weniger  als  von 
denen  der  Hingebung. 

Es  stiitzt  sich  auf  falsche  Psychologic,  wenn  die  Kantianer 
meinen,  alles  Gefiihl  mit  Ausnahme  der  Achtung  vor  dem 
moralischen  Gesetze  sei  eigenniitziger  Art.  Zum  Eigen- 
nutz  Oder  Egoismus  ist  ein  bewufstes  Beziehen  aller  Dinge 
auf  das  eigne  Ich  als  Zweck  erforderlich.  Es  geniigt  nicht, 
dafs  ein  Gefiihl  mit  Selbstbefriedigung  verbunden  ist,  um  es 
egoistisch  nennen  zu  kbnnen  (wenn  man  diesem  Worte 
nicht  eine  sehr  weite  Bedeutung  gibt).  Daraus,  dafs  die 
Hingebung  durch  Wohlgefallen  an  den  Eigenschaften  eines 
Objekts,  durch  die  wir  zur  Hingabe  an  dieses  bewogen 
werden , herbeigefiihrt  oder  bedingt  wird,  lafst  sich  nicht 
schliefsen,  dafs  wir  uns  selbst  zum  Zweck  machen  und  das 
Objekt  nur  als  Mittel  zu  unserem  Genufs  behandeln.  Die 
Hingebung  wlirde  psychologisch  unmbglich  sein,  wenn  das 
Objekt  nicht  im  stande  ware,  unser  Wohlgefallen  zu  er- 
regen  ^).  Und  das  von  Kant  beschriebene  Gefiihl  der  Achtung 
ist  eine  psychologische  Unmoglichkeit,  wenn  der  Gegenstand 
unserer  Achtung  durchaus  kein  Wohlgefallen  in  uns  zu  erregen 
verniag.  Ist  die  Liebe  Eigennutz,  so  ist  die  Achtung  es  ebenfalls. 

2.  In  jedem  einzelnen  Falle  kann  die  Liebe  verschiedene 
Formen  annehmen,  deren  jede  fiir  sich  ihr  ethisches  Inter- 


*)  Vgl.  meine  P sy cli o 1 o gie  VI  C,  7. 
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esse  haben  kaun^).  Sie  kanii  iiicht  immer  den  Charakter 
eiiies  immittelbareii  Einheitsgefulils  tragen,  selbst  wenn  die 
Individuen,  auf  welche  sie  sich  bezieht,  uus  uicht  fern 
stehen.  Der  eine  Teil  kann  so  hoch  liber  deni  anderen 
stehen,  dais  das  Verhaltnis  von  seiten  des  letzteren  das 
Geprage  der  Bewunderung  und  Ehrfurcht  erhalt,  wodurch 
indes  die  Gleichmafsigkeit  der  gegenseitigen  Liebe  nicht  not- 
wendigerweise  verandert  wird.  Trotz  der  Verschiedenbeit 
des  Cbarakters  und  der  Filbigkeiten  kann  das  Geflibl  der 
Geineinscbaft  und  des  Zusammengeborens  besteben.  Bei  dem 
iiberlegenen  Teil  aiifsert  die  Liebe  sicb  als  Grofsmut.‘  Das 
Hobe  der  Grofsmut  berubt  nicbt  darauf,  dafs  das  Individiium 
das  Geflibl  bat,  auf  einer  bbberen  Stufe  als  andere  zu 
steben,  sondern  gerade  darauf,  dafs  es  kein  solcbes  Geflibl 
bat,  obgleicb  es  wirklicb  auf  einer  bbberen  Stufe  stebt. 
Innige  Hingebung  lafst  alle  solcbe  Verscbiedenbeiten  ver- 
scbwinden.  Die  Grofsmut  kann  als  Humor  erscbeinen, 
wenn  man  zwar  offnen  Blick  flir  die  Geringbeit  und 
Begrenzung,  die  Selbstwidersprlicbe  und  Unvollkommen- 
beiten  anderer  Menscben  bat,  bierdurcb  aber  nicbt  an  der 
Sympatbie  flir  dieselben  bebindert  wird.  Das  Hobe  der 
Grofsmut  berubt  ferner  darauf,  dafs  das  Mitgeflibl  von  dem 
Betragen  anderer  Menscben  unabbangig,  trotz  deren  Un- 
dankbarkeit  und  Gleicbgliltigkeit  bestebt.  Und  endlicb  be- 
rubt das  Hobe  der  Grofsmut  darauf,  dafs  der  Blick  auf 
grofse,  umfassende  Lebensinteressen  gebeftet  ist,  so  dafs  die 
Sympatbie  nicbt  auf  solcbe  engere  Kreise  bescbrankt  wird, 
wo  der  Einzelne  sicb  den  anderen  unmittelbar  gegenliber- 
gestellt  findet.  Die  Liebe  des  Grofsmlitigen  zur  Menscbbeit 
wird  durcb  weitscbauende  Pu'kenntnis  der  Lebensbedingungen 
des  Menscbengescblecbts  bestimmt;  es  ist  sein  Tracbten, 
diese  zu  bebaupten , aucb  wenn  er  im  einzelnen  ver- 
letzen  mufs,  was  eine  an  engere  Kreise  gebundene 
Symj)atbie  erfordern  mocbte.  Mit  Unrecbt  meint  desbalb 
Adam  S m i t b , die  Grofsmut  (generosity)  und  die 
Menscbenliebe  (bumanity)  seien  zwei  durcbaus  verscbiedene 
Geflible.  Er  scbliefst  dies  daraus,  dafs  wer  sein  Leben 
dreinsetzt,  um  einen  anderen  zu  retten,  vielleicbt  keinen 

Im  8ten  und  9ten  Buck  der  nikomacheischen  Ethik  hat 
Aristoteles  diese  verschiedenen  Formen  einer  Untersuchung  unter- 
worfen,  welche  noch  jetzt  klassische  Bedeutung  hat. 

Theory  of  Moral  Sentiments.  IV,  2. 
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eigentlichen  Kummer  fiihlen  wiirde,  wenn  dieser  andere  aus 
einer  Ursache  gestorben  ware,  deren  Wirkung  unmoglich 
zu  verhindern  sei.  Diese  Folgerung  ist  aber  nicht  ricbtig. 
Es  ist  ja  dock  ganz  natiirlich,  dafs  die  Menschenliebe  sich 
regt,  wenn  es  eine  Moglichkeit  des  Handelns  gibt,  auch 
wenn  vorher  keine  nahere  Beziehung  zum  anderen  Indivi- 
duum  existiert.  Nur  in  den  engeren  Kreisen  findet  sie 
haufig  Gelegenbeit,  aktuell  aufzutreten;  fernerstebenden 
Wesen  gegentiber  verbleibt  sie,  von  speziellen  Veranlassungen 
abgesehen,  in  potentieller  Form.  Schopenhauer  (Neue 
Paralipomena  § 244)  bemerkt  treffend,  es  gebe  eine  Art 
Mut,  die  aus  derselben  Wurzel  entspringe  wie  die  Herzens- 
giite,  daraus  namlich,  dafs  der  Mensch  seine  Existenz  fast 
als  mit  derjenigen  anderer  Menschen  identisch  fiihle.  „Den 
Mut  bringt  dieses  Bewufstsein  dadurch  hervor,  dafs  der 
Mensch  weniger  an  seinem  individuellen  Dasein  hangt,  da 
er  fast  ebensosehr  im  allgemeinen  Dasein  aller  Wesen  lebt 
und  deshalb  fiir  sein  Leben  und  was  dem  anhangt  wenig 
besorgt  wird.  Dies  ist  keineswegs  jedesmal  die  Quelle  des 
Mutes;  denn  es  ist  ein  Phanomen  verschiedener  Ursachen. 
Aber  es  ist  die  edelste  Art  des  Mutes,  welches  sich  darin 
zeigt,  dafs  er  hier  mit  grofser  Sanftmut  und  Geduld 
verbunden  ist.“  In  der  grofsmtitigen  Liebe  liegt  so  viel 
Kraft  und  Fiille,  dafs  sie  an  und  fiir  sich  zu  den  Dingen 
gehort,  die  dem  Leben  Wert  verleihen.  Sie  ist  wertvoll 
nicht  nur  wegen  ihrer  Wirkungen,  sondern  auch  eben  weil 
sie  existiert,  und  ihre  Wirkungen  sind  nur  Folgen  ihrer 
unwillkilrlichen  Expansion.  — 

Wahre  Liebe  lafst  sich  nicht  von  oben  nach  unten  er- 
weisen.  Dies  wird  besonders  fiir  die  Wohlthatigkeit  von 
Bedeutung.  Oft  wird  die  Gabe  wie  aus  den  Wolken  herab- 
gereicht,  und  das  Mitleid  ist  oft  vermummter  Hochmut. 
Grofsmiitige  Liebe  verwischt  den  Unterschied  zwischen  dem 
Geber  und  dem  Empfanger,  indem  sie  das  Recht  des  Nehmens 
des  anderen  sowohl  als  die  eigne  Pflicht  des  Gebens  erkennt. 
Sie  wirkt  dahin,  die  Leidenden  und  Diirftigen  zu  selb- 
standigen  Gliedern  der  Gattung  zu  machen.  Sie  behandelt 
den  Empfanger  auch  nicht  als  blofses  Mittel,  blinde  sym- 
j)athische  Instinkte  zu  entladen  oder  eiuen  sentimentalen 
Hang  zu  befriedigen.  Dem  blinden  Instinkt  diirfen  wir  hier 
oft  ebensoweuig  folgen,  wie  dem  Zorn,  dem  Ehrgeiz  und 
anderen  Antrieben,  auch  wenn  wir  in  zweifelhaften  Fallen 
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am  besteii  daraii  thiin,  das  Herz  reden  zii  lassen.  Wir 
geben  ja  niclit  nur,  Aveil  wir  das  Bediirfuis  des  Gebens 
liabeii,  sondern  aiich,  weil  wir  wirklicli  Hilfe  bringen  wollen. 
Mai  til  us  hat  wolil  ziierst  uacligewiesen , eine  wie  schwere 
Kiinst  die  Wohltliatigkeit  ist.  Hier  kommt  wieder  der 
euge  Ziisammenhang  der  Liebe  mit  der  Gerechtigkeit  zum 
Vorsclieiii.  Wahreiid  der  Thatigkeit  des  sympatliisclien  lu- 
stinkts  darf  die  Riicksicht  auf  das  Bediirfuis  grolserer 
Kreise  niclit  aiilser  aclit  gelassen  werden. 

Bei  deinjenigen , welclier  die  grofse  Kluft  zwisclien  den 
Durftigen  iiiid  Leidenden  einerseits  und  anderseits  denen, 
die  verlialtnisinafsig  leichten  Ziitritt  zii  den  materiellen 
Ghtern  des  Lebens  liaben,  vor  Aiigen  bat,  entstelit  leiclit 
ein  Scliwindel,  der  sowolil  die  Sympathie  als  die  Energie 
lalimen  kann.  Man  darf  diese  Kluft  natiirlich  niclit  iiber- 
selien.  Das  grofse  Problem  der  Arnmt  und  des  Elends  ist 
aber  viel  zu  verwickelt  und  verzweigt,  als  dafs  es  sich 
durcli  direktes  Eingreifen  losen  liefse.  Es  wtirde  nichts 
niitzen,  dafs  wir  alle  unser  Gut  an  die  Armen  sclienkten. 
Wir  miissen  unsere  Reclitfertigung  darin  suclien,  dafs  wir 
durcli  den  Beruf,  den  wir  gewalilt  liaben,  unsern  moglichst 
guten  Beitrag  zur  Wolilfalirt  der  Gattung  steuern.  Vbllig 
sicher  konnen  wir  uns  jedocli  niemals  fiililen.  Wann  haben 
wir  genug  getlian?  Besitzen  wir  liinlanglichen  EiferV  Ver- 
danken  wir  unsere  giinstigere  Stellung  nicht  teilweise  Un- 
gereclitigkeiten  in  betrelf  der  Verteilung  der  Giiter  in  der 
Gesellscliaft?  Arbeiten  wir  wirklich  auf  eine  bessere  Ver- 
teilung liin?  — Dergleiclien  Fragen  werden  iliren  Stachel 
bewahren.  Das  ])hysisclie  und  moralisclie  Elend  der  Welt 
wird  mitunter  gerade  von  denjenigen  am  stiirksten  gefiihlt, 
welche  nicht  direkt  von  demselben  betroffen  werden.  — 

Es  gibt  nicht  nur  eine  physische  Wohlthatigkeit, 
sondern  auch  eine  geistige,  und  letztere  ist  gewifs  nicht 
weniger  wichtig  als  erstere.  Auch  hier  gilt  es,  anderen 
dazu  zu  helfen,  sich  selbst  zu  behaupten.  Es  ist  mit  noch 
grbfseren  Schwierigkeiten  verbunden,  geistige  Hilfe  zu 
leisten,  als  physische.  Kant  bestritt  sogar  die  Moglichkeit, 
fiir  die  Vollkommenheit  anderer  Menschen  wirken  zu  konnen, 
wogegen  er  zugeben  wollte,  man  konne  fiir  deren  Gluck- 
seligkeit  thatig  sein.  Sein  Gedanke  war  der,  dafs  die  wesent- 
lichsten  Eigenschaften  des  Menschen  sein  eignes  Werk,  aus 
seinem  eignen  Wollen  entsprungen  sein  miifsten.  Es  ist  die 
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Wahrheit  hierin  enthalten,  dafs  alle  geistige  Hilfe  nur  in 
der  Anregung  zur  Selbstthatigkeit  bestehen  kann.  Der 
Geber  mufs  sicb  bier  in  noch  hoherem  Grade  als  bei  der 
physischen  Hilfe  zum  Mittel  machen.  Ohne  Ungeduld  imd 
ohne  Egoismus  mufs  er  sicli  in  den  Zustand  des  Empfangenden 
versetzen,  um  ibm  geben  zu  konnen  oder  fiir  ihn  zii  sein, 
was  ibm  not  thut.  Audi  bier  kann  nichts  von  oben  nacli 
unten  ausgeriditet  werden.  Es  mufs , wie  Sokrates  sicb 
ausdriickte,  eine  geistige  Geburtsbilfe  geleistet  werden;  die 
im  Inneren  des  Individuums  verborgenen  Keime  iniissen 
bervorgelockt  werden.  Diese  sokratiscbe  Metbode  ist  die 
allein  frucbtbringende.  Sie  ist  die  eigne  Metbode  der 
Liebe.  — Geistig  verkiimmerten  Menscben  bilft  man  scbon 
dadurcb,  dafs  man  ibnen  zeigt,  man  glaube  sie  fabig,  etwas 
auszuricbten.  Das  erwiesene  Vertrauen  kann  der  Anfang 
ihres  eignen  Selbstvertrauens  werden.  — 

Grofsmiitige  Liebe  ist  nicbt  durch  das  vom  Individuum 
selbst  Empfangene  oder  Erlittene  bedingt.  Das  voile  und 
reiche  innere  Leben  bewirkt,  dafs  der  Grofsmiitige  sein  Be- 
tragen  nicbt  verandert,  weil  andere  Menscben  rob,  undankbar 
oder  feindselig  sind.  (Vgl.  IX,  1.)  Sie  drilckt  aus,  dafs 
die  Einbeit  der  Gattung  gefiiblt  wird;  diese  Einbeit  kann 
aber  nie  aufgeboben  werden , was  immer  gescbehen  moge. 
Es  war  ein  wichtiger  Durchbruch  in  der  etbiscben  Ent- 
wickelung  der  Gattung,  der  wichtigste  Scbritt  auf  dem 
Wege  zur  allgemeinen  Menscbenliebe , als  man  anfing,  sicb 
iiber  den  Satz  zu  erbeben,  durcb  w^elcben  der  Standpunkt 
der  primitiven  Entwickelungsstufe  ausgesprocben  wird:  Du 
sollst  deinen  Freund  lieben  und  deinen  Feind  bassen ! Dieser 
Satz  entbalt  einen  Dualismus  der  Liebe  und  des  Hasses. 
In  der  europaiscben  Welt  finden  wir  in  Platons  Scbriften 
(im  Kriton,  Gorgias,  dem  ersten  Bucbe  des  Staates)  zum 
erstenmaP)  einen  anderen  Grimdsatz  aufgestellt:  „Man  darf 


b Wie  gewolinlich  legt  Platon  dem  Sokrates  seine  Satze  in  den 
Mund.  Nacli  Xenophons,  der  Geschichte  wahrscheinlich  naher  kommender 
Darstellung,  stand  Sokrates  indes  noch  auf  dem  alten  Standpunkt,  auf 
welchem  es  das  Merkmal  eines  braven  Mannes  war,  seinen  Freunden 
moglichst  viel  Gutes,  seinen  Feinden  aber  mdglichst  viel  Boses  zu- 
zufugen.  Es  bleibt  also  ein  historisches  Ratsel,  wie  und  in  wem  jener 
bedeutungsvolle  Gedanke  zuerst  entstanden  ist.  Vgl.  einen  inter- 
essanten  Losungsversuch  bei  Ziegler:  Die  Ethik  der  Griechen 
und  Rbmer,  Bonn  1881,  p.  607.  — Scbon  die  alten  Inder  batten  die 
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Die  Boses  verursachen,  wenn  es  niclit  ziir  erziehenden  Strafe 
client,  und  es  ist  besser  imreclit  leideu  als  unrecht  thun.“ 
Sogar  das  Yerhaltnis  zum  Feinde  wire!  jetzt  imter  das 
Liebesverlialtnis  herangezogen , indem  der  Rachinstinkt  der 
Rucksicht  aiif  eine  hohere  Gerechtigkeit  untergeordnet  wird. 
Hieraiis  folgt  jedoch  keine  asketisclie  Rassivitat,  so  wie 
diese  aiis  dem  bekauuten  Gebote  der  Bergpredigt  folgen 
wiirde,  wollte  man  dasselbe  buclistablich  nelinien.  Man 
macht  sich  niebt  zum  blofsen  Objekt  aiiderer  Menschen, 
weil  man  die  blinde  Rachsucht  niclit  herrseben  liifst,  die 
keine  anderen  Grenzen  kennt  als  ihre  eigne  Silttigung,  und 
deren  letztes  Ziel  niclit  das  Wolil  anderer  ist.  — In  der 
Lelire  von  der  Strafgewalt  des  Staates  werden  wir  wieder 
auf  diesen  Gegensatz  stofsen  zwischen  dem  Grundsatz  der 
Rache  (der  Wiedervergeltung) : „Boses  fiir  Boses !“  und  dem 
Grundsatz  der  erziehenden  Liebe:  „nichts  Boses,  wenn 
niclit  uni  des  Guten  willen !“ 

3.  Wenn  wir  die  Sympathie  als  die  Lust  an  anderer 
Lust,  die  Unlust  an  anderer  Unlust  definieren,  so  wird  bier 
niclit  iiielir  von  diesen  anderen  vorausgesetzt , als  dafs  sie 
die  Faliigkeit  liaben.  Lust  und  Unlust  zu  fulilen.  Die  un- 
interessierte  und  universelle  Symi)athie  mufs  sich  daher  iiber 
die  menschliclie  Welt  liiiiaus  erstrecken,  und  das  Prinzip 
der  Wolilfahrt  wird  aucli  auf  das  Verhaltnis  zu  anderen 
Wesen  als  meiischlichen  zur  Verwendung  kommen  konnen; 
dasselbe  verlangt  ja  ganz  im  allgenieinen  nur,  dafs  das 
Lustgefiihl  mbglichst  selir  in  der  Welt  zunelime,  das  Un- 
lustgeftihl  abnelime.  Fs  kann  daher  sehr  wmhl  von  Pflichten 
gegen  die  Tiere  und  Rechten  der  Tiere  die  Rede  sein.  Um 
ein  Objekt  ethischer  Phicht  und  in  so  fern  ein  Subjekt 
ethischen  Rechtes  zu  sein,  wird  ja  keine  hohe  Vernunft  und 
kein  grofses  Fassungsvermbgen , sondern  nur  die  Fahigkeit 
des  Fiihlens  und  Leidens  verlangt.  Sobald  das  Mitleid  als 
Element  des  Schatzungsmotives  entscheidende  Bedeutung 
erhalt,  wird  es  von  selbst  folgen,  dafs  PHichten  gegen  die 
Tiere  anerkannt  w^erden,  und  dafs  diese  niclit  als  Mittel 
allein  behandelt  werden  diirfen,  so  dafs  jede  beliebige  Be- 
handlung  derselben  sich  verantworten  liefse.  Nachdem  zuerst 
Clarke  die  Sadie  der  Tiere  verfochten  hatte  von  seinem 


Erlahrung  gemacht:  „Nicht  durch  Feindschaft  wird  Feindschaft  be- 
schwiebtigt;  durch  Nicht-Feindschaft  wird  Feindschaft  beschwichtigt." 
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eigentiimlichen  Moralprinzipe  aus,  welches  forderte,  dafs 
jedes  Wesen  seiner  Natiir  gemafs  behandelt  werde,  leiteten 
Hutcheson  iind  Rousseau  die  Pflichten  gegen  die  Tiere 
aus  dem  Gefiihl  des  Mitleids  ab : da  die  Fahigkeit  des 
Leidens  Tieren  und  Menschen  gemein  sei,  miisse  unnotiges 
Zufiigen  von  Leiden  sowohl  jenen  als  diesen  gegeniiber  ver- 
werflich  sein.  Und  spater  erklarte  Bent  ham:  „Die  Frage 
ist  nicht  die:  konnen  die  Tiere  denken?  oder  konnen  sie 
reden?  sondern  konnen  sie  leiden?“^)  Wenn  wir  dennoch 
die  Tiere  nicht  zur  ethischen,  nur  die  menschliche  Gattung 
umfassenden  Welt  zahlen,  so  geschieht  dies  aus  verschiedenen 
Griinden. 

Erstens  sind  die  Tiere  allerdings  Objekte  der  Pflicht, 
nicht  aber  selbst  Subjekte  der  Pflicht  in  deinselben  Sinne, 
wie  dies  die  Menschen  sind.  Sie  konnen  also  nicht  als 
selbstandige  Glieder  einen  Platz  in  der  ethischen  Welt  aus- 
flillen,  ihr  ethisches  Recht  kann  deshalb  nicht  dasselbe  sein, 
wie  das  des  Menschen.  Zweitens  hat  das  Schicksal  des 
Tieres  wegen  dessen  geringerer  und  begrenzterer  Natur 
keine  so  grofse  Bedeutung  wie  das  Schicksal  eines  Menschen. 
Und  drittens  kann  der  Schmerz,  welchen  Tiere  fiihlen,  wohl 
kauin  denselben  Grad  der  Starke  erreichen,  wie  der  Schmerz 
des  Menschen^).  Wenn  der  Mensch  mit  dem  Recht  des 
Starkeren  gegen  das  Tier  verfahrt  und  dasselbe  als  Mittel 
seiner  Zwecke  benutzt,  so  mufs  dies  durch  die  Bedeutung 
der  menschlichen  Zwecke  im  Vergleich  mit  dem  vom  Tiere 
gefiihlten  Schmerz  oder  Behagen  gerechtfertigt  werden. 
Dafs  das  Tier  aber  nirgends  als  blofses  Mittel  zu  be- 
trachten  ist,  riilirt  gerade  von  seiner  Fahigkeit  des  Leidens 
her.  (Vgl.  VIII,  6.)  Die  Beweislast  mufs  demjenigen  ob- 
liegen,  welcher  die  Tiere  anders  behandelt  wissen  will  als 
die  Menschen. 

Will  man  die  Pflichten  gegen  die  Tiere  nicht  direkt, 

1)  Hutcheson:  System  of  Moral  Philosophy.  London  1755. 
I.  S.  314.  — Rousseau:  Discours  sur  I’inegalite.  Amsterdam 
1755.  S.  LXII  u.  f.  — Bentham:  Principles  of  Morals  'and 
Ijegislation.  XVII,  1,  4,  Note.  — Uber  Clarkes  Lehre  siehe 
Ueberweg-Heinze:  Grundrifs  der  Geschichte  der  Phi  lo- 
se phi  e.  8.  Aufl.  Ill,  1.  S.  159. 

2)  Siehe  Panum:  Indledning  til  Fysiologie n (Einleitung  zur 
Physiologie).  2.  Aufl.  S.  7.  — Meine  Psychologie  I,  6.  — Dies 
gibt  sogar  Schopenhauer,  der  eifrige  Tierfreund,  zu.  (Die  beiden 
Grundprobleme  der  Ethik.  2.  Aufl.  S.  245.) 
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vom  Woblfahrtspriiizipe  aiis,  l)egrundeii , so  versuclit  man 
(lies  aiif  einem  Umwege.  Man  sagt  dann  z.  B.  mit  Kant, 
graiisame  Behaiidlung  der  Tiere  widerstreite  der  Ptiiclit  des 
^lenschen  gegeii  sicli  selbst,  „weil  dadurcb  das  Mitgefiibl  an 
ibren  Leiden  im  Menscben  abgestiimpft  nnd  folglicb  eine  der 
Moralitat,  im  Yerbaltnisse  zu  anderen  Menscben,  sebr  diensanie 
Anlage  gescbwacbt  nnd  nacb  nnd  iiacb  ausgetilgt  wird“  ^).  Diese 
Betracbtung  ist  als  iintergeordnetes  ^lotiv  von  Bedentung. 
Das  Mitgefiibl  mit  den  Tieren  bat  aber  nicbt  niir  die  Be- 
dentiing,  eine  Yorbereitiing  nnd  Scbiile  des  Mitgeftibls  mit 
den  Menscben  zu  sein,  es  bat  ebeiifalls  unmittelbaren  Wert, 
indem  es  einen  Teil  des  in  der  Welt  gefiiblten  Scbmerzes 
lindert.  Wer  einem  Yogel  aus  der  Enge  bilft,  der  tbut  eine 
gute  That,  nicbt  nur,  weil  er  seine  Fabigkeit  des  Mitfiiblens 
mit  anderen  Menscben  starkt.  Yon  recbtspbilosopbischer 
Seite  wird  das  Yerbot  der  Mifsbandlung  von  Tieren  ge- 
wolmlicb  diircb  die  Riicksicbt  aiif  das  menschliche  Gefiihl 
begrundet,  welcbes  dadurcb  verderbt  Oder  verletzt  werde. 
Es  wird  bier  vielmebr  das  Gefubl  anderer  Menscben  als 
das  des  Handelnden  selbst  beriicksicbtigt^).  Aber  aiicb  dies 
ist  ein  Umweg  Oder  eine  Nebenriicksicbt , die  nicbt  an  die 
Stelle  der  direkten  Begrtindung  treten  darf. 

b.  Die  Wahrheitsliebe. 

4.  Die  Liebe  kann  nicbt  nur  auf  einzelne  bestimmte 
Wesen  gericbtet  sein,  sondern  aucb  auf  Ideen,  von  denen 
man  ergriffen  wird,  und  die  auf  uusere  Aufopferung  An- 
sprucb  niacben.  Es  kann  ein  Widersprucb  zwiscben  den 
beiden  Arten  der  Liebe  entsteben.  Es  kann  eine  leiden- 
schaftlicbe  Hingebung  an  Ideen  (wissenschaftlicbe , kiinst- 
leriscbe,  politiscbe  Oder  religiose  Ideen)  geben,  welcbe  kein 

*)  Tu gen d lehr e.  §§  16  u.  17. 

*)  Ihering:  Der  Zweck  im  Recht.  II.  S.  188  u.  f.  Goos: 
Rets  1 are.  I.  S.  169.  — Das  Strafgesetz  fiir  das  Deutsche  Reich  ver- 
bietet  nur  offentliche  oder  Argernis  erregende  Mifshandlung  von  Tieren 
(§  .360);  das  danische  Strafgesetz  verbietet  „rohe  Mifshandlung  oder 
andere  grausame  und  emporende  Mifshandlung  von  Tieren“  (§  297).  — 
Dagegen  hebt  Lbning  als  Zweck  des  Verbotes  der  Tierqualerei  nicht 
nur  Schutz  der  sittlichen  (iefiihle  der  Bevolkerung,  sondern  auch 
Schutz  der  Tiere  selbst  „gegen  unnotige  und  deshalb  unsittliche 
QuMereien"  hervor.  Sittlichkeitspolizei.  (Schonbergs  Handb.  d. 
polit.  Okonomie.  II.  S.  638.)  Einige  deutsche  Staaten  haben  diesen 
Gesichtspunkt  in  ihr  Strafgesetz  aufgenommen. 

Hoff  ding,  Ethik.  2.  Aufl. 
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Bedenken  tragt,  das  Wohl  der  wirkliclien,  lebenden  und 
fiilileudeu  Weseu  mit  Fiifsen  zu  treten,  oder  dasselbe  vielleicbt 
gar  nicht  beach tet.  Aiiderseits  kann  der  Drang,  in  den 

einzelnen,  personliclien  Verhaltnissen  zu  helfen,  das  Auge 
fiir  die  Bedeutung  der  allgenieinen  Interessen  und  Be- 
strebungen  scliliefsen,  von  welchen  alle  hohere  und  freiere 
Entwickelung  des  menschliclien  Lebens  dock  abliangig  ist. 
Man  hat  die  Ergriffenheit  von  allgenieinen  Ideen  den  All- 
sinn  genannt  und  dieselbe  als  Gegensatz  der  Humanitat 
als  der  Sorge  fiir  jede  einzelne  menschliche  Existenz  auf- 
gestellt^). 

Das  Bediirfnis  des  Gltickes,  des  Friedens  und  des 
Trostes  der  einzelnen  Menschen  ist  das  Erste  und  stets  das 
Wichtigste.  Aller  Fortschritt  lafst  sich  schliefslich  ja  nur 
danach  ermessen,  ob  dieses  Bediirfnis  jetzt  besser  und  in 
grofserem  Umfange  befriedigt  wird  als  vorher.  Der  Allsinn 
Oder,  wie  wir  diesen  bier  nennen  wollen,  die  Wahrheitsliebe, 
verliert  darum  jedoch  ihre  Bedeutung  nicht.  Die  Wahrheit 
bezeichnet  ja  nichts  anderes  als  den  Zusamnienhang  des 
Daseins,  soweit  wir  denselben  fassen  konnen.  In  diesen 
Zusaminenhang  konnen  und  sollen  wir  uns  hineinleben; 
thun  wir  dies  nicht,  so  bauen  wir  auf  Sand.  Was  die  oben 
genannten  Ideen  uns  zeigen,  ist  ja  weiter  nichts,  als  dafs 
wir  unter  umfassenderen  und  anders  gestalteten  Verbal t- 
nissen  leben,  als  wir  uns  gedacht  batten. 

Die  Forderung:  suche  die  Wahrheit!  entspringt  aus  deni 
Bedilrfnisse  der  Selbsterhaltung.  Das  erste  Zusammentrelfen 
des  Menschen  mit  der  Wahrheit  als  deni  Ausdruck  des 
festen  Zusammenhangs  der  Dinge  findet  statt,  wenn  er  zuiii 
erstenmal  einsieht,  da'fs  er  zur  Erreichung  seiner  Zwecke  ge- 
wisse  Mittel  unumganglich  notig  liat  ^).  Hier  ist  also  noch  kein 
Gegensatz  zwischen  Wahrheit  und  Gefiihl,  zwischen  Theorie 
und  Praxis,  wenn  der  Wunsch,  das  Ziel  sogleich  zu  er- 
reichen,  sich  auch  mit  Ungeduld  regt.  Bei  fernerer  Ent- 
wickelung der  Erkenntuis  kann  indes  ein  feindliches  Yer- 
hiiltnis  eintreten.  Es  ist  nicht  sicher,  dafs  die  Resultate 
der  Erkenntnis  das  Gefiihl  unmittelbar  befriedigen.  Neue 


' *)  Gabriel  Sibbern:  Uber  die  Humanitat  und  den  Allsinn 

(Om  Iluinanitet  og  Alsind).  Kopenliagen  1855.  Vgl.  F.  C.  Sibbern: 
Mor alfilo sofi.  § 22. 

Psychologie  VI  F,  3 (vgl.  V D,  4). 


XII.  Die  Ilingebung. 


243 


Ideen  lasseii  sicli  deshall)  oft  niir  mit  eiiier  gewisseii  Riick- 
siclitslosigkeit  durclifuliren.  Um  neueii  Gesicditspimkten 
uiui  giolsereii  Horizonten  Geltung  zii  verscliafteii,  iiiiirs  niau 
vorderhaud  oft  Verstimmtlieit  iiiul  Unwilleii,  Leiden  uud 
Streit  erregen.  Es  gelit  hier  ebenso,  wie  wemi  ein  Staats- 
niaim  seiii  Yolk  in  einen  Krieg  stnrzt:  er  weifs,  dafs  er 
Tansenden  von  Mensclien  Schnierzen,  Trailer  und  den  Tod 
verursaclien  wird;  er  kann  keine  absolute  Gewifsheit  haben, 
dais  er  diircli  den  Krieg  das  kiinftige  Gliick  des  Volkes 
siclieru  und  steigern  wird:  nnd  denuoch  kann  es  notwendig 
sein,  deuselben  zii  wageu,  um  das  Eindringen  grofseren  Un- 
gliicks  zii  verhuten.  Sogar  der  Stifter  der  Religion  der 
IMensclienliebe  sagt  ja:  „^reinet  ilir,  dais  icli  hergekominen 
bin,  Frieden  zii  bringen  aiif  Erden?  Icli  sage:  Nein,  sondern 
Zwietraclit.  Denn  von  nun  an  werden  fimf  in  einem 
Haiise  uneins  sein ; drei  wider  zwei  und  zwei  wider  drei.“  — 
Kein  Wunder,  dafs  der  Urlieber  eines  grofsen  und  bitteren 
Streites  um  der  Wahrbeit  willen  sicli  eine  Zeitlang  zuriick- 
lialten  lafst,  wenn  er  bedenkt,  welches  Gliick  und  welclie 
Sicherlieit  des  Lebens  er  durch  die  gescharften  Forderungen, 
zu  deren  Aufstellung  er  sich  verpdichtet  ftihlt,  zerstbren 
wird.  Sein  eignes  Gliick  konnte  er  opfern,  und  vielleiclit 
bat  er  nicbt  einnial  solclies  zu  opfern;  die  Leiden  anderer 
Mensclien  aber  sind  eine  Schwierigkeit , die  ilin  bedenklicli 
niachen  kann.  In  Soren  Kierkegaards  Tagebiichern  vor 
seinein  gewaltigen  Kampfe  mit  der  gewblinliclien  Auffassung 
des  Christentums  bndet  sicli  diese  Schwierigkeit  auf  innige 
und  erhabene  Meise  gescliildert  ^). 

^lan  hat  gemeint,  das  unbedingte  Suchen  der  Wahrheit 
lasse  sich  nicht  durch  das  Wohlfahrtsprinzii)  begriinden. 
„Wir  verdanken,“  so  hat  man  gesagt®),  „unseren  Illusionen 
mehr  als  unserer  Erkenntnis.  Unsere  fortwahrend  arbeitende 
Phantasie  triigt  wahrscheinlich  mehr  zu  unserem  Gliick  bei 
als  die  Yernunft , die  auf  dem  spekulativen  Gebiete  haupt- 
sachlich  kritisch  und  zerstorend  ist.“  — Hierauf  ist  zu  er- 
widern,  dafs  die  Phantasie  sehr  wohl  thatig  sein  kann,  ohne 
dafs  wir  uns  in  Illusionen  verstrickten.  Illusionen  entstehen 


Lukas-Evang.  XII,  51 — 52. 

Sielie  mein  Werk  S.  Kierkegaard  som  Filosof  S.  188—140. 
(Deutsche  Uhersetzimg.  S.  145  f.) 

Lecky:  History  of  European  Morals.  I,  S.  52. 
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erst,  wenn  wir  Phautasiebilder  mit  der  Wirklichkeit  ver- 
wechseln.  Alle  Wahrheit  ist  zuguterletzt  praktisch,  ist  ein 
Liclit,  das  den  Willen  lenken  soil.  Konnte  die  Illusion 
ebensowohl  als  die  Wabrbeit  den  Willen  lenken,  so  wiirde 
uns  jedes  Unterscbeidungszeicben  zwischen  Illusion  und 
Wahrheit  fehlen.  Denn  das  einzige  Merkmal  der  Wabrbeit, 
welches  wir  baben,  ist  dies,  dafs  wir  alle  Konsequenzen  aus 
derselben  herleiten,  sowohl  in  unserem  Handeln  als  unserem 
Denken  auf  dieselbe  bauen  kbnnen  ^).  Die  Grenze  zwischen 
Illusion  und  Wabrbeit  lafst  sicb  nicht  ein  fiir  allemal  ziehen. 
Es  ist  unserer  Wissenschaft  die  unendliche  Aufgabe  gestellt: 
ein  getreues  und  zusaminenbangendes  Bild  der  Welt  als  den 
konsequenten  Ausdruck  unserer  Beobacbtungen  zu  gestalten. 
Das  Arbeiten  an  der  Losiing  dieser  Aufgabe  ist  — ganz  von 
der  praktischen  Ausbeute  abgeseben  — mit  einem  Geftibl 
der  Befriedigung  verbnnden,  welches  die  Freude,  die  sicb 
beim  Einwiegen  in  Illusionen  fiiblen  lafst,  weit  iiber- 
treffen  kann. 

Die  Pllicbt,  die  Wahrheit  zu  suchen,  entspringt  aus  deiu 
psycbologiscben  Verbaltnis  der  Erkenntnis  zuin  Willen.  So- 
gar  die  primitivsten  Willensaufserungen,  z.  B.  der  Instinkt, 
den  man  so  oft  seiner  Sicherbeit  wegen  gepriesen  hat,  kbnnen 
sicb  irren.  Der  Instinkt  wird  stets  durch  Empfindungen 
hervorgelockt , diese  Empfindungen  kbnnen  indes  eintreten, 
ohne  dafs  daruni  die  Bedingungen  einer  giinstigen  Tbatig- 
keit  des  Instinkts  vorbanden  waren.  Das  durch  den  Gerucb 
der  Lockspeise  in  die  Falle  gelockte  Tier  mufs  leiden,  weil 
der  Instinkt  ihm  verwebrt,  alle  Umstande  zu  untersucben. 
Wir  sind  iiberhaupt  geneigt,  unseren  Vorstellungen  grbfsere 
Giiltigkeit  beizulegen,  als  sie  wirklicb  baben,  und  erst  die 
praktischen  Konsequenzen  fiibren  zur  notwendigen  kritischen 
Begrenzung.  Wer  die  Wabrbeit  und  Klarbeit  seiner  Ge- 
danken  nicht  iiberwacht,  der  iiberwacht  aucb  nicht  die 
Richtung,  die  sein  Wille  nimmt;  und  da  sein  Wollen  nicht 
nur  fur  ihn  selbst,  soudern  aucb  fiir  andere  Menschen 
Konsequenzen  herbeifiihrt,  so  kann  der  Mangel  an  Liebe 
zur  Wahrheit  Hartberzigkeit  und  Gleicbgilltigkeit  fiir  das 
Wohl  anderer  werden. 

Naher  betrachtet  kann  die  Wabrbeitsliebe  sicb  in  drei 


*)  Psycbologie  V D,  1,  5 (vgl.  V B,  4). 


XII.  Die  Hingebung. 


245 


Bezielmngeu  erweisen:  in  der  Bezieliiiiig  des  Gedankeus 
ziim  Worte,  in  der  Beziehiing  des  Gedankeus  ziir  Persdn- 
lichkeit  iind  in  der  Beziehiing  des  Inhalts  des  Gedankens 
zii  dessen  ohjektiver  Ghltigkeit. 

Das  Wort  miifs  deni  Gedanken  entspreclien , wenn  man 
seinem  Gedanken  ilberhaupt  Worte  verleilien  will.  Hier- 
diirch  wird  aiisgesclilossen , dais  man  eines  iiieint  und  ein 
anderes  sagt.  Der  scliwierige  Punkt  liegt  bier,  wie  so 
haiilig  in  der  Ethik,  an  der  padagogischen  Rucksiclit,  die 
erforderlicli  sein  kann.  Mogliclierw^eise  wiirde  ein  Wort, 
das  den  Gedanken  vdllig  aiisdriickte,  kein  so  voiles  und 
selbstandiges  Yerstandnis  herheifiiliren  wie  ein  verblumtes 
Wort  Oder  ein  ironisclier  Widerspriicli.  Eine  solclie  Pada- 
gogik  entspringt  gerade  aiis  der  Walirheitsliebe.  Dieser 
widerstreitet  es  niir,  dafs  man  in  Akkoniodationen  und  Um- 
deutungen  init  dem  Gebrauch  von  Wortern  fortfahrt , die 
nur  dann  Sinn  liaben,  wenn  liinter  ilinen  ganz  andere  Ge- 
danken stecken,  als  diejenigen,  welclie  man  tliatsachlicli  hat. 
Auf  dem  religibsen,  dem  politischen  und  dem  sozialen  Ge- 
biete  tindet  sich  reichlicher  Anlals,  diese  Art  der  Wahrheits- 
liebe  — die  Walirheitsliebe  der  Ehrlichkeit  — im 
Gegensatz  zu  unehrenhaften  Kompromissen  ‘zu  zeigen. 

Tiefer  als  diese  Beziehung  liegt  aber  die  Beziehiing  des 
Gedankens  zur  Personlichkeit.  Es  konimt  hier  darauf  an, 
ob  der  Gedanke  wirklich  das  Eigentum  der  Personlichkeit 
ist.  Die  Wahrheit  bedeutet  hier  die  p e r s o n 1 i c h e W a h r - 
heit,  die  Ubereinstimmung  des  Gedankens  iiiit  der  Person- 
lichkeit, welche  Ubereinstimmung  dadurch  entsteht,  dal’s 
der  Gedanke  lebhafteii  Anschluls  von  seiten  des  Zentralen 
der  Personlichkeit  antriftt,  und  dais  seine  Anerkennung  die 
Frncht  der  Selbstthatigkeit , nicht  aber  die  Frucht  blinden, 
passiven  Empfangens  ist.  Paul  Mb  Her  ging  sogar  (in  den 
Eragmenten  fiber  die  Affektation)  so  weit,  dal’s  er  sagt: 
„Keine  Lebensaufserung  besitzt  Wahrheit,  ohne  schaffende 
Selbstthatigkeit  zu  enthalteu.“  Ihm  besteht  die  Affektatiou 
darin , dal’s  man  Gedanken  in  sich  aufuimnit , ohne  sie  zu 
seinem  Eigentum  oder  vielmehr  zu  seinem  eignen  Werke 
zu  machen.  Die  Affektatiou  wird  aber  ja  doch  aus- 
geschlossen , wo  der  Anschlufs  selbstthiitig  geschieht,  wenu- 
gleich  sich  nicht  behaupten  lafst,  dal’s  die  Selbstthatigkeit 
„schaffend“  sei.  Es  mul’s  liberdies  ja  oft  Ubergaugszeiten 
geben,  w^o  die  neuen  Gedanken  (diese  seien  nun  von  anderen 
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Menschen  oder  von  der  Persoulichkeit  selbst  erzeugt)  noch 
nicht  zum  personliclien  Eigentum  geworden  sind,  und  es 
wtirde  ungereclit  sein,  den  Zustand  wahrend  solcher  garenden 
imd  suchenden  Zeiten  als  Affektation  zu  bezeichnen.  Soren 
Kierkegaard  setzte  Paul  Mollers  fragmentariscbes  Denken 
fort,  indem  er  die  subjektive  Bezielmng  zu  den  die  Lebens- 
anschauung  bestimmenden  Gedanken  leidenscbaftlicb  be- 
tonte.  Er  forderte  an  diesen  Punkten  ein  Denken  „mit  der 
Herzgrube“  — ein  „subjektives  Denken“,  ein  „Denken  in 
Existenz“,  ein  Denken,  das  mit  einem  Wollen  zusammen- 
fliefsen  sollte.  Hierdurcb  bat  er  einen  grofsen  Wertmesser 
eingefiibrt:  die  Lebensanschauungen  iniissen  nicht  nur  nach 
ihrein  objektiven  Inbalt  gepriift  werden,  sondern  namentlich 
danach,  wie  starke  Wurzeln  und  wie  feste  Herrscbaft  sie  in 
den  Persbnlichkeiten,  die  ibnen  huldigen,  errungen  baben;  — 
und  uingekebrt  bestebt  die  Huldigung  einer  Lebens- 
anscbauung  nun  nicht  niebr  darin,  dafs  man  sicb  von  ge- 
wissen  Gedanken  oder  Glaubensartikeln  einwiegen  lafst, 
sondern  darin,  dafs  man  in  ibnen  als  der  innigsten  Zuflucht, 
die  man  zu  linden  vermag,  lebt  und  stirbt.  Und  in  seinem 
eignen  Leben  und  Denken  gab  Kierkegaard  selbst  ein  grofses 
Yorbild  derartigen  existentiellen  Denkens^).  Hierdurcb  bat 
er  der  Menscbheit  den  grofsten  Dienst  geleistet,  den  er 
ihr  seiner  Natur  und  seinen  Lebensverhaltnissen  zufolge 
erweisen  konnte:  er  unternahm  den  grofsen  Versuch,  die 
Bezielmng  einer  iiberlieferten  — oft  auf  sehr  aufserlicbe 
Weise  iiberlieferten  — Lebensanscbauung  zu  dem  person- 
lichen  Leben  unserer  Zeiten  zu  prlifen,  deren  Tragkraft 
und  die  Moglichkeit , ibre  wirklicben  Forderungen  zu  be- 
friedigen , zu  untersucben.  Ein  in  seiner  Art  einziges  Ex- 
periment, das  zur  Scbatzung  einer  Lebensanscbauung  vielleicbt 
wichtigere  Beitrage  liefert  als  die  meisten  gelebrten  Unter- 
sucbungen  liber  deren  objektiven  Inbalt! 

Aber  auch  die  Giiltigkeit  des  objektiven  Inbalts  der 
Anscbauungen  mufs  unbefangen  gepriift  werden.  Die  sub- 
jektiven  Denker,  die  der  Bezielmng  der  Personlicbkeit  zu 
den  Ideen  so  grofses  Gewicbt  beilegen,  sind  gewobnliclU) 

Soren  Kierkegaard  som  Filosof.  (Deutsche  Ubersetzimg. 
S.  25—27,  46—56,  135—151,  155.) 

‘b  Vgl.  aufser  Kierkegaard:  Pascal,  Rousseau,  Jacobi,  Carlyle. 
(Siebe  die  bezuglicben  Abscbnitte  in  nieiner  „Gescbicbte  der  neueren 
riiilosoi)bie.“) 
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geneigt,  die  Bedeutimg  der  objektiveu  Kritik  imd  Unter- 
siichimg  zii  iiiiterscliatzeii.  In  ilirem  Eifer,  die  Walirlieit 
persoulicli  zii  luaclien,  vergessen  sie  die  Ptiicht,  zu  iinter- 
suclien,  ob  es  nun  aucli  wirklicli  die  Walirlieit  ist,  zu  der 
sie  in  Bezieliuug  stelien.  Wider  ihren  Willen  geraten  sie 
bierdiircli  leiclit  dazu,  andere  IMeusclien  in  deren  gewolinlieits- 
niarsigein  Yerhalteu  zuiii  Uberlieferten  zu  beruliigen.  Sie 
vergessen,  dafs  die  Selbsttbatigkeit  sicb  aucli  ini  Priifen  und 
Finden  der  Walirlieit  erweisen  soli.  Als  dritte  Art  der  Walir- 
lieitsliebe  ist  dalier  die  in  tellek  tuell  e Bedliclikeit 
zu  nennen,  die  einen  verliindert,  oline  hiulangliclie  Prlifung 
etwas  als  objektive  Walirlieit  anzunelirnen  und  zu  aufsern. 
Durcli  diese  Tugend  kann  die  Wahrlieitsliebe  von  dem 
Tracliten  des  Einzeluen,  den  Zusammenliang  des  Wortes 
iiiit  dem  Gedanken  und  den  des  Gedankens  niit  der  Person- 
lichkeit  zu  bewaliren,  zur  wissenscliaftliclien  Uutersucliung 
flihren.  Diese  Tugend  hat  man  niit  Reclit  „die  jiingste  und 
scliwierigste  aller  Tugenden“  genannt.  Sie  koniite  nicht 
eiugescliarft  werdeu,  bevor  sicli  bestimmte  wissenscliaftliclie 
Metlioden  gebildet  batten,  und  bevor  verschiedene  Wahr- 
heiten  sicb  in  ebenso  viele  Probleme  verwandelt  batten.  In 
ibrer  scbarfsten  Form  wurde  sie  von  W.  K.  Clifford  in 
der  Abbandlung  The  Ethics  of  Belief  (Contemporary 
Review  1877)  gescbildert.  Er  bebauptet,  die  Meinungen 
Oder  Glaubeusansicbten  eines  Menschen  seien  keineswegs 
eine  Privatsache , so  dafs  dieser  nur  zu  beriicksicbtigen 
brauche,  was  ihn  ansprecbe  Oder  troste.  Die  Walirlieit  sei 
ein  beiliges  Erbe  von  Gescblecht  auf  Geschlecbt,  und  jeder 
babe  einen  Beitrag  dazu  zu  leisten.  Sicb  selbst  leichtglaubig 
niachen , sei  deswegen  ein  Yergeben  gegen  das  Menscben- 
gescblecbt.  Kbnne  man  nicbt  die  Walirlieit  erringen,  so 
niiisse  man  die  Wabrscbeinlicbkeit  priifen , und  sei  man 
nicbt  selbst  im  stande,  die  Wabrheit  zu  priifen,  so  niiisse 
man  die  Autoritaten  priifen , denen  man  beitrete  — sie 
nicbt  nur  mit  Bezug  auf  ibre  Plhiiichkeit  priifen , sondern 
auch  mit  Bezug  auf  die  Moglicbkeit,  dafs  sie  die  Walirlieit 
gefunden  batten.  Die  Uberlieferung  verliere  darum  ibre 
Bedeutimg  nicht : sie  niiisse  uns  Fragen  stelien  und  uns  die 
^littel  geben,  um  deren  Beantwortung  zu  versucben,  uns 
aber  keine  fertigen  Resultate  iiberniacben;  sie  niiisse  uns 
die  Aufstellung  neuer  Fragen  ernioglicben.  Und  gingen  wir 
in  unsereu  Ansicbten  iiber  das  von  der  Erfabrung  Gelehrte 
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hinaus,  so  diirfe  dies  nur  kraft  der  Voraussetzimg  gescliehen, 
dafs  das  uns  Unbekaimte  deni  uns  Bekannten  ahnlich  sei.  — 
Man  hat  diese  Forderungen  zu  streng  gefunden,  wenn  sie 
an  alle  Menschen  gerichtet  werden,  und  hat  mit  Recht  he- 
hauptet,  der  unwillkurliclie  Glauhe  und  das  unwillkiirliche 
Yertrauen  gingen  dein  Zweifel  voraus,  und  es  konne  lange 
Erfahrung  notig  sein,  hevor  selhstandiges  Zweifeln  entstehen 
konne  ^).  Doch  nicht  nur  in  hetreff  des  kritiklosen  Glauhens, 
den  die  Kirche  als  die  hochste  Tugend  eingescliarft  hat, 
sondern  auch  mit  Bezug  auf  die  grofse  Popularisierung 
wissenschaftlicher  Ergehnisse  in  erzahlender  und  heschreihen- 
der  Form  ist  es  von  grofser  Bedeutung,  dafs  die  intellektuelle 
Redlichkeit  in  der  ersten  Reihe  der  Tugenden  erscheint.  Sie 
ist  die  Bedingung,  damit  die  geistige  Arheit  nicht  wegfalle 
Oder  unterschatzt  werde.  Und  vorzuglich  ist  diese  Tugend 
von  denen  zu  verlangen , die  in  der  Kirche  und  der  Schule 
offentlich  lehren  sollen,  und  zwar  in  weit  grofserem  Um- 
fange , als  es  hisher  der  Fall  gewesen  ist  — denn  dies  ver- 
langt  die  Wahrheitsliehe. 

Der  intellektuelle  Fortschritt  steht  nicht  nur  mit  Fort- 
schritten  auf  alien  anderen  Gehieten  in  engem  Zusammen- 
hang,  sondern  er  ist  auch  diejenige  Form  des  Fortschrittes, 
die  sich  am  leichtesten  nachweisen  lafst.  Selhst  diejenigen, 
welche  meinen,  dafs  sonst  kein  Fortschritt  geschehe,  gehen 
dies  auf  dem  Gehiete  der  Erkenntnis  zu.  Das  Gefiihl  und 
der  Wille  andern  und  entwickeln  sich  langsamer,  und  ihr 
Fortgang  ist  grofsenteils  an  den  Fortgang  'der  Erkenntnis 
gehunden.  Der  einst  ganghare  Satz,  dafs  die  Ideen  die 
Welt  regieren,  ist  nicht  psychologisch  richtig;  das  Spiel  der 
Geschichte  wird  von  den  Gefiihlen  und  Leidenschaften  der 
Menschen  getriehen;  — die  Klarheit  und  Wahrheit  der 
Gedanken  ist  jedoch  eine  der  allerwichtigsten  Bedingungen, 
um  die  Gefiihle  und  Leidenschaften  zur  gesunden  Ent- 
wickelung  zu  hringen.  — 

Das  Wahrheitsinteresse  hat  mit  dem  ethischen  Gefiihl 


Diese  Bedenkliclikeiteii  wiirden  von  eiiiem  Manne  vorgebracht, 
der  ill  der  Praxis  selbst  eiiies  der  schonsteii  Beispiele  der  Walirheits- 
liebe  (sowolil  der  Elirlicbkeit  als  des  Traclitens  nacb  personlicher 
Wahrheit  und  der  intellektuellen  Kedlichkeit)  unseres  Zeitalters  ist, 
ninnlicli  von  Christoph  Schrempf.  Siehe  seine  Rezension  von 
Clifford  in  seiner  Zeitschrift  Die  Wahrheit.  Stuttgart  1894.  I. 
S.  163  u.  f. 


XII.  Die  Hingebung. 


249 


dies  gemeiu,  dafs  es  ims  von  imserer  ziifalligeu  Indivi- 
diialitat  und  imsereii  ziifalligen  Yerhaltnisseu  abselieu  macht, 
um  uns  mit  dem  Allgemeingiiltigeu  zii  bescliaftigen.  Wer 
die  Wahrheit  nicht  ertragen  kann,  der  kaiiu  uicbt  iiber  seine 
eigne  isolierte  Individiialitat  liinwegblicken ; deswegen  fulirt 
die  Sclieii  vor  der  Walirbeit  zuin  Egoisinus,  wenn  sie  denn 
nicht  von  Anfang  an  aiis  dieseni  entspringt.  Die  religiose 
Ethik  ist  oft  auf  verderbliche  Weise  tliatig  gewesen,  indein 
sie  den  Glaiiben  als  das  einzige  Verdienstliche  aiifstellte 
und  den  Zweifel  als  Siinde  stempelte.  Sie  hat  nicht  er- 
blickt,  dafs  ein  ehrliches  und  verntinftiges  Zweifeln  sowohl 
gesund  als  gut  ist.  Sie  gerat  leicht  dahin,  einen  Preis  fiir 
die  Dummheit  aiiszusetzen ; denn  nicht  alle  Einfaltigkeit  ist 
auch  „heilige  Einfalt“.  Wird  dem  Strehen  nacli  Wahrheit 
erst  eine  Schranke  gestellt,  so  wird  diese  bald  andere  zur 
Folge  haben.  Coleridge,  der  selbst  ein  glaubiger  Christ 
war,  hat  gesagt:  „Wer  dainit  beginnt,  das  Christentum  inehr 
als  die  Wahrheit  zu  lieben,  der  wird  spater  seine  eigne 
Sekte  Oder  Kirche  inehr  lieben  als  das  Christentum  und  am 
Ende  sich  selbst  inehr  lieben  als  alles  andere.  “ 

Es  ist  nicht  immer  der  giuhende  Glaube,  der  den 
Zweifel  als  etwas  Boses  betrachten  lafst.  Heutzutage  ge- 
schieht  dies  oft  aus  Furcht  vor  dem  Unbekannten,  aus 
Furcht,  den  sicheren  Boden  zu  verlieren,  wenn  man  die  ge- 
wohnten  Yorstellungen  aufgeben  sollte,  aus  Furcht  vor  der 
Miihe  und  Unruhe , welche  das  Erringen  einer  neuen  An- 
schauung  kostet.  Demjenigen  gegentiber,  welcher  eine 
Meinung  nicht  aufgeben  kann,  weil  er  in  derselben  seinen 
einzigen  Trost,  seine  einzige  Zuflucht  findet,  wird  niemand 
den  Zweifel  und  die  Diskussion  erheben.  Man  soli  den 
Armen  nicht  seines  einzigen  Lamnies  berauben.  Yon  hier 
ist  aber  ein  grofser  S])rung  bis  zur  Ansicht,  was  Wahrheit 
sei,  beruhe  auf  unserem  Bediirfnisse  und  unseren  Wiinschen, 
— ein  Sprung,  den  viele  indes  mit  erstaunlicher  Leichtig- 
keit  unternehmen. 

5.  Daraus,  dais  die  Wahrheit  immer  gesucht  werden 
soli,  folgt,  wie  schon  angedeutet,  nicht,  dafs  sie  immer 
gesagt  werden  soil.  Die  WahrheitspHicht  geht  darauf 
aus,  die  Wahrheit  zur  Herrschaft  zu  bringen;  dieser  Zweck 
kann  jedoch  oft  durch  das  Aussprechen  der  Wahrheit  ver- 
hindert  werden.  Spricht  man  die  Wahrheit  zu  friili  aus, 
so  handelt  man  wie  das  Kind,  |das  eine  Phanze  aus  der 
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Erde  reifst,  um  zu  sehen,  wie  tief  die  Wurzeln  eingedrungen 
sind.  Man  konstatiert,  was  erreicht  ist  — kann  hierdurch 
aber  verhindern,  dafs  noch  mehr  erreicht  wird ! Unberufene 
Wahrheitsapostel  versiindigen  sich  oft  auf  diese  Weise.  Die 
Pflicht,  die  Wahrheit  zu  reden,  ist  padagogiseh  begrenzt. 
Die  Wahrheit  ist  so  grofs  und  umfassend,  dafs  der  Mensch 
nur  schrittweise  in  dieselbe  eingeweiht  werden  kann.  Der- 
jenige  Toil  der  Wahrheit,  welchen  er  noch  nicht  fassen  kann, 
wird  oft  von  ihm  verkannt  und  verachtet.  Es  gilt  dann,  die 
Wahrheit  so  zu  reden,  dafs  dieser  Rest  in  jedem  einzelnen 
Falle  moglichst  klein  wird.  Und  es  gilt,  diejenige  Form  zu 
finden,  unter  welcher  die  Wahrheit  am  leichtesten  Gehbr 
findet,  wie  auch  diejenige  Enthiillungsweise  zu  benutzen, 
welche  deren  Verstandnis  sichern  kann.  Dies  gilt  nament- 
lich,  wenn  von  ethischen  „Wahrheiten“  die  Rede  ist.  Es 
gibt  viel  unberufenes  Moralisieren  in  der  Welt,  und  fort- 
wahrend  wird  ubersehen,  dafs  die  Aufserung  ethischer  Ur- 
teile  selbst  ethisch  bedingt  ist,  und  dafs  alle  Wertschatzung 
in  den  Diensten  eines  Zweckes  steht,  ein  Erziehungsmittel 
ist  (siehe  III,  11).  Das  Aufsern  ethischer  Urteile,  wo  diese 
nicht  notig  sind,  ist  Barbarei  oder  Pharisaismus.  Die  indi- 
rekte  Erziehung  ist  oft  die  rechte.  Mitunter  kann  es 
indes  in  padagogischer  Beziehung  gerade  richtig  sein, 
Argernis  und  Erbitterung  zu  erwecken  und  das  Zeichen  des 
Widerspruchs  aufzurichten.  Oft  wird  die  Wahrheit  erst  nach 
einem  leidenschaftlichen  Kampfe  fiir  und  wider  in  der 
rechten  Weise  anerkannt. 

Hierdurch  ist  die  Frage  nach  der  Berechtigung  der 
Notliige  wesentlich  entschieden.  Ebensowenig  wie  man  ver- 
phichtet  ist,  aus  eignem  Antrieb  alles,  was  man  denkt,  zu 
sagen,  ebensowenig  ist  man  verphichtet , alle  Fragen  zu  be- 
antworten.  Den  Mbrder,  der  seinem  Opfer  nachspiirt,  oder 
denjenigen,  welcher  mir  ein  Geheimnis  entlocken  will,  dessen 
Bewahrung  meine  Pflicht  ist,  auf  falsche  Spur  zu  leiten, 
dazu  bin  ich  nicht  nur  berechtigt,  sondern  auch  verpflichtet. 
Dasselbe  kann  in  vielen  weniger  bedeutenden  Verhaltnissen 
gel  ten.  Wer  eine  Eiiiladung  ablehnt,  kann  nicht  immer  den 
wirklichen  Grund  angeben,  weil  der  Einladende  diesen  nicht 
verstelien,  oder  weil  er  sich  verletzt  fiihlen  wiirde.  Wir 
nehmen  uns  im  tiigiichen  Leben  die  Sadie  jedoch  gewifs  zu 
leicht  in  dieser  Beziehung.  Teils  aus  unzeitiger  Hoflichkeit, 
teils  aus  Bequemlichkeit , teils  aus  ^langel  an  Mut  dehnen 
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den  Gebraiich  der  Notliige  viel  weiter  aus,  als  notweudig 
iiiid  berechtigt  ist. 

6.  Wenn  wir  daran  festhalten,  dafs  die  Wahrlieit  im 
Werden  begriffeu  ist,  so  Averden  die  Toleraiiz  iind  die  Pietat 
sicli  leicht  init  der  Wahrbeitsliebe  vereinen  lassen.  Wir 
alle  befiiideu  iins,  jeder  fiir  sicli,  aiif  verscbiedenen  Stufen 
der  Annalierimg  an  die  Wabrlieit.  Es  lafst  sich  keine 
scharfe  Grenzlinie  zielien  zwischen  einigen,  welche  die  Wahr- 
heit  besitzen , und  anderen , welche  sie  nicht  besitzen.  Die 
Wahrheit  ist  so  gewaltig  und  mit  der  Wirklichkeit  so  innig 
verbimden,  dafs  niemand,  selbst  mit  dem  besten  Willen, 
sich . vollstandig  aus  derselben  isolieren  kann.  Zur  Wahr- 
heit werden  wir  ja  gerade  durch  die  Wirklichkeit,  durch 
die  Bertihrung  und  Wechselwirkung  mit  den  wirklichen 
Yerhaltnissen  erzogen,  und  niemand  kann  es  durchaus  ver- 
meiden,  dieser  Erziehung  teilhaft  zu  werden.  Die  Er- 
ziehung  kann  aber  langwierig  und  muhselig  sein,  und 
wie  weit  der  Einzelne  gelangt,  das  beruht  auf  mancherlei 
Bedingungen. 

Die  Toleranz  (um  diese  hafsliche  Bezeichnung  einer 
schonen  Sadie  zu  behalten)  lafst  sich  nichts  A^on  der  Wahr- 
heit abdingen,  sondern  entspringt  der  Einsicht  in  die  harten 
Entstehungsbedingungen  der  Erkenntnis.  Wer  den  Schlufs 
zieht:  „es  kann  nur  eine  einzige  Wahrheit  geben;  wenn  ich 
diilde,  dafs  andere  nieinen  und  lehren,  was  meiner  Uber- 
zeugung  widerspricht,  so  gestehe  ich  ein,  dafs  das,  was  ich 
glaube,  viel  leicht  nicht  die  Wahrheit  ist!“,  der  wird  als 
Verfolger  enden.  Dieses  Gedankenganges  wegen  schlug  die 
alte  Kirche  schon  friih  den  Weg  der  Ketzerverfolgung  ein  ^). 
"Man  kann  sehr  wohl  von  einer  Wahrheit  vollig  iiberzeugt 
sein  und  dennoch  einsehen,  Aveshalb  andere  sie  nicht  an- 
nehmen.  Und  sieht  man  nicht  die  Ursache  ein,  weshalb 
andere  dieselbe  nicht  annehmen,  so  wird  man  die  rechte 
Weise  nicht  finden  konnen,  die  anderen  zu  iiberzeugen.  Wenn 

Siehe  scbon  den  zweiten  Brief  Johannis  10—11:  „So  jemand 
zu  euch  kommt  und  bringet  diese  I^ehre  nicht,  den  nehmet  nicht  zu 
Hause,  und  grlifset  ihn  auch  nicht.  Denn  Aver  ihn  grufset,  der  macht 
sich  teilhaftig  seiner  bosen  Werke.“  — Im  2.  Jahrhundert  durften 
rechtglaubige  Christen  nicht  mit  den  in  den  Bann  Erkliirten  und  mit 
Ketzern  reden  (Lecky:  History  of  h^urope an  Moral s I,  S.  451). — 
Gregor  von  Nazianz  erklarte  (im  4.  Jahrhundert),  man  konne  Ketzern 
nicht  die  Erlaubnis  geben,  sich  zu  versammeln,  ohne  die  Wahrheit 
ihrer  Lehre  einzugestehen.  (Barbeyrac:  Traite  de  la  Morale  des 
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man  dieser  Ursache  nacbforscht,  wird  man  zuletzt  iiber  das 
Gebiet  des  Denkens  binaus  geraten.  Man  wird  dann  finden, 
dafs  es  Gefiible  gibt,  welcbe  die  Entwickelung  der  klaren 
Erkenntnis  zu  bindern  vermogen,  aber  aucb,  dafs  es  Gefiible 
gibt,  die  bis  zu  einem  gewissen  Grade  von  der  Entwickelung 
der  Erkenntnis  unabbangig  besteben  konnen.  Gerade  die 
wicbtigsten  Gefiible  — die  Menscbenliebe,  das  Gewissen  u.  s.  w.  — 
lassen  sicb  mit  den  am  meisten  verscbiedenen  tbeoretiscben  und 
religiosen  Ansicbten  vereinen.  Was  der  Freidenker  als  sinn- 
loses  Dogma  betracbtet,  ist  dem  Glaubigen  ein  unentbehr- 
licber  Gedanke,  die  Aufserung  eines  Gefiiblsbediirfnisses, 
welches  der  ernstliche  Freidenker  auf  seine  Weise  vielleicbt 
ebenfalls  kennt,  obgleicb  es  sicb  bei  ihm  unter  anderer 
Gestalt  Luft  verschafft.  Wenn  man  das  binter  der  Er- 
kenntnis liegende  Gefiihlsleben  aufsucht,  wird  man  das 
Gemeinschaftlicbe  finden  und  einer  Sympatbie  den  Weg 
babnen,  die  vorber  als  etwas  Unmbgliches  erscbeinen  konnte. 
Wenn  die  Toleranz  etwas  mebr  ist,  als  gleichgiiltige 
Passivitat,  so  stiitzt  sie  sicb  auf  den  Glauben,  dafs  in  alien 
ein  menscblicher  Kern  enthalten*  ist,  auf  einen  Glauben,  der 
mit  der  Liebe  eins  ist. 

Wie  die  Toleranz  das  Gefiibl  gegen  andere  ist,  welcbe 
gleichzeitig  mit  uns,  aber  in  einem  anderen  Lager  fiir  die 
Wabrheit  kampfen,  so  kniipft  die  Pi  eta  t ein  Band  zwiscben 
uns  und  den  Vertretern  der  Vergangenheit.  Wir  stehen  in 
einem  Pietatsverbaltnisse  zu  dem,  was  uns  eine  Autoritat 
gewesen  ist,  und  was  uns  in  einer  Scbule  erzogen  bat,  die 
wir  obne  Bitterkeit  verliefsen.  Von  dessen  Bedeutung 
baben  wir  ein  Verstandnis,  das  derjenige  nicbt  haben  kann, 
del-  als  Fremder  kommt  und  als  Aufsenstebender  schaut. 
Wir  verbalten  uns  zu  dieser  Vergangenheit  wie  zu  unserer 
eignen;  aucb  wenn  wir  mit  derselben  gebrocben  haben, 
geben  wir  sie  dock  nicbt  ganzlich  preis,  solange  wir  die 
Kontinuitat  unserer  Entwickelung  bewabren.  Abnlicberweise 
ist  die  Pietat  dasjenige  Gefiihl,  in  welchem  die  Kontinuitat 
der  Gattuug  fortlebt;  sie  verkniipft  die  wecbselnden  Gene- 
rationen  miteiuaiider.  Oft  fallt  es  gerade  der  nacbsten 

Peres.  S.  170.)  — Im  17.  Jahrhundert  sclieuten  viele  eifrige 
Lutlieraner  die  Reformierten  dermafsen,  dafs  sie  nicht  mit  solchen  zu 
Tische  sitzeii  oder  unter  einem  Daclie  wohiien  wollteii.  (Gass:  Die 
Lehre  vom  Gewissen.  8.  164.) 
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Generatiou  schwer,  dieses  Band  zu  bewabren.  Das  18.  Jahr- 
buudert  hatte  keiue  grolse  Pietat  fiir  das  Mittelalter ; diese 
trat  erst  (imd  zwar  libermafsig)  mit  der  Romautik  des 
19.  Jahrluinderts  aiif,  welche  ihrerseits  keine  grolse  Pietat 
fill'  das  18.  Jahrhimdert  hegte;  uiid  iiiisere,  der  Romantik 
feindselige  Zeit,  fiihlt  wieder  mehr  Pietat  fiir  das  18.  Jahr- 
hiiiidert.  — Pietat  lafst  sicli  sowohl  fiir  einzelne  Personen, 
als  fiir  eine  gauze  Ricbtung  oder  ein  gauzes  Geschlecht 
fiihlen.  Wer  in  seiner  Beziehung  zu  den  Aiitoritaten,  deren 
Herrschaft  er  sick  entzogen  hat,  noch  niclit  so  weit  ge- 
kommen  ist,  dafs  er  deren  historische  Bedeiitung  erkennen 
und  mit  derselben  sympatliisieren  kann,  der  ist  noch  nicht 
frei,^sondern  noch  von  seinem  Gegensatz  ziir  Vergaugenheit 
abhangig.  Die  Pietat  ist  das  wahrhaft  historische  Gefiihl. 
Alles,  was  von  Wert  gewesen  ist,  lebt  ein  fortgesetztes 
Leben  in  derselben.  Sie  ist  eine  der  wichtigsten  Formen, 
unter  welchen  der  Einzelne  sich  in  die  Gattung  hineinlebt. 
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SOZIALE  ETHIK. 


XIII. 

EIXLEITUXCt  und  eixteiluxg, 


1.  Die  soziale  Ethik  unterscheidet  sich  von  der  Sozio- 
logie  (der  Kultiirgeschichte)  almlicherweise,  wie  die  indivi- 
diielle  Ethik  sich  von  der  Psychologie  unterscheidet.  Wahrend 
die  Psychologie  die  menschlichen  Vorstellimgen , Gefiihle 
und  Willensaufseriingen  als  rein  natnrgeschichtliche  Er- 
scheiniingen  imtersucht  und  nur  das  V e r s t a n d u i s ihres 
Ursprungs  und  ihrer  Entwickelung  bezweckt,  ist  es  Sache 
der  individuellen  Ethik,  dieselben  uach  ihrem  Verhaltnisse 
zum  Ideale  des  individuellen  Lehens  zu  schatzen.  Und 
wahrend  die  Soziologie  das  Leben  der  menschlichen  Gesell- 
schaft  in  seinen  jezeitigen  verschiedenen  Fornien  bei  den 
verschiedenen  Yolkern  studiert  und  diese  Forinen  auf  die- 
selbe  Weise  betrachtet  wie  die  Naturforschung  die  Natur- 
erscheinungen , so  will  die  soziale  Ethik  dieselben  nach 
ihrem  Verhaltnisse  zum  Ideale  des  menschlichen  Gesellschafts- 
lebens  schatzen.  Die  Ethik  benutzt  tiherall  das  Gegehene 
als  Ausgangspunkt  neuer  Entwickelung,  und  wenn  sie  eine 
Wertschatzung  dessen,  was  sich  in  der  Gesellschaft  regt, 
anstellt,  so  geschieht  dies,  weil  eine  solche  Wertschatzung 
auf  den  kiiiiftigen  Gang  der  Entwickelung  hestimmenden 
Einhufs  ausuht.  Wie  weit  dieser  Einflufs  sich  erstrecken 
mag,  das  kann  nur  die  Erfahrung  lehren.  Sohald  wir 
schatzen,  wird  die  Moglichkeit  vorausgesetzt,  andernd  eiu- 
greifen  zu  konnen.  Dies  gilt  nicht  nur  der  Ethik,  sondeim 
jeder  praktischen  Wissenschaft.  Wenn  die  allgemeiue 
Ptechtslehre  nicht  nur  untersucht,  welche  Verhaltnisse  recht- 
lich  geordnet  sind,  sondern  auch,  welche  Verhaltnisse  sich 

H Sffding  , Ethik.  2.  Aufl.  17 
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liierzii  eigiien,  so  liegt  dariii  ein  Ideal,  das  zu  seiner  Yer- 
wirklichimg  eiiies  langen  Kampfes  bediirfeii  mochte.  Die 
Xationalokoiiomie  untersiiclit  niclit  Idols  die  faktisclie  Pro- 
diiktioii  und  Verteiliing,  sondern  sie  kritisiert  diese  aucli, 
sofern  sie  niclit  mit  den  Bedingimgen  eines  gliickliclien  und 
gesunden  Lehens  der  Gesellscliaft  tihereinstimmen.  Sowohl 
die  Reclitslehre  als  die  Xationalokonomie  fiihrt  auf  die 
Ethik  als  allgeineine  Gnindlage  zuriick.  (Ygl.  Ill,  1.  14.)  — 

Wie  alle  Charaktereigenscliaften  und  alle  TVillensakte, 
’welche  die  individuelle  Ethik  verlangt.  psvchologiscli  moglicli 
sein  mussen,  so  iiiufs  aucli  jede  von  der  sozialen  Ethik  ver- 
langte  gesellschaftliche  Organisation  soziologisch  (historisch) 
moglicli  sein.  Indes  kann  ein  ethisches  Ideal , aucli  vrenn 
es  sich  erst  nach  langen  Zeiten  oder  vielleicht  sogar  nie- 
mals  verwirklichen  lafst . durch  die  der  menschlichen  Ge- 
sinnung  und  den  menschlichen  Kraften  gegehene  Richtung 
von  grofser  Bedeutung  sein.  wenn  nur  phantastische  Uher- 
spanntheit  und  Yerkennung  der  wirklichen  Yerhaltnisse 
ferngehalten  werden.  Die  neuen  Entwickelungsinoglichkeiten 
werden  oft  nur  von  demjenigen  entdeckt,  dessen  Blick  niclit 
an  das  augenblicklich  Gegebene  gefesselt  ist,  sondern  sich 
iiber  dasselbe  zu  erheben  verniag.  Ein  wichtiger  Wende- 
punkt  ist  da,  wo  das  bewufste  Aufstellen  der  Zwecke  das 
blinde  instinktive  Handeln  ablost.  Dieser  Wendepunkt  wird 
vermittelst  historischer  Entwickelung  erreicht,  und  die  hier- 
durch  ermoglichte  bewufste  Wertschatzung  wirkt  wieder  auf 
die  fortgesetzte  Entwickelung  zuriick. 

2.  Yon  einer  doppelten  Seite  betrachtet , erhalt  alle 
Ethik . vorziiglich  alle  soziale  Ethik . einen  historischen 
Charakter.  Sclioii  vorher  (III.  13)  wurde  hervorgehoben, 
dafs  die  schiitzende  Subjektivitiit  stets  von  einer  zu  ver- 
schiedeneu  Zeiten  verschiedenen  psychologischen  Gnindlage 
ausgeht.  Hier  sehen  wir  nun  aber.  dafs  auch  der  Stoff,  die 
Objekte.  die  von  der  ethischen  Wertschatzung  und  der 
ethischen  Thatigkeit  betrolfen  und  behandelt  werden,  zu 
verschiedenen  Zeiten  verschiedene  Eigenschaften  darbieten. 
Yon  der  nanilichen  Gnindlage  aus  wird  man  nun  also  zu 
verschiedenen  Zeiten  ein  verschiedenes  Ergebnis  erhalten. 
Y'as  auf  der  einen  Entwickelungsstufe  mbglich . ist  dies 
auf  einer  anderen  niclit.  Yon  deni  allgemeinen  AYohlfahrts- 
prinzip  aus  liifst  sich  keiue  Ordnimg  des  Staates  Oder  der 
Faiuilie  koiistruieren . die  ohne  weiteres  iiberall  eingefiihrt 
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^ercleii  koimte.  Jede  heliebige  gesellschaftliclie  Organi- 
sation setzt  vorans,  dafs  denjenigen,  welclie  ^Mitglieder  der 
Gesellscbaft  sein  sollen,  gewisse  anlsere  nnd  innere 
Bedingnngen  gegeben  sind.  Anf  kableni  Boden  liifst  sicli 
kein  sozialer  Ban  erricliten.  Wie  die  Gescbiclite  genngsam 
zeigt,  ist  es  leicliter,  alte  Institntionen  ninziistinzen  nnd 
neiie  „einznfiihren“  als  die  Anlagen  nnd  Triebe  der  niensch- 
lichen  Xatnr,  die  den  alten  Institntionen  Lebenskraft  gaben, 
zii  andern.  Anf  deni  geistigen  nnd  sozialen  Geliiete  baben 
wir  immerfort  alte  Sclilaiiclie  fi'ir  den  neiien  Wein , . nnd 
dieser  wird  iinmer  nacli  denselben  scliinecken.  Oft  inuls  der 
nene  Wein  die  alten  Ledersclilancbe  sprengen,  ebe  diese 
diirch  nene  ersetzt  werden  kbiinen. 

Nacbdem  man  die  liistorisclie  Belativitat,  die  also  iiot- 
wendigerweise  jedem  Ergebnisse  der  Ethik  ilir  Ge])rage  init- 
teilt,  erst  erblickt  hatte,  wurde  sie  oft  iiliertrieben  nnd 
inifsverstanden.  Sie  bedentet  gar  niclit,  dais  alles  gleicli 
gut  Oder  gleicli  scbleclit  sei.  Sie  bedentet , dafs  dasjenige, 
was  miter  gewissen  bestiininten  Verlialtnissen  gut  sein  soil, 
diesen  Verlialtnissen  entsiireclien  nmfs.  Die  ethisclien  Ideale 
werden  zu  verscbiedenen  Zeiten  nnd  an  verscliiedenen  Orten 
auf  verscbiedene  Weise  individiialisiert ; nnd  weit  entfernt, 
dafs  dies  ihrein  Wesen  widerstreiten  sollte,  wiirde  ein 
Ideal,  das  sicli  niclit  individualisieren  liefse,  leere  Pliaii- 
tasterei  sein.  Die  ethisclien  Ideale  tragen  aber  vielnielir 
den  Charakter  allgenieiner  Tendenzen  nnd  Bicbtiingen  als 
den  Charakter  von  Eorineln , die  sicli  oline  weiteres  unter 
alien  beliebigen  Verlialtnissen  anwenden  liefsen.  Wir  komnien 
nie  liber  das  fortwahrende  Streben  hinaus.  Die  Belativitat 
bedentet  gerade,  dafs  nur  eine  fortwahrende  Annaherung 
mbglich  ist.  (Vgl.  Ill,  12:  IV,  3 — 4 nnd  VII,  3.)  Hierbei 
ist  niclit  zu  iibersehen , dafs  die  Ideale  selbst  wiilirend  der 
fortschreitenden  geschichtlichen  Entwickelung  Veranderungen 
erleiden  kbnnen,  indeiii  sowohl  nene  Moglichkeiten  als  nene 
Fnrderungen  nnd  — nene  Schranken  entdeckt  werden^). 

3.  Der  ethische  Ehitwickelungsjirozefs  ist  tells  ein  IIu- 
nianisierungsiirozefs,  teils  ein  Phnanzi])ationsprozefs.  — Auf 
den  niedereii  Phitwickelungsstiifen  herrschen  die  tieriscben 
Instinkte,  an  welclie  die  Plrbaltung  des  Individuunis  nnd  der 


p Vgl.  iiber  die  gescliichtliche  Kelativitiit : The  law  of  rela- 
tivity in  Ethics  (Journal  of  Ethics  I)  p.  34—37. 
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Gattung  gekniipft  ist.  Und  die  Thatigkeit  dieser  Instinkte 
liort  nicht  auf,  wenn  sich  ideelle  und  sympathische  Gefiihle 
entwickeln.  Sie  sind  sogar  so  iingestumer  Natur,  dafs  die 
lioheren  und  sanfteren  Gefuhle  ihnen  gegeniiber  oft  olin- 
machtig  sind.  Es  gilt  dann,  die  anfangs  von  den  tierischen 
Instinkten  beanspruchte  Energie  auf  die  ideellen,  inenscb- 
liclieren  Gefiihle  zu  ilbertragen.  Die  strenge  Askese  ist 
bier  ein  revolutionares  Prinzip,  indein  sie  ohne  weiteres  die 
Totung  dieser  Instinkte  verlangt.  Erst  wahrend  eines  lang- 
sainen  Entwickelungslaufes  lassen  sich  die  Instinkte  unter 
dein  Einllusse  der  Lebensverhaltnisse , welcher  bewufstes 
Anspannen  des  Widens  keineswegs  uberdiissig  inacht,  be- 
sanftigen  und  veredeln.  Aufser  diesem  H u in  a n i s i e r u n gs  - 
prozesse,  mittels  dessen  wir  allmahlicli  aus  Tieren  zu 
Menschen  geworden  sind  und  werden,  geht  aucb  ein  fort- 
wabrender  Emanzipationsprozefs  vor,  mittels  dessen 
wir  allmablich  freie  Menschen  werden.  Kbrperlicber  und 
geistiger  Zwang  ist  den  niederen  Stufen  etbischer  und 
sozialer  Entwickelung  charakteristisch.  Das  Autoritats- 
verbaltnis  in  seinen  strengeren  Oder  milderen  Forinen  hat 
die  Herrschaft.  Auch  dieses  lafst  sich  nicht  plotzlich  ab- 
schaffen , wie  das  18.  Jahrhundert  in  seinein  revolutionaren 
Eifer  ineinte.  Durch  den  erziehenden  Eindufs  der  Autoritat 
und  durch  die  freie  Wahl  der  Autoritaten  als  Mittel- 
glieder  geht  die  Entwickelung  der  selbstandigen  Persbnlich- 
keit  vor. 

Jedes  Individuum , jede  Generation  und  jedes  Volk  be- 
dndet  sich  in  einein  gewissen  Stadium  dieses  Entwickelungs- 
prozesses  (in  dessen  dop])elter  Form),  und  alle  Institutionen, 
Sitten  und  Lebensformen  werden  dessen  Geprage  tragen, 
wie  man  die  Sache  auch  betrachten  moge.  Das  Entscheideude 
beruht  darauf,  welche  Institutionen  und  Lebensformen  sich 
der  vorhandenen  Krafte  und  Triebe  am  besten  bedienen 
konnen,  indem  sie  zugleich  die  Entwickelung  einem  hoheren 
S t a di u 111  e lit gegen f ii  1 1 ren . 

4.  Auf  einem  absolut  individualistischen  Standpunkt  ist 
die  Entstehung  der  Gesellschaft  nur  durch  Vereinigung  der 
Individuen  erklarlich.  Durch  die  mehr  oder  weuiger  he- 
wn fsteii  Gedanken  und  Gefiihle  der  Individuen  erklart  man 
dann  auch  die  Art  und  Form  des  sozialen  Lebens.  Man 
setzt  voraus,  dafs  es  vor  dem  Entstehen  der  Gesellschaft 
selbstandige  Individuen  gegeben  babe.  Jedes  Individuum 
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trifft  aber  faktisch  eine  Gesellschaft  an,  innerhalb  deren 
es  sicli  eutwickelt,  iind  erst  naclidem  die  Entwickelung  des 
Individiiums  diircli  die  Verhaltnisse  imd  Traditioneii  dieser 
gegebenen  Gesellschaft  ilir  bestimmtes  Geprage  erbalteii  hat, 
kann  das  Individiiiim  selbst  wieder  bestimmend  aiif  die  Ge- 
sellscliaft  zuriickwirken.  Elie  es  sich  dessen  klar  bewiifst 
wird,  lebt  iind  wirkt,  denkt  imd  fiihlt  es  als  ein  Glied  der 
Gesellschaft.  Das  Unwillkurliche  geht  stets  dem  Willkiir- 
lichen  voraus.  Der  Wille  wird  einer  durch  den  unbewufsten 
Eindufs  der  gesellschaftlichen  Verhaltnisse  bedingten  Er- 
ziehimg  nntergeben,  die  gewifs  ebenso  wichtig  ist  als  die 
durch  bewiifstes  Eingreifen  und  Einwirken  stattfindende 
Erziehimg. 

Audi  dies  gehort  zu  den  psychologischen  und  ethischen 
Wahrheiten,  die  schon  Aristoteles  init  klarem  Blick  er- 
fafste.  Sein  Gedankengang  ist  ungefahr  folgender  : Eigen- 
schaften  (z.  B.  ethische  Tugenden)  entstehen  dadurch,  dais 
man  die  entsprechenden  Handlungen  ausfiihrt.  Wenn  wir 
an  Bauwerken  arbeiten,  werden  wir  tiichtige  Baumeister, 
und  wenn  wir  die  Gerechtigkeit  uben,  werden  wir  gerecht. 
Was  wir  bewufst  mit  Geschicklichkeit  aiisfiihren  sollen,  das 
miissen  wir  vorher  unbewufst  einiiben.  Es  ist  deshalb  von 
grofser  Bedeutung,  ob  die  soziale  Ordnung  gleich  von  vorn- 
herein  den  jungen  Menschen  auf  die  rechte  Spur  leitet,  ibn 
in  der  rechten  Richtung  zur  Thatigkeit  fiihrt.  Die  ethische 
Bedeutung  der  sozialen  Ordnung  beruht  darauf,  welche 
Gewohnheiten  sie  den  Einzelnen  beibringt.  — Wir  werden 
im  Eolgenden  hauhgen  Gebrauch  von  dem  Satze  machen : 
dafs  das  unbewufste  Einiiben  dem  bewufsten  Ausiiben  voran- 
geht,  und  der  Kiirze  wegen  nennen  wir  denselben  das 
Aristotelisch e Prinzip. 

Ein  nicht  minder  wichtiges  psychologisches  Gesetz,  das 
von  Bedeutung  wird,  um  zu  verstehen,  wie  der  Einzelne 
sich  in  die  Gesellschaft  hineinlebt,  ist  dieses,  dafs  das  an- 
fangs  mit  Bewufstsein  Ausgeiihte  spater  unbewufst  aus- 
geiibt  werden,  in  Gewobnheit  oder  Instinkt  iibergehen  oder, 
wie  man  es  ausgedriickt  hat,  sekundar  autoniatisch 
werden  kann.  Und  mit  diesem  Gesetze  verwandt  ist  das 
Gesetz  der  M o t i v v e r s c h i e b u n g , infolge  dessen 
das  anfangs  aus  einem  Motive  Ausgeiibte  spater  aus 


1)  Eth.  Xic.  II,  1. 
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einem  ganz  anderen  Motive  ausgeiibt  werden  kann,  indem 
das  iirsprungliche  Mittel  zum  Zweck  geworden  ist.  Bild- 
licli  lafst  dies  sich  dadurch  ausdriicken,  dafs  das  Interesse 
des  Individuums  sich  verschoben  hat.  (Vgl.  I,  4.)  Da 
es  nun  nicht  gesagt  ist,  dafs  das  urspriingliche  Motiv 
giinzlich  verschwindet , kann  sich  mit  der  Verschiebung 
eine  Verschmelzung  verbinden , eine  Art  chemischer 
Verbindung  verschiedener  Motive,  wodurch  ein  neues 
Motiv,  ein  neues  Gefiihl  entsteht,  dessen  Eigenschaften  sich 
nicht  aus  den  vorigen  Gefiihlen,  aus  denen  es  entstanden 
ist,  unmittelbar  ableiten  lassen.  Mittels  dieser  psycho- 
logischen  Gesetze^)  wird  es  verstandlich , dafs  die  sozialen 
Lebensinteressen  deni  Individuum  unmittelbar  als  die 
hochsten  erscheinen  und  der  zentrale  Gesichtspunkt  werden 
konnen,  zu  dem  es  bei  seinein  Wertschatzen  und  in  seinem 
Lebensplan  schliefslich  wieder  zuriickkehrt.  Ein  derartiger 
Standpuukt  ist  der,  den  wir  hier  zur  Grundlage  unserer 
systematischen  Wertschatzung  erwahlt  haben.  (Vgl.  Ill, 
9—13.)  Nur  auf  einem  solchen  Standpunkte  folgt  es  von 
selbst,  dafs  die  soziale  Ethik  die  individuelle  umfafst.  Der 
Prozefs,  mittels  dessen  dieser  Standpunkt  entsteht,  ist  nun 
eben  fur  die  soziale  Ethik  von  grofsem  Interesse,  da  es 
natiirlich  eine  Hauptaufgabe  der  letzteren  sein  mufs,  die 
Grundlage  zu  schiitzen,  von  welcher  ihre  eigne  prinzipielle 
Stellung  abhangig  ist. 

Endlich  zeigt  die  Erfahrung,  dafs  aus  den  unwillkiir- 
lichen  oder  willkiirlichen,  eigenniitzigen  oder  aufopfernden 
Handlungen  der  Einzelnen  weit  mehr  und  oft  ganz  andere 
Wirkungen  entspringen,  als  von  den  Handelnden  voraus- 
gesehen  waren  oder  sich  voraussehen  liefsen,  geschweige 
denn,  dafs  sie  beabsichtigt  waren.  Aus  der  Wechselwirkung 
der  iudividuellen  Interessen  und  Leidenschaften  konnen 

Vgl.  iiber  diese  Gesetze  meine  Psychologie  VI  B,  2d;  C,  2 
und  5;  E,  4 — 5 (kfr.  II,  6d;  V B,  1).  — Das  Gesetz  der  Motiv- 
verschiebiing  wurde  namentlich  von  Spinoza,  Hartley  und  James 
Mill  nacligewiesen,  die  Ersclieinung  der  Verschmelzung  voii  Hartley 
und  E.  C.  Sibber  n (Ges  chi  elite  der  neueren  Philosophie  I. 
S.  364;  504  u.  f.  — II.  S.  414—416.  — Psychologie.  S.  222;  330).— 
In  der  jlingsten  Zeit  operieren  Ihering  (Zweck  im  Recht.  I. 
S.  37—54:  11,  S.  115 — 117)  und  Wundt  (Ethik.  S.  231  u.  a.  anderen 
Orten)  mit  dem  Gesetze  der  Motivverschiebung,  als  ware  dies  ein  ganz 
neues  Prinzip.  Was  Wundt  die  Heterogonie  der  Z we  eke  nennt, 
umfafst  sowohl  die  Motivverschiebung  als  die  objektive  Wertverschiebung. 
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Eesiiltate  vou  bleibender  und  imifassender  Bedeiitimg  ent- 
springeu.  Ein  Beispiel  bietet  die  Entwickelimg  des  Hiimauitats- 
gefiihls  iiach  Alexanders  Eroberimgsziigen  dar.  Die  (poten- 
tiellen  oder  aktiiellen)  Werte,  die  im  Laiife  der  inenscli- 
lichen  Entwickelimg  erzeugt  werden,  beriihen  grofsenteils 
a Ilf  dieser  objektiven  Wertverscbiebung  (wie  man  sie 
ziini  Unterschied  von  der  Motivverscbiebung  als  der  siibjek- 
tiven  Wertverscliiebung  nennen  konnte).  In  der  genialen 
Einleitung  zur  P h i 1 o s oph i e d er  G e s cli i c li t e hat  Hegel 
diese  Erscheinung  nacligewiesen,  dafs  in  der  Weltgeschichte 
mittels  der  Handlungen  der  Menschen  etwas  anderes  er- 
folgt  aufser  dein,  was  sie  beabsichtigen  und  erreichen,  ja 
tiberhaupt  wissen  und  wollen.  Er  nennt  es  eine  List  der  Ver- 
nunft,  ,,dafs  sie  die  Leidenschaften  fiir  sich  wirken  lafst“ : 
„Die  Idee  bezahlt  den  Tribut  des  Daseins  und  der  Vergang- 
lichkeit  nicht  aus  sich,  sondern  aus  den  Leidenschaften  der 
Individuen."  Die  Besultate,  die  somit  durch  die  bewufste 
Arbeit  der  jMenschen  realisiert  werden , betrelfen  die  Ethik 
dock  nur,  insofern  sie  wirklich  den  Namen  von  Werten 
verdienen  und  als  solche  zum  Willen  und  Gefiihl  in  Be- 
ziehung  treten  (III,  1 und  14).  Erstreckt  man  die  Be- 
trachtung  so  weit,  dafs  die  letzten  Besultate,  die  Endziele  aller 
menschlichen  Entwickelimg  iiber  alles  hinaus  liegen  sollen, 
was  moglicherweise  der  Zweck  menschlichen  Wollens  werden 
und  dem  menschlichen  Gefiihl  als  wertvoll  dastehen  konnte, 
so  hat  man  die  Greuze  der  Ethik  liberschritten  und  ist  zur 
Philosophie  der  Geschichte  und  der  Religionsphilosophie 
(oder,  wenn  man  so  wdll,  zur  Metaphysik)  iibergegangen. 
Es  ist  dann  ein  transcendentes,  alle  Erfahrung  liberschreitendes 
Resultat,  das  als  Endziel  der  menschlichen  Entwickelung 
erscheint.  In  dieser  Bichtimg  geht  He  gels  und  in  neuerer 
Zeit  Wundts  Auffassung;  letzterer  gibt  jedoch  zu,  dafs 
jenes  transcendente  Endziel  uns  w^eder  bekannt  sei,  noch 
bekannt  werden  konne.  Audi  w^enn  man  das  Gebiet  der 
Ethik  nicht  verlassen  und  die  Regionen  des  spekulativen 
Denkens  nicht  betreten  will , enthiilt  das  Gesetz  der  Wert- 
verschiebung  aber  einen  Gedanken  von  grofser  Bedeutung, 
vorztiglich  einer  kurzsichtigen  und  engbriistigen  Auffassung 
des  Wohlfahrtsprinzipes  gegeniiber. 

Bei  der  Motivverscbiebung  ist  der  Zusammenhang  des 
Alten  mit  dem  Neuen  ein  engerer  als  bei  der  objektiven 
Wertverscbiebung.  Dort  ist  es  eine  Handlungsweise  oder 
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Lebensordnung,  die  im  wesentlichen  bleibt,  wie  sie  war,  aber 
aus  neuen  Griinden  festgebalten  und  anerkannt  wird;  bier 
entsteht  aber  eine  ganz  neue  Handlungsweise  Oder  Lebens- 
ordnung,  und  die  GrUnde,  die  sie  wertvoll  macben,  konnen 
auch  solche  sein,  die  vorher  gar  nicht  bekannt  waren.  Das 
soziale  Resultat,  das  Alexanders  Eroberungen  durcli  den 
Umsturz  der  nationalen  Schranken  am  ostlichen  Mittel- 
meer  hervorbrachten,  konnte  vom  klassiscb-griechischen  Stand- 
punkte  nicht  allein  nicht  vorausgesehen,  sondern  auch  nicht 
anerkannt  werden.  Es  ist  den  beiden  Arten  der  Verschiebung 
geineinschaftlich , dafs  die  Anerkennung  der  neuen  Werte 
nicht  mit  Notwendigkeit  die  Anerkennung  ihrer  Entstehungs- 
weise  bewirkt.  Die  Anerkennung  der  Bedeutung  des  Privat- 
eigentuins  fuhrt  nicht  die  Anerkennung  der  Weise  init  sich, 
wie  sich  das  Privateigentum  geschichtlich  entwickelt  hat, 
und  das  Humanitatsgefiihl  braucht  nicht  zur  unbedingten 
Bewunderung  fiir  Alexanders  Eroberungslust  zu  fuhren.  Es 
kann  bier  ein  scharfer  Gegensatz  zwischen  der  ethischen 
und  der  historischen  Betrachtungsweise  entstehen.  Die 
Losung  dieses  Streites  ist  darin  zu  suchen,  dafs  die  ethische 
Wertschatzung  ihrer  Natur  zufolge  auf  die  Zukunft,  auf  das, 
was  geschehen  soil,  gerichtet  ist.  Sie  betrachtet  das  Leben 
auf  der  nun  einmal  thatsachlich  hervorgebrachten  Grund- 
lage.  Nach  grofsen  Revolutionen  des  Erdballs,  die  zu 
Senkungen  und  Hebungen  der  Erdschichten  gefiihrt  haben, 
breitet  sich  die  Tier-  und  Pdanzenwelt  liber  das  neue  Erd- 
reich  aus,  wie  zerrissen  und  ganzlich  uingestaltet  es  auch 
sein  mag.  Es  steht  nicht  in  der  Gewalt  des  Lebens,  die 
Revolution  riickgangig  zu  macben  (selbst  wenn  vielleicht 
viel  Herrliches  zu  Grunde  gegangeu  ist) ; das  Leben  vermag 
aber  mittels  seiner  stillen  Macht  auf  den  Trlimmern  der 
alten  Welt  eine  neue  hervorzubriugeu , — wenn  nur  die 
Lebenskeime  die  Katastro])he  iiberwunden  haben.  Hiermit 
analog  ist  das  Verhaltnis  des  ethischen  Lebens  zu  den  ge- 
schichtlichen  Wertprozessen  aufzufassen. 

Die  Motivverschiebung  spricht  wohl  zunachst  zu  gunsten 
der  konservativen,  die  objektive  Wert  verschiebung  zu  gunsten 
rcvolutionaren  Auffassung,  indem  jene  die  IMoglichkeit  neuer 
der  Grunde  fiir  die  Anerkennung  des  Alten,  diese  aber  die 
^Ibglichkeit  zeigt,  dafs  das  ])lbtzlich  auftretende  Neue  auch 
neue  Schatzuugsmotive  tinden  wird. 

Gemeinschaftlich  ist  es  dem  Aristotelischen  Prinzip  und 
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den  beiden  Formen  der  Yerschiebimg,  dai*s  die  l^ewulste 
Anerkeniiiing  erst  hinterber  kommt.  Hierdurcli  werdeii 
jeder  absolut  aprioriscbeii  Etbik  enge  Grenzeu  gesteckt. 
Und  zugleicli  fiihren  alle  drei  Prozesse  eine  entscheidende 
Scliwierigkeit  fiir  eine  Yerliandlung  unter  Standpunkten 
luit  sicli,  deren  einer  vor,  der  andere  hiiiter  einer  oder 
mehreren  der  beschriebenen  jMetainorphosen  zuriickliegt.  (Ygl. 
Kap.  III.) 

5.  Man  hat  oft  gemeint,  in  der  Analogie  der  Gesell- 
schaft  mit  einem  Orgaiiismus  eine  Auieituug  ziim  Yer- 
standnis  des  Yerlialtnisses  zwiscben  dem  ludividuum  und  der 
Gesellscliaft  zu  finden.  Unter  verschiedenen  Formen  wird 
diese  Analogie  von  Platon,  Hobbes  und  Spencer  durcbgefuhrt 
und  angewandt.  Die  Gesellscliaft  wird  dann  als  ein  grofser 
Mensch  oder  als  Organismus  betrachtet,  dessen  verschiedene 
Organe  oder  Zellen  die  einzelnen  Individuen  waren.  Mit 
Hilfe  dieser  Analogie  werden  sich  auch,  wie  vorzuglicb  die 
Soziologie  Spencers  erweist.  viele  interessante  Betrachtungen 
anstellen  lassen.  Dieselbe  hat  indes  ihre  bestiinmte  Grenze, 
bei  welcher  wir  hier  ein  wenig  verweilen  werden^),  da  das 
Yerhaltnis  der  individuellen  zur  sozialen  Etbik  hierdurcli 
nilher  beleuchtet  wird.  (Vgl.  Ill,  17  und  YIII.) 

Die  einzelnen  Elemente  des  Organismus  haben  kein 
Bewufstsein,  und  ein  solches  ist  nur  mit  den  nervosen 
Zentralorganen  verkntipft.  Diese  Zentralisation  tritt  um  so 
mehr  hervor,  je  hoher  der  Organismus  steht.  Der  Zustand 
und  die  Thatigkeit  der  einzelnen  Zellen  oder  Organe  werden 
schliefslich  nach  ihrem  Einfluls  auf  den  Zustand  dieser 
Zentralorgane  geschatzt,  der  im  Bewufstsein  als  Lust  oder 
als  Schmerz  auftritt.  ludem  es  sich  sagen  lafst,  dafs  die 
zentralen  Teile  den  gesamten  Organismus  reprasentiereu, 
werden  also  alle  Zellen  und  Organe  untergeordnete  Mittel 
fiir  die  Wohlfahrt  des  ganzen  Organismus.  — In  der  Gesell- 
schaft  dagegen  sind  es  gerade  die  Elemente,  die  einzelnen 
Glieder,  die  das  Yermogen  des  Lust-  und  Schmerzgefuhls 
besitzen;  dieses  Yermogen  ist  nicht  auf  ein  Zentrum  be- 
schrankt.  Nur  eine  phantastische  Mystik  kann  der  Gesell- 
schaft  als  einer  Totalitiit,  von  den  einzelnen  Individuen  ab- 
gesehen,  ein  Bewufstsein  beilegen.  Die  Wohlfahrt  der  Ge- 


Diese  wurde  iibrigens  schoii  von  e ncer  in  den:  Principles 
of  Sociology  fl,  S.  478  f.)  hervorgehoben. 
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sellschaft  ist  die  Wohlfahrt  der  einzelnen  ludividuen.  Die 
Gesellschaft  ist  eine  Verbiadimg  personlieher  Wesen,  ist  aber 
selbst  kein  personliches  Wesen. 

Nur  dem  Scbein  nach  stebt  diese  Betrachtung  mit  der 
Unterordnung  der  individuellen  Etliik  unter  die  soziale  in 
Widerspruch  (VIII).  Obgleich  die  Gesellschaft  und  die 
Gattung  aus  Individuen  bestelien  und  an  jedem  gegebenen 
Orte  uns  nur  vermittelst  gewisser  bestimmter  Individuen 
entgegentreten , haben  die  Begriffe  „ Gesellschaft“  und 
„Gattung“  dock  die  grofse  Bedeutung,  dafs  sie  dem  einzelnen 
Individuum  gegeniiber  den  Inbegriff  aller  Individuen 
reprasentieren  (in dem  das  einzelne  Individuum  selbst  als 
eines  der  vielen  miteinbegriffen  wird).  Die  Begrilfe  der 
Gesellschaft  und  der  Gattung  haben,  wie  frilher  (VIII,  4) 
bemerkt,  die  ethische  Bedeutung,  dafs  sie  teils  auf  das  Un- 
uberschauliche  der  zu  berucksichtigenden  Lebensinteressen, 
teils  auf  die  Notwendigkeit  hindeuten,  Moglichkeiten, 
potentielle  Werte  zu  beschaffen  ^nd  nicht  bei  dem  stehen 
zu  bleiben,  was  nur,  und  vielleicht  nur  auf  kurze  Zeit, 
aktuellen  Wert  besitzt.  Sie  ermoglichen  also  den  um- 
fassendsten  Gesichtspunkt  einer  Schatzung  des  Wollens  und 
Handelns  des  einzelnen  Individuums.  Sie  verlangen,  dafs  das 
Wollen  und  Handeln  des  Individuums  nicht  nur  von  dessen 
eignem  Standpunkte,  sondern  auch  von  einem  hoheren  aus 
betrachtet  werde,  so  wie  Kopernikus  verlangte,  man  miisse 
die  Erde  nicht  nur  von  ihrem  eignen  Standpunkte  betrachten, 
wo  alles  sich  um  dieselbe  drehe,  sondern  auch  vom  Stand- 
punkte der  Sonne,  von  welchem  es  sich  zeige,  dafs  die  Erde 
an  der  Bewegung  teilnehme. 

6.  Die  hbchste  Idee  der  sozialen  Ethik  ist  die  Idee  von 
einem  Beiche  der  Humanitat,  von  einer  Gesellschaft 
harmonisch  und  reich  entwickelter  Persbnlichkeiten.  Eine 
sol  die  Gesellschaft  ist  um  so  vollkommener,  je  eigentumlicher 
und  selbstaiidiger  jede  einzelne  Personlichkeit  ist,  und  je 
inniger  und  fester  die  einzelnen  Personlichkeiten  miteinander 
verbunden  sind,  — je  mehr  also  sowohl  der  Mannigfaltigkeit 
als  der  Einheit  ihr  Recht  widerfahrt.  (Vgl.  Ill,  10.)  Diese 
Idee  entspringt  aus  dem  Wohlfahrts])rinzipe.  Denn  die 
grofste  Wohlfahrt  nuifs  dort  vorhanden  sein,  wo  jedes 
einzelne  Individuum  sich  auf  selbstilndige  Weise  entwickelt 
und  hierdurch  zugieich  sowohl  bewufst  als  unbewufst  Anderen 
zu  einer  ahnlichen  Entwickelung  aus  ihrem  Standpunkte 
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verhilft.  Die  Haupttugeiideu  cler  iiulividuelleii  Etliik : die 
Gerechtigkeit , die  Selbstbeliauptung  iiiid  die  Hingebiing, 
entspringen  iinmittelbar  hieraus.  Und  nicbt  iiiir  wird  bier- 
diirch  die  Entwickelung  des  Charakters  der  Eiuzelnen  und 
ilire  gegenseitige  Harmouie  ermbgiiclit , sondern  aiich  die 
Erzeiigimg  von  Eesiiltaten,  welche  die  Eiuzelnen,  jeder  fiir 
sicli , nicbt  wlirden  erreicben  konnen , und  welcbe  doch  fiir 
die  Gesaintentwickelung  der  Gattung  von  Bedeutung  sind. 
Die  Ordnung  der  Gesellscbaft  und  die  Werke  der  Kultur 
sind  dergleichen  Besultate.  Sie  werden  nur  dadurch  ver- 
standlich,  dafs  — kraft  des  Aristotelischen  Prinzips,  der 
^rotivverscbiebung  und  der  Wertverscbiebung  (4)  — aus  der 
AiPeit  der  Individuen  inebr  und  anderes  berauskominen 
kann,  als  diese  sicb  in  ibrer  Pbilosopbie  traumen  liefsen. 

Die  Idee  von  einem  Reiclie  der  Humanitat  wird  durcb 
einfacbe  Kombination  des  Begriffes  der  Gesellscbaft  mit  deni 
Begriffe  der  Woblfabrt  gebildet.  Die  spezielleren  Forinen 
des  etbiscben  Lebens  der  Gesellscbaft  lassen  sicb  indes  nicbt 
aus  derselben  berleiten.  Wir  konnen  diese  Idee  als  Mafs- 
stab  der  Scbatzung  gebraucben;  da  die  Moglicbkeiten  der 
Entwickelung  aber  auf  den  verschiedenen  Stufen  verschieden 
sind , werden  aucb  die  Forderungen  iin  eiuzelnen  sebr  ver- 
schieden werden  konnen.  Die  verschiedenen  Stufen  mensch- 
licber  Entwickelung  unterscbeiden  sicb,  was  das  gesell- 
schaftliche  Leben  betrifft,  nicbt  zuin  wenigsten  dadurch,  dafs 
auf  niedrigeren  Stufen  unter  verschiedenen  Arten  von 
Gesellschaften  nur  geringer  Unterschied  zu  finden  ist;  bier, 
wie  auf  anderen  Gebieten,  ist  den  boheren  Stufen  namentlich 
die  Dilferenzierung  cbarakteristiscb. 

7.  Die  ve  r s c h i e d e n e n A r t e 11  d e r G e s e 1 1 s c h a f t , 
unter  die  man  auf  boheren  Entwickelungsstufen  sondern 
kann,  unterscbeiden  sicb  voneinander  teils  durcb  die  Be- 
schaffenheit  der  Krafte,  welche  die  Individuen  der  Gesell- 
schaft  verbinden,  teils  durcb  die  Z we  eke,  welcbe  in  der 
Gesellscbaft  erstrebt  werden,  teils  durcb  den  grofseren  oder 
kleineren  Kreis  von  Individuen,  welcbe  die  Gesellscbaft 
umfafst. 

In  der  Fa  mi  lie  ist  das  Verbindende  die  instinktive 
Sympathie.  In  dem  Verhaltnisse  zwiseben  Mutter  und  Kind, 
dem  Kern  der  Familie,  zeigt  diese  sicb  am  deutlicbsten  und 
am  starksten.  Hier  werden  die  Menschen  durcb  die  Bande 
des  Blutes  miteinander  verkniipft.  Aber  aucb  andere  Motive 
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als  die  elementaren  sympathischen  Instinkte  wirken  in  der 
Fainilie  auf  deren  verschiedenen  Entwickelimgsstufen.  Auf 
primitiven  Entwickelimgsstufen  werden  Frauen  und  Kinder 
vorwiegend  als  Eigentum  der  Manner  betrachtet  und  sind 
deren  Herrschaft  unterworfen;  und  in  sofern  erinnert  die 
primitive  Familie  an  den  Staat.  Sie  erinnert  an  die  Kircbe, 
insofern  sie  ihren  Kultus  hat  und  den  Geistern  der  Vor- 
faliren  Opfer  darbringt.  Und  sie  ist  iiberbaupt  eine  Gesell- 
schaft  zur  Forderung  der  Kultur,  insofern  sie  niclit  nur  fiir 
pbysische  Pflege  und  Erhaltung,  sondern  auch  fiir  die  Ent- 
wickelung  der  Fahigkeiten  und  Geschicklichkeiten  Sorge 
tragt.  Auch  auf  hoheren  Entwickelungsstufen  ist  die  Familie 
niclit  nur  die  stete  Nahrquelle  sympathischer  Geftihle, 
sondern  auch  die  erste  Macht,  die  den  Menschen  in  die 
Kultur  einfuhrt  und  das  Bewufstsein  einer  festen  sozialen 
Ordnung  erweckt. 

Eine  andere  Art  der  Gesellschaft  entsteht,  wenn  gemein- 
scliaftliclie  oder  allenfalls  verbundene  Interessen  und  Zwecke 
die  Menschen  vereinen.  Der  eine  erreicht  seine  Zwecke  oft 
erst  dadurch , dafs  er  dem  andern  die  seinigen  erreichen 
hilft.  So  ist  das  Verhaltnis  zwischen  Verkaufer  und  Kaufer, 
bei  allem  Umtausch.  Dem  Angebot  des  einen  entspricht  der 
Begehr  des  anderen;  der  eine  hat  zu  viel,  was  der  andere 
zu  wenig  hat  und  deshalb  wiinscht.  Hier  erganzen  die 
Individuen  sich  also  gegenseitig.  Ihre  Interessen  sind  ver- 
bunden,  obgleich  sonst  kein  naheres  und  innerlicheres  Yer- 
haltnis  des  Verstandnisses  und  der  Sympathie  zwischen 
ihnen  stattzufinden  braucht.  — Oft  sind  aber  die  Zwecke 
gemeinschaftlich  und  nur  durch  vereinte  Krafte  zu  erreichen. 
Die  Sicherheit  z.  B.  ist  ein  gemeinschaftliches  Gut,  welches 
durch  Vereiniguug  erreicht  wird.  — Gemeinsame  Arbeit, 
vermittelst  eines  oder  mehrerer  dieser  Motive,  erzeugt  (kraft 
des  in  4 Bemerkten)  allmahlich  ein  Gefiihl  der  Genieinsam- 
keit,  einen  Genieingeist,  der  zur  uninteressierteu  Sympathie 
werden  kann , wenngleich  von  vornherein  der  Egoismus  die 
Individuen  antrieb , Verkehr  mit  anderen  zu  suchen.  Der 
durch  gegenseitiges  Erganzen  oder  Gemeinschaftlichkeit  der 
Interessen  begrtindete  Verkehr  kann  auf  diese  Weise  erziehend 
wirken.  Es  ist  von  grofser  Wichtigkeit , dafs  schon  die 
aufseren  Lebensverhaltnisse  verbindend  wirken.  — Es  sind 
jedocli  nicht  die  egoistischen  Zwecke  allein,  die  auf  diese 
Weise  Verkehr  und  Gesellschaften  griinden  konnen.  Dies 
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tlmn  aiich  solclie  Zwecke,  die  an  deiii  egoistisclieu  Kampf 
urns  Daseiii  niclit  unmittelbar  mitbetliatigt  sind.  Wisseii- 
schaft  und  Kunst , Religion  und  Menschenliebe  setzen  die 
Menschen  in  gemeinsame  Bewegung  und  sainmeln  sie  um 
gemeinsame,  niclitselbstische  Zwecke.  — In  beiden  Fallen, 
sowobl  wo  von  Anfang  an  der  Kani])f  fiir  die  Selbsterhaltung 
die  Einzelnen  zusaininenfubrt,  als  aucb  wo  ideelle  Interessen 
das  Bindemittel  sind,  kann  ein  Geftilil  der  Briiderliclikeit 
entstehen,  das  teils  durch  den  personlichen  Ansclilufs,  teils 
nur  durch  das  Bewurstsein  bestinimt  wird,  in  den  Diensten 
derselben  grofsen  Zwecke  zu  steben.  — Diese  Art  der  Ge- 
sellscbaft,  deren  verbindende  Kraft  also  in  den  Zwecken 
liegt,  und  die  weder  von  elenientaren  sym])athisclien  Instinkten 
noch  durch  aufseren  Zwang  beberrscht  wird , konnen  wir 
die  freie  Kultur  gesell  s chaft  nennen.  Hire  Grenzen 
sind  nicht  so  eng  wie  die  der  Familie;  ja,  sie  erstrecken 
sich  viel  weiter,  so  weit,  wie  die  Kultur  iiberall  geptlegt 
wird,  und  dies  lieifst  wieder,  dafs  sie  scbliefslicli  mit  den 
Grenzen  der  mensclilichen  Gattung  zusammengehen. 

Endlich  gibt  es  eine  Gesellscbaft , die  sich  von  den 
beiden  obengenannten  dadurch  unterscheidet , dais  sie  sich 
nicht  nur  auf  natiirliche  Syinpathie  Oder  auf  die  verbindende 
Kraft  der  Interessen,  sondern  in  letzter  Instanz  auch  auf 
angewandte  Gewalt  und  auf  Zwang  grundet.  Was  die 
Zwecke  betrifft,  hat  der  Staat  grofse  Ahnlichkeit  mit  der 
Familie  und  der  freien  Kulturgesellschaft  oder  kann  jeden- 
falls  diese  Ahnlichkeit  haben.  Er  will  seinen  Mitgliedern 
nicht  nur  das  Leben  erhalten  und  sichern,  sondern  auch 
fiir  deren  Fortschritt  in  der  Kultur,  der  ideellen  sowohl  als 
der  materiellen,  thatig  sein.  Uberall,  wo  er  wirkt,  steht 
aber  die  Gewalt  im  Hintergrunde.  Das  im  Staate  geltende 
Recht  gibt  den  Inbegriff  der  fiir  die  Anwendung  der  Gewalt 
festgestellten  Regeln.  Auch  in  der  Familie  und  der  freien 
Kulturgesellschaft  konnen  wir  von  einem  Rechte  reden,  wenn 
wir  hierunter  die  Sitten  und  Gebrauche  verstehen,  wie  sie 
sich  wahrend  des  Laufes  der  Pintwickelung  unvermerkt  aus- 
gebildet  haben  und  uns  unwillkurlich  bewegen,  neue  Ver- 
hiiltnisse  und  Falle  ahnlicherweise  wie  vorhergehende  der- 
selben Art  zu  behandeln.  Historisch  finden  wir  wohl  schwer- 
licb  eine  Familie  oder  eine  Kulturgesellschaft,  die  nicht 
irgend  einem  aufseren  Zwange  unterworfen  ware,  und  ander- 
seits  betrachtet  der  Staat  es  als  eine  seiner  wichtigsten 
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Aufgaben,  die  Kiiltur  und  die  Familie  zu  schiitzen.  Die  drei 
Arten  der  Gesellschaft  lassen  sich  iiberhaupt  nicht  ganzlich 
auseinanderhalten , sie  bezeichnen  niir  verscliiedene  An- 
sicliten  von  der  menschlichen  Gesellschaft.  Der  Staat  hat 
allerdings  die  Gewalt  als  letztes  Argument , aber  aucli 
nur  als  letztes.  Er  sucht  sich  die  Krafte,  die  in  der 
Familie  und  der  Kulturgesellschaft  walten,  zu  nutze  zu 
machen;  ebendeshalb  ist  es  ibm  nicht  gleicligiiltig,  wie  diese 
sich  entwickeln,  und  seine  eigne  Existenz  wird  um  so  fester 
begriindet,  je  weniger  die  blofse  Gewalt  alleinherrschend  wird. — 
Dem  Umfange  nach  unterscheidet  sich  der  Staat  sowohl  von 
der  Familie  als  von  der  freien  Kulturgesellschaft:  er  ist 
grofser  als  jene,  aber  kleiner  als  diese.  Fine  grofse  Familie 
kounte  ein  kleiner  Staat  genannt  werden.  Es  ist  gesagt 
worden,  eine  Familie  sei  ein  Staat,  wenn  sie  sich  nur  durch 
Krieg  bezwingen  lasse^).  Hierin  liegt,  dafs  das  dem  Staate 
Eigentiimliche  die  Gewalt  ist,  und  dafs  diese  vorztiglich 
gegen  aufsere  Feinde  zur  Verwendung  kommt.  Und  hierin 
liegt  zugleich  der  Unterschied  zwischen  dem  Staat  und  der 
Kulturgesellschaft.  Der  Staat  setzt  ein  Volk  voraus,  eine 
Gruppe  von  Menschen,  die  sich  anderen  Gruppen  gegenuber 
als  eine  Einheit  fiihlen.  Die  Kulturgesellschaft  dagegen 
kann  sich  iiber  alle  derartigen  Gruppen  ausbreiten  und  diese 
durch  harmonierende  Oder  genieinschaftliche  Zwecke  ver- 
binden,  wenngleich  sie  nicht  alle  von  einer  Gewalt  uni- 
spannt  werden.  — 

Diese  drei  Formen  des  gesellschaftlichen  Lebens  werden 
wir  jetzt  betrachten  mit  besonderer  Riicksichtnahnie  auf  ihre 
ethische  Bedeutung  und  auf  den  Geist  und  die  Kichtung, 
in  welcher  ihre  fernere  Entwickelung  vor  sich  gehen  iiiufs, 
wenn  wir  den  im  Vorhergehenden  aufgestellten  Mafsstab 
anwenden. 


p Thomas  Hobbes:  Leviathan.  Kap.  20. 


A.  DIE  FAMILIE. 

XTV. 

DIE  ETHISCHE  BEDEETUNG  DEE  FAMILIEJ 


1.  Niclits  gibt  ein  besseres  Beispiel,  wie  die  Natur  dem 
von  der  Ethik  Geforderten  Oder  Gebilligten  den  Weg  bahnen 
imd  die  Grundlage  bilden  kann,  als  der  Umstand,  dafs  die 
innigste  imd  yollkoinmenste  aller  menscbliclien  Gesellschaften 
ihr  Entstehen  einigen  der  starksten  Instinkte  der  mensch- 
lichen  Natur  verdankt.  Das  Eeich  der  Humanitat,  das 
bochste  Ideal  der  Ethik,  hat  nicht  nur  seinen  ersten  Anfang 
und  seine  stete  Quelle  in  dem  Faniilienverhaltnisse,  sondem 
ist  auch,  wenn  das  Faniilienleben  seine  hochste  Form  erreicht 
hat,  auf  solche  Weise  in  diesem  verwirklicht,  wie  es  sich 
von  keiner  anderen  Form  der  Gesellschaft  nachweisen  lafst. 
Die  Entwickelung  aller  anderen  Formen  der  Gesellschaft 
wird  nach  dem  Grad  ermessen,  in  welchem  sie  an  die  Innig- 
keit  und  Starke  des  Familienverhaltnisses  erinnert.  Das 
•Reich  der  Humanitat  wiirde  seine  Vollendung  erlangt  haben, 
wenn  eine  allgenieine  Briiderlichkeit  alle  vereinte;  und  um 
ein  inniges  Yerhaltnis  zwischen  Herrn  und  Diener,  Meister 
und  Lehrling,  Obrigkeit  und  Unterthanen  zu  bezeichnen, 
hat  man  den  treffendsten  Ausdruck  an  dem  Verhaltnisse 
der  Eltern  zu  den  Kindern. 

Yon  mehreren  verschiedenen  Seiten  wird  sich  die  grofse 
ethische  Bedeutung  des  Familienverhaltnisses  nachweisen 
lassen. 

2.  An  anderen  Gesellschaften  nimnit  der  Mensch  nur 
mit  einem  Teil  seines  Wesens  teil,  in  der  Familie  kann  er 
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aber  fiir  alle  Seiten  seiner  Natiir  Nahrung  finden.  Nur  bier 
lebt  er  eigeutlich  als  ganzer  Mensch.  Die  primitivsten 
Instinkte  und  die  ideellsten  Gefiihle  linden  bier  ihre  Be- 
friedigung.  Die  Gemeinsamkeit  des  Lebens  erstreckt  sich 
von  den  reinen  Natiirinstinkten,  bei  deren  Thatigkeit  es  oft 
scheinen  kann,  als  diene  das  Individuum  dem  Willen  der 
Gattung  zum  Leben  als  blofses  Mittel,  durch  alle  materiellen 
imd  geistigen  Gebiete  hindiircli,  oder  kann  sich  jedenfalls 
so  weit  erstrecken.  Alle  Interessen  konnen  in  der  Familie 
ihre  erste  Pflege  linden.  Die  Familie  ist  eine  kleine  Welt, 
die  alle  Krafte  in  Thatigkeit  setzt.  Hiermit  hangt  es  wieder 
zusammen,  dafs  die  Familie  mehr  als  irgend  eine  andere  Gesell- 
schaft  die  S e 1 b s t a n d i g k e i t der  Personlichkeiten  mit  deren 
inniger  Ver  bin  dung  vereint  (oder  vereinen  kann).  Eben 
weil  die  Familie  keine  spezielle  Gesellschaft , sondern  eine 
allgenieine  Lebensgenossenschaft  ist , kann  sich  die  grofste 
Eigentiimlichkeit  der  einzelnen  Glieder  frei  riihren  und 
dennoch  Verstandnis  und  Sympathie  antreffen.  In  anderen 
Gesellschaften  miissen  tiefergehende  Selbstandigkeit  und 
Eigentiimlichkeit  sich  mehr  oder  weniger  verbergen  oder 
auch  andere  Menschen  in  grofserer  Entfernung  halten.  In 
der  Familie  konnen  der  vollstandigen  Lebensgenossenschaft 
wegen  auch  die  scheinbar  wunderlichen  und  paradoxen 
Eigenschaften  Sympathie  linden,  weil  sie  im  Zusammenhang 
mit  dem  ganzen  Naturell  des  Individuums  aufgefafst  und  ver- 
standen  werden.  Die  Fremdheit  ist  aufgehoben.  Es  gibt 
deshalb  in  keinem  anderen  Verhaltnis  eine  solche  Kuhe  und 
Starke  wie  in  diesem. 

In  dem  Familienverhaltnisse  wird  nicht  nur  mit  vollem 
Bewufstsein  gelebt,  sondern  es  machen  sich  auch  eine 
Menge  unbewufster  oder  halb  bewmfster  Einliusse  un- 
ablassig  geltend.  In  den  anderen  gesellschaftlichen  Verhalt- 
nissen  spielen  bewufste  Beobachtung  und  Reflexion,  bewufstes 
Entschliefsen  und  Handeln  eine  weit  grofsere  Rolle.  Es 
werden  auf  angespannte  Aufmerksamkeit  und  selbstbewufstes 
Auftreten  Anspruche  gemacht.  Im  Familienleben  ist  das 
Unwillklirliche  und  Unbewufste  aber  in  weit  hoherem  Grade 
vorherrschend.  Durch  unzahlige  Einwirkungen,  Erinnerungen 
und  Stimmimgen  wilchst  das  Gefiihl  ftir  das  Heim  bis  zu 
soldier  Hbhe  an,  dais  es  als  Aflekt  auftreten  kann,  wenn 
es  angegriffen  wird.  Yon  den  an  Heim  und  Familie  ge- 
kiiiipften  Gefiihlen  gilt  es  in  noch  hoherem  Grade  als  von 
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aiidereii,  dafs  sie  diirch  kleine  Zuwilclise,  die  sich  erst, 
wemi  sie  sich  siimmieren , iiii  Bewufstsein  geltend  iiiaclien, 
genahrt  iind  vermelirt  werden.  Das  Gefiililsleben  erhalt 
hierdurcli  eine  Festigkeit,  die  ihm  abgelit,  weiiii  es  als  eine 
Reihe  lieftig  aiiflodernder , aber  el)enso  sclmell  wieder  ver- 
schwindender  Affekte  auftritt^). 

Scliliefslicli  verbindet  die  Familie  verschiedene 
Generationen  diircli  die  Bande  der  Natiir.  Sie  baut  die 
Briicke  zwischeu  der  Vergangenheit  und  der  Zukunft  der 
Gattiing.  Sie  ermoglicht  ein  Verstandnis,  wo  dies  zwischen 
Fernerstehenden  immbglich  sein  wiirde.  Der  Streit  des 
Alten  mit  dem  Neiieii  kann  in  der  Familie  durch  die  tiefer 
liegende  Sympathie,  welche  bier  das  erste  Wort  fiilirt,  ge- 
dampft  werden. 

3.  Man  kbnnte  den  Einwurf  wider  die  Familie  erheben, 
sie  sei  eine  gar  zii  enge  Gesellschaft , sie  konzentriere  das 
Gefulil  und  das  Interesse  auf  einen  kleinen  Kreis,  so  dafs 
alles,  was  sich  aufserhalb  dieses  befinde,  gleichgtiltig  werde. 
Es  konne  sich  ein  Familienegoismus  aiisbilden,  der  allerdings 
weiteren  Umfangs  als  der  rein  individiielle  Egoismus,  nicht 
weniger  aber  als  dieser  der  Entwickelung  der  allgenieinen 
Menschenliebe  hinderlich  sei.  Hierauf  ist  zu  erwidern,  dafs 
die  Sympathie  sich  erst  in  engen  Kreisen  entwickeln  mufs, 
ehe  sie  sich  fiber  weite  Kreise  aiisbreiten  kann.  Diejenigen 
Geftihle,  welche  sich  innerhalb  der  Familie  entwickeln  und 
hier  bestandig  genahrt  werden,  geben  uns  die  ersten  und 
starksten  Mittel,  um  den  individuellen  Egoismus  zu  dampfen 
und  zu  erziehen.  Die  allgemeine  Menschenliebe  ist  nur  die 
Erweiterung  eines  innerhalb  der  Famile  entstandenen  Ge- 
fiihls,  eine  Erweiterung,  die  nicht  immer  ohne  Widerstand 
vorgeht,  die  aber  doch  stets  voraussetzt , dafs  der  Anfang 
schon  in  engen  Verhaltnissen  gemacht  ist.  Ein  Wider- 
spruch  zwischen  der  Familienliebe  und  der  allgemeinen 
Menschenliebe  ist  daher  keine  Kotwendigkeit.  Und  hierzu 
kommt  (vgl.  XII,  1),  dafs  die  Starke  und  der  Unifang  der 
Sympathie  oft  in  umgekehrtem  Verbal tnis  zu  einander  stehen. 
Wird  der  Umfang  erweitert,  so  wird  die  Starke  dies  leicht 
entgelten  miissen.  Die  wenigsten  Menschen  sind  (jedenfalls 
schon  jetzt)  im  stande,  feme  und  weite  Verhaltnisse  mit 
solcher  Innigkeit  und  Kraft  zu  umfassen,  wie  naherliegende 


Psycho  logie  III,  7;  VI  E,  4—5. 

Hoffding,  Ethik.  2.  Aufl. 
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iind  engere.  Wenn  es  also  uiclit  iiber  die  Starke  der  Ge- 
fiihle  ausgehen  soli,  so  niiifs  es  enge  Kreise  geben,  in  welchen 
dieselben  gedeilien  kbnuen.  — Die  Familie  ist  bier  Zweck 
und  Mittel  zugleich.  Sie  gewahrt  dem  Bediirfnisse  der 
Einzelnen  die  libchste  Befriedigung,  und  sie  ist  ein  Heim  fiir 
Krafte , die  fiir  die  ganze  Gattung  von  Bedeutung  werden. 
Je  mehr  Heime  es  gibt,  um  so  mehr  Herde  hat  das  Feuer, 
welches  das  Leben  der  Gattung  unterhalt.  — 

Ein  anderer  Einwurf  wider  die  Familie  ist  der,  dafs 
sie  wegen  ihrer  Begrenzung  und  wegen  ihres  auf  Uber- 
lieferung  und  Wiederholung  begriindeten  Lebens  leicht  zum 
Stillstand,  zur  Einformigkeit  und  Stumpfheit  fiihre.  Hier- 
durch  verhindere  sie  oft,  dafs  der  Einzelne  sich  nach  alien 
Seiten  seines  Wesens  ausbilde,  was  gerade  einer  der  Vor- 
ziige  des  Familienlebens  sein  sollte.  Die  vielseitige  Ent- 
faltung  werde  gehemmt  durch  den  engen  Inhalt  und  durch 
die  eigentiimliche  Scheu,  seinen  Nachsten  gegenilber  in  Wort 
und  That  unvorbehalten  aufzutreten.  Deswegen  sei  es  ver- 
standlich,  dafs  viele  Individuen  in  ihrem  Heim  geringer  ge- 
schatzt  wiirden  als  aufserhalb  desselben,  obschon  das  Um- 
gekehrte  natilrlicher  ware.  — Diese  Bedenklichkeiten  riihren 
jedoch  nur  von  der  Isolierung  des  Heims  oder  der  Familie 
der  Kulturgesellschaft  und  dem  Staate  gegeniiber  her.  Aus 
diesen  grbfseren  Welten  kommen  die  frischen  Stromungen, 
welche  die  dumpfe  Luft  zu  vertreiben  vermogen,  die  wegen 
der  Isolierung  des  Heims  in  dessen  Mauern  entstehen  kann. 

Ganzlich  sind  die  Schwierigkeiten  nur  dann  zu  ilber- 
winden,  wenn  die  Familie  ihre  hochste  Form  erreicht  hat. 
Die  Wirklichkeit  steht  hier,  wie  uberall,  dem  Ideale  weit 
nach.  Sie  bietet  jedoch  Annaherungen , welche  ferner  ent- 
wickelt  werden  konnen.  — Zur  nahereu  Beleuchtung  der 
hier  entsteheuden  Fragen  werden  wir  erst  die  Ehe , darauf 
die  Stellung  und  die  Verbal tnisse  der  Frau  und  schliefslich 
das  Verhaltnis  zwischen  Eltern  und  Kindern  betrachten. 


1.  DIE  EHE. 

XV. 

SOZIOLOGISCHE  MTEK 


1.  Auf  deu  uiedersteu  uns  bekauuten  Stiifeu  trilgt  die 
Verbindiing  der  beiden  Gescblecbter  den  Charakter  eines 
Maclit-  iind  Zwangsverlialtiiisses,  in  welcliem  der  scliwachere 
Teil  niir  als  Mittel  dient,  urn  die  Lust  des  anderen  Teils  zu 
befriedigen,  und  fiir  letzteren  Sklavenarbeit  verricbten  mufs. 
Einige  neiiere  Autoren  (Bachofen,  Me  Lennan,  Lubbock) 
haben  geineint,  es  babe  urspriinglicli  vollstandige  Paarungs- 
freiheit  der  beiden  Gescblecbter  (Proinisciiitat,  allgemeiner 
Hetarismiis)  geberrsebt,  so  dafs  jede  Frau  jedein  Manne 
angebbrte,  der  sicb  ibrer  auf  einen  Augeublick  liabe  be- 
inacbtigen  konuen.  Dies  ist  docli  gewils  eine  Ubertreibung 
der  grofsen  Freibeit,  die  bei  wildeu  Yolkern  auf  der  gauzen 
Erde  iin  gescblecbtlicben  Yerbaltnisse  stattbndet.  Voll- 
standiger  Hetarismiis  bat  wolil  scbwerlicb  Jemals  die  Herr- 
sebaft  geftibrt.  Audi  da,  wo  das  bestandige  Wecbseln  ge- 
scblecbtlicber  Yerbindungen  niebt  durcb  Sitten  oder  Gesetze 
verbindert  ware,  wiirde  individuelle  Yorliebe  sowobl  als 
Lust  zuni  Figentum  und  zur  Macbt  dabin  fiibren , dafs  die 
Yerbindungen  keine  rein  augenblicklicben  wiirden  ^).  Die 
Frau  ward  namlicb  niebt  nur  als  ein  Mittel  betraebtet,  den 
gescblecbtlicben  Instinkt  zu  befriedigen;  sie  war  zugleicb 
die  erste  Sklavin  und  erbielt  deswegen  einen  Wert,  welcber 
bewirkte,  dafs  keine  vollstandige  Freibeit  gestattet  werden 
konnte.  Es  lafst  sicb  niebt  beweisen,  dafs  alle  anderen 

b Vgl.  Spencer:  Principles  of  Sociology.  I,  S.  662  f. 
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Formen  der  Ehe  sicli  aus  eiiiem  urspriingliclien  Hetarismus 
entwickelt  Fatten,  wenn  man  aiicli  uberall  aiif  der  Erde 
grofse  Annahenmgen  an  diesen  findet^).  Da  die  Monogamie 
auch  bei  Tieren  gefunden  wird,  ist  es  uns  an  und  fiir  sich 
nicht  verwehrt,  zii  ineinen,  dieselbe  konne  auch  bei  Menschen 
auf  einer  rein  primitiven  Stiife  gefunden  werden,  und  dies 
ist  denn  auch  der  Fall.  Wie  anziehend  es  auch  scheinen 
konnte,  so  lafst  sich  doch  kein  zusainmenhangender  Ent- 
wickelungsgang  nachweisen,  der  voin  Hetarismus  als  der 
niedrigsten  Stufe  durch  die  Polygamie  — teils  die  Pol}  gynie, 
teils  die  Polyandrie,  teils  die  Gruppenehe,  in  welcher  mehrere 
Manner  mehrere  gemeinsame  Frauen  haben  — hindurch  zur 
Monogamie  fiihrte.  Die  Entwickelung  ist  bei  verschiedenen 
Stammen  gewifs  sehr  verschiedenen  Charakters  gewesen.  Die 
Ordnung  der  Ehe  hangt  uberall  mit  so  vielen  anderen  sozialen 
Verhaltnissen  zusammen,  dafs  sich  ein  durchaus  deutlicher 
und  einfacher  Entwickelungsgang  wohl  schwerlich  nach- 
weisen lafst.  Es  lafst  sich  indes  nachweisen,  dafs  ein  Um- 
stand  wesentlichen  und  notwendigen  Einflufs  ausgeubt  hat, 
der  Umstand  namlich,  in  welchem  Grade  das  Pecht  der 
individuellen  Personlichkeit  gefiihlt  und  anerkannt  wurde. 
Diesem  Pvecht  hat  sowohl  der  sinnliche  Trieb  als  der  Trieb 
des  Herrschens  weichen  mlissen.  Dieses  hat  bewirkt,  dafs 
die  Monogamie  im  Verlaufe  der  Entwickelung  immer  mehr 
als  die  hochste  und  wahre  Form  der  Yerbindung  zwischen 
Mann  und  Frau  anerkannt  wurde. 

Auch  wenn  sich  Zeiten  und  Orte  nachweisen  liefsen,  wo 
die  Horde  oder  der  Stamm  in  gemeinschaftlichem  Besitz  der 
Frauen  und  Kinder,  wie  alles  anderen  Eigentums , gewesen 
ware,  miifste  diese  Gemeinschaftlichkeit  doch  allmahlich 
aufgehbrt  haben,  als  der  Einzelne  seine  Selbstandigkeit  zu 
fuhlen  begann.  Das  Bediirfnis , etwas  fiir  sich  selbst  zu 
besitzen,  niufste  sich  auch  auf  diesem  Gebiete  aufsern.  An- 
fangs  ist  dies  ein  rein  selbstisches  Bediirfnis , das  nur  von 
seiten  der  Starkeren,  d.  h.  der  Manner,  zur  Aufserung  oder 


h Dafs  die  Beweise  fiir  eiiien  urspriingliclien  Hetarismus  oder 
eine  urspriinglicbe  Promiscuitat  unhaltbar  sind,  ist  von  mebreren 
Seiten  nacbgewiesen  worden,  nainentlicb  von  C.  N.  Star  eke  (Die 
primitive  Familie.  Leipzig  1888)  und  Edward  Westermarck 
(Tbe  History  of  Human  Marriage.  I.  Helsingfors  1889.  — II. 
London  1891).  Vgl.  meine  Rezension  fiber  Starckes  AVerk  im  „Til- 
skueren“  1888. 
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alleiifalls  ziir  Aiierkeiiiiuiig  gelangt.  Die  Polygyiiie  kommt 
deshall)  liaiitiger  vor  und  halt  sicli  laiiger  als  die  Polyandrie 
iiiul  die  Gruppenelie.  Die  Monogamie  ist  ebenfalls  oft  mir 
eiiie  Folge  des  Bediirfiiisses  iiacli  ausscliliefslichem  Eigen- 
tuine,  uur  beschninkt  dieses  Bediirfiiis  aiis  irgend  eineiii  niclit 
leicht  nacliweishareu  Grimde  sein  Gebiet.  Das  eheliche  Ver- 
haltnis  zwischeii  Mann  und  Frau  hat  hier  iioch  vorwiegend 
deu  Charakter  eiiies  Zwaugsverhaltiiisses.  Es  wird  vielleicht 
sogar  durch  Gewaltthatigkeit,  durch  Raub  Oder  Kauf  ge- 
stiftet.  Der  Kauf  gibt  im  Vergleich  mit  der  Gewaltthatig- 
keit imd  dem  Raube  eiuen  Fortschritt  au;  deuu  hierdurch 
tritt  es  deutlich  liervor,  dafs  die  Frau  eiuen  okonoinischen 
Weft  hat,  imd  sie  wird  geschont,  wie  jede  andere  kostbare 
Ware.  Und  selbst  wo  der  Kauf  nicht  inehr  stattfindet, 
werden  die  Gatten  (besonders  die  Frau)  oft  ohne  freie  Wahl 
weggegebeu ; die  Ehe  wird  nicht  als  Sache  der  beiden 
Individuen  betrachtet,  sondern  als  Sache  der  beiden 
Familien,  welche,  durch  die  Ehegatten  initeinander  verbunden, 
durch  deren  Kinder  fortgepHauzt  werden,  und  dereu  Eigen- 
tum  auf  diese  vererbt.  Die  Ehe  ist  hier  kein  personlicher 
Bund,  sondern  ein  Biiuduis  inehrerer  Geschlechter ^) , ein 
„Gentilbuudnis“.  In  alten  Tageu  war  nicht  das  persouliche 
Verhaltnis  zwischen  Mann  und  hh-aii,  sondern  die  Begriindung 
eiues  neuen  Hausstandes  der  Hauptzweck  der  Ehe  ^).  Dafs 
der  Ehebruch  friiher  so  strong  bestraft  wurde,  haugt  damit 
zusammen,  dafs  die  Frau  als  Eigentum  der  Sippe  Oder  des 
Mannes  betrachtet  ward®).  — Erst  wenn  die  beiden  Indi- 
viduen eiuander  aus  freiein  Autrieb  und  aus  freiem  Ent- 


Vgl.  mit  Beziig  auf  die  nordliclien  Lander:  It.  Keyser:  Efter- 
ladte  Skrifter  (Iliiiterlasseiie  Scliriften).  II.  Kristiania  1867.  S.  806. — 
Michel  de  Montaigne  (Essais  III,  5)  iiiifsert  sicli  (am  Sclilusse 
des  16.  Jalirli.)  folgendermafsen  fiber  die  Ehe:  „On  ne  se  marie  pas 
pour  soy,  quoy  qu’on  die;  on  se  marie  autant,  on  plus,  i)our  sa  jiosterite, 
pour  sa  faniille;  I’usage  et  Pinterest  du  mariage  touche  nostre  race, 
hien  loing  pardela  nous:  pourtant  me  playt  cette  fagon  qu’on  le  con- 
duise  plutost  ]>ar  main  tierce  que  ]>ar  les  propres.“  — Diese  Auf- 
fassung  ist  auch  in  anderen  Kreisen  als  den  adeligen  zu  finden,  selbst 
noch  heutzutage. 

2)  Leist:  Alt-arisches  Jus  civile.  I.  Jena  1892.  8.  1.54.  166. 

A.  II.  Post:  Die  Gr  und  lag  e des  Itechts  und  dieGrund- 
zuge  seiner  Entwickelungsgeschichte.  Oldenburg  1884.  8.  374  f. 
— F us  tel  de  Coulanges:  La  cite  antique.  4.  ed.  8.  109. 
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schlufs  wahlen , erst  dann  haben  wir  die  hdchste  Form  der 
Ehe:  die  freie  Monogamie. 

2.  In  vielen  Menschen  entstelit  ein  gewisser  Scbwindel, 
wenn  sie  ziim  erstenmal  die  grofsen  Verschiedenheiten  in 
der  Ordnung  der  ehelicben  Verbaltnisse  gewaliren,  die  zu 
verschiedenen  Zeiten  auf  der  ganzen  Erde  stattfinden.  Es 
scheint,  als  fiihrten  Zufalligkeiten  die  Herrscbaft,  iind  als 
konnte  das  eine  ebenso  gut  sein  wie  das  andere ; jedenfalls 
scbeint  das,  was  einnial  verwirklicbt  wurde,  scbon  bierdurcb 
eine  gewisse  Aiitoritat  flir  sicb  zu  erbalten.  Wenn  z.  B. 
der  Hetarismus  Oder  docb  allenfalls  eine  Annaberung  an  den 
Hetarismus  allgeinein  gewesen  ist,  ware  es  dann  nicbt  denk- 
bar,  dafs  wir  wieder  zu  demselbeu  zuriickkebrten?  Hierauf 
antworten  wir,  dafs  die  Musterkarte  der  verscbiedenen 
Ordnungen  der  Ebe,  welcbe  die  Soziologie  uns  zeigt,  aller- 
dings  sebr  bunt  ist;  dafs  sicb  aber  docb,  wie  scbon  an- 
gedeiitet,  ein  deutlicber  Ziisammenbang  der  Entwickelung 
der  freien  Monogamie  init  der  Anerkennung  der  Bedeiitnng 
der  individuellen  Personlicbkeit  bnden  lafst.  Dieser  Zu- 
sammenbang  wird  im  folgenden  Kapitel  naber  nacbgewiesen 
werden.  Die  Soziologie  kann  der  Etbik  wertvolle  Finger- 
zeige  geben,  ist  aber  nicbt  absolnt  bestimmend  fiir  dieselbe. 
Ancb  wenn  man  einen  Entwickelnngsgang  nacbweisen  konnte, 
der  mit  dem  Hetarismus  anfinge  imd  mit  der  freien  Mono- 
gamie endete,  wiirde  der  Etbik  nocb  die  Aufgabe  iibrig 
bleiben,  den  Wert  dieser  Monogamie  diircli  das  Woblfabrts- 
prinzip  nacbziiweisen.  Die  geschicbtlicbe  Entwickelung 
konnte  ja  sebr  wolil  in  verderblicber  Bicbtung  gefiibrt  baben, 
so  dafs  die  Etbik  eine  Veranderuug  verlangen  nuifste,  wie 
schwer  eine  solcbe  sicb  aiicb  durclifubren  liefse.  Nicbt  alles, 
was  wirklicb,  ist  dariim  aucb  verniinftig. 

Das  wirklicbe  Verbaltnis  ist  nun  docb  dieses,  dafs  die 
freie  Monogamie  allerdings  in  den  bbcbst  zivilisierten  Landern 
ofbziell  als  die  einzig  reclite  Form  der  Ebe  anerkanut  ist, 
dafs  die  andereu  Formen  biermit  aber  nicbt  aiis  dem  Lebeii 
verscbwunden  sind.  Der  Hetarismus  macbt  sicb  uni  uns 
umber  breit,  wenn  er  aucb  gezwiingen  wird,  im  Dunkel  zu 
bleiben.  Und  bei  einein  grofsen  Teile  der  Bevolkerung  bait 
er  sicb  nicbt  einnial  im  Dunkel,  soudern  entfaltet  sicb  frei 
und  uiiwillkiirlicb.  Die  niedrigsten  Formen  gescblecbtlicber 
A^erbindung  treten  stets  aufs  iieue  wieder  bervor,  ebenso 
wie  die  niedrigsten  Tierformen  besteben  bleiben  konnen, 
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selbst  iiaclidem  sicli  schoii  langst  hohere  Typeu  entwickelt 
haben.  Was  als  „sittliclie  Laxlieit“  bezeichnet  wird , sind 
sehr  haiifig  alte,  uocli  niclit  Yerschwiiiidene  Lebeusformeii. 
Iiides  begegueii’  die  Xatiir  imd  die  Uberzivilisation  sicb  bier 
a Ilf  sonderbare  Weise.  Der  noch  inimer  ])liiliende  Hetarisiiiiis 
bat  seine  Ursacbe  nicbt  alleiu  in  den  Trieben  der  friscben, 
unbandigen  Natiir,  die  nocb  nicbt  besanftigt  iind  ziir  Har- 
nionie  gebracbt  sind.  Er  bat  seine  Ursacbe  aucb  teilweise 
in  einer  einseitigen  Ausbildiing  imd  Verfeineriing  einiger 
Geistesfabigkeiten  auf  Kosten  des  ganzen  Cbarakters.  Hobe 
intellektuelle  imd  astbetiscbe  Kultur  kann  mit  grofsef  Lax- 
beit  in  gescblecbtlicber  Beziebiing  vereint  sein.  Man  bat 
seine  (vielleicbt)  ernsten  Interessen  anf  anderen  Gelneten 
imd  verbillt  sicb  auf  dem  gescblecbtlicben  Gebiete  wesentlicb 
geniefsend  imd  spielend,  obne  dessen  etbiscbe  Bedeutimg 
zuin  Gegenstand  ernsten  Besiimens  zii  niacben.  Einseitige 
intellektuelle  und  astbetiscbe  Kultur  bat  liberdies  nicbt 
selten  eine  blasierte  und  rafbnierte  Gesinnung  zur  Folge, 
wie  aucb  einen  Sinn  fiir  das  Pikante,  der  seine  Nahrung 
vorzuglicb  auf  dem  gescblecbtlicben  Gebiete  bndet.  Aucb 
zwei  andere  eutgegengesetzte  Motive  konnen  sicb  begegnen: 
die  bittere  Not  und  die  uberstrbmende  Lebenskraft.  Die 
Not  bewegt  dazu , sicb  binzugebeu,  und  das  Bediirfiiis  des 
Geniefsens  bewegt  zur  Benutzung  derer,  die  gezwungen  sind, 
sicb  als  Mittel  zur  Befriedigung  eines  augenblicklicben  Ge- 
Itistes  zu  verkaufeu.  — Aus  hbcbst  verscbiedenen  IJrsacben 
kann  fortwabrend  die  Isolierimg  des  Gescblecbtstriebes  von 
den  anderen  Elementen  der  menscblicben  Personlicbkeit 
entsteben,  die  den  Stacbel  des  sexuellen  Problems  bildet. 
Dieses  ist  mit  dem  ganzen  Kulturi)roblem  und  mit  dem 
ganzen  sozialen  Problem  eng  verwoben  und  lafst  sicb  nur 
im  Zusammenbang  mit  diesen  allseitig  bebandeln. 


9 Hafstrom:  Om  Sadeligheclsforholdene  i det  danske 
Folk  (Die  Sittlichkeitsverhaltnisse  des  danisclien  Volks).  Kopenliagen 
1888.  S.  67. 


XVI. 

DIE  FREIE  MOXOCtAMIE. 


1.  Eine  Gemeinscbaft  menschlicher  Personlichkeiten  kann 
niir  dann  vollkomnien  sein , wenn  keiner  der  Teilnehmer 
anderen  als  blofses  Mittel  dient,  imd  wenn  kein  Teil  des 
Wesens  des  einzelnen  Teilnebiners  einseitig  hervorgezogen 
Oder  beiseite  gescboben  wird.  Alle  polygamen  Forinen  der 
Ebe  widerstreiten  diesem  Prinzip.  In  der  Polygamie  teilt 
sicb  ein  Mann  unter  mebrere  Frauen,  Oder  eine  Frau  unter 
inebrere  Manner.  Es  kann  dann  keine  vollige  Hingebung 
an  eine  einzelne  Person  stattfinden ; das  Verbaltnis  ist 
stets  ein  geteiltes,  und  es  tritt  keine  vollstandige  Verbindung 
der  Personlichkeiten  ein.  Einerseits  zerstiickelt  man  sicb, 
anderseits  begniigt  man  sicb  mit  eineni  Brucbstiicke.  „ln 
einer  Polygamie,“  sagt  Kant  (Recbtslebre  § 26),  „ge- 
winnt  die  Person,  die  sicb  weggibt,  nur  einen  Teil  desjenigen, 
dem  sie  ganz  anbeim  fallt,  und  macbt  sicb  also  zur  blofsen 
Sadie.  “ Die  vielen  dienen  dem  einen  (oder  der  einen),  oder 
der  (oder  die)  eine  den  vielen  als  Mittel.  Und  dies  bring! 
wieder  mit  sicb,  dafs  innerbalb  der  einzelnen  Persbnlicbkeit 
eine  Sonderung  dessen  eintritt,  was  ungeteilt  zusammen- 
wirken  sollte.  Wenn  das  Liebesgefubl  mehr  ist  als  tieriscbe 
Brunst,  sind  ein  pbysiscbes  und  ein  ideelles  Element  zu- 
gleicb  untrennbar  tbatig,  und  die  Hingebung  umfafst  die 
ganze  Person.  (Vgl.  XI,  10.)  In  der  Polygamie  mufs  aber 
das  rein  pbysiscbe  Element  notwendigerweise  besonders 
bervorgezogen  werden.  Das  Bruclistuck  des  eignen  Icb,  das 
man  vielen  geben  kann , ist  bier  nur  das  rein  pbysiscbe 
Element.  Als  rein  pbysiscbes  Verbaltnis,  als  rein  tieriscber 
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Akt  bat  (las  gesclilechtliche  Yerlialtiiis  auch  luir  pliysisclie 
Grenzen.  Die  physisclie  Seite  ties  gesclilecbtlichen  Yerhalt- 
uisses  ist  die  am  wenigsten  individualisierte ; je  nielir  die- 
selbe  bervorgeboben  wird,  iiiii  so  iiielir  verscbwiiidet  die 
Yerscbiedenbeit  der  Objekte ; imd  iimgekelirt , auf  je  mebr 
verscbiedene  Objekte  der  gescblecbtlicbe  Instiiikt  sich 
ricbtet,  urn  so  mebr  miifs  desseu  pbysiscbe  Seite  die  vor- 
berrscbeude  werdeii.  Das  Geschlecbtsleben  der  Fliegeu  ist 
eiii  leicbt  ziigauglicbes  Beispiel.  Die  reiu  pbysiscbe  Yer- 
biuduug  ist  uur  momentan , uiid  die  diircb  dieselbe  berbei- 
gefiibrte  Uuterbrecbimg  des  gegeuseitigen  Kampfes  urns 
Dasein  daiiert  oft  iiiir  so  lange  wie  der  Paarungsaugenblick. 
Bei'einigen  Spinneuarten  erwacbt  die  Raubtiernatur  sogleicb 
nacb  der  Paariing  wieder,  so  dafs  Mauncben  iind  Weibcben 
sicb  gegeiiseitig  nur  als  mdglicbe  Beute  betracbten.  Es 
zeigt  sicb  bier,  wie  isoliert  uud  momentan  der  Gescblecbts- 
instinkt  aiiftreten  kann.  In  deni  eigentlicben  Liebesgefiihl 
dagegen  aiifsert  sicb  aufser  dem  elementaren  Instinkte  das 
Bild  des  anderen  Individiuims  in  dessen  Eigentiimlicbkeit 
und  die  innige  Freude  an  demselben.  Der  Instinkt  wirkt 
nicbt  als  eine  durcbaus  blinde  Macbt,  sondern  otfnet  den 
Blick  ftir  die  Natiir  des  anderen  Individimms  und  babnt 
daber  einer  Hingebung,  die  libber  stebt  als  die  blots 
pbysiscbe  Yerbindung,  den  Weg.  Die  etbiscbe  Bedeutung 
des  Gescblecbtsinstinktes  wird  auf  bbberen  Stufen  die  sein, 
dats  personlicbe  Eigentumlicbkeiten  entdeckt  und  gescbatzt 
werden,  die  sonst  unbeacbtet  bleiben  wiirden.  Es  wird  eine 
Aufmerksamkeit  erweckt,  die  mit  der  Gewalt  einer  Natur- 
kraft  wirkt.  Die  Innigkeit  der  Yerliindung  berubt  dann 
picbt  nur  darauf,  dafs  der  Selbsterbaltungstrieb  der  Gattuug 
ein  Individuum  mit  eiiieni  Individuum  des  anderen  Ge- 
scblecbts  verknil])ft,  sondern  aucb  darauf,  dafs  Eigenscbafteu 
und  Lebensaiifserungen , die  nur  in  andauernder  Leliens- 
genossenscbaft  auftreten  kbnnen,  ibren  Eindufs  iiben.  Niclit 
nur  die  Liebe , sondern  auch  die  Treue  ist  ein  Organ , um 
geistige  Entdeckiingen  zu  maclien. 

Nur  die  Mouogamie  kann  deswegen  die  Form  gesclileclit- 
licher  Yerbindung  selbstandiger  Personlicbkeiten  sein,  die, 
jede  nacb  ihrer  ganzen  Natur,  niclit  um  ein  einziges  isoliertes 
Bediirfnis  zu  befriedigen,  in  das  Yerbaltnis  eintreten. 

2.  Es  gebbrt  mit  zur  persbnlicben  Hingebung,  dafs  sie 
nicbt  nur  die  Personlichkeit  in  deren  ganzen  Umfang  ein- 
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schliefst,  sondern  auch  das  gauze  Leben  beider  Teile,  so 
lange  dieses  dauern  mag,  umfafst.  Ein  Gefiihl,  ;das  nicbt 
an  seine  eigne  Daiier  glaubt,  ist  kein  echtes  Gefiihl.  Es 
ware  unnatiirlich,  dafs,  wenn  das  Gefiihl  fiir  ein  anderes 
Individuum  aufs  heftigste  erregt  ist,  eine  Reservation  ge- 
macht  werden  iind  ein  ausdriickliches  Bewufstsein  vorhanden 
sein  sollte,  das  Ganze  werde  niir  eine  gewisse  Zeit  lang 
gelten.  Ist  das  Gefiihl  echt,  so  wird  eine  solche  Moglichkeit 
nicht  im  Denken  auftreten  konnen.  Weil  das  Gefiihl  an 
seine  eigne  Fortdaiier  glaubt  und  glauben  inufs,  braiicht  es 
dariim  allerdings  nicht  fortziidauern.  Das  Superlativische 
ist  dem  Wesen  des  Gefiihls  eigen;  wenn  dasselbe  stark  ist, 
so  sind  Begrenzung  und  Vergleich  ausgeschlossen.  Sollte 
das  Gefiihl  sich  aber,  obgleich  man  den  Glauben  an  dessen 
ewige  Fortdaiier  hat,  dennoch  als  verganglich  erweisen,  so 
wiirde  es  doch  die  Zeit  seiner  Dauer  nicht  recht  ausfiillen 
konnen,  ware  es  nicht  mit  dem  Glauben  an  seine  Fortdauer 
verbunden.  Illusionen  sind  haufig;  ein  Verhaltnis  aber, 
welches  mit  dem  ausdriicklichen  Bewufstsein  oder  wohl  so- 
gar  mit  der  Berechnung  gestiftet  wird,  man  kbnne  sich  stets 
von  demselben  lossagen,  ein  solches  Verhaltnis  ist  als  Regel 
nicht  nur  ein  Betrug  gegen  den  anderen  Teil,  sondern  es 
kann  auch  schwerlich  ein  voiles  und  gauzes  Verhaltnis 
werden. 

Ein  personliches  Wesen  lafst  sich  nicht  in  losgerissene 
und  wechselnde  Augenblicke  zerstiickeln.  Persbnlichkeit  ist 
nur  daun  vorhanden , wenn  eine  innere  Einheit  und  ein 
innerer  Zusammenhang  die  einzelnen  Augenblicke  durch- 
dringt,  und  wenn  der  feste  Kern  von  gewissen  bestimmten 
Gefiihlen  gebildet  wird.  Ein  personliches  Wesen  lafst  sich 
aber  auch  nicht  in  eineni  einzelnen  Augenblick  erschopfen. 
Dasselbe  umschliefst  einen  solchen  Reichtum,  dafs  es,  wenn 
wirkliche  Sympathie  vorhanden  ist,  ein  gauzes  Leben  hin- 
durch  genug  zu  entdecken  gibt.  Es  ist  eine  grofse  Illusion, 
wenn  man  iiieint , eine  Reihe  wechselnder  geschlechtlicher 
Verbindungen  konne  der  Menschenkenntnis  und  der  meusch- 
lichen  Entwickelung  reichen  Stolf  darbieten^).  Augeublick- 


b 111  dieseiii  P'alle  miifste  eine  von  Hieronymus  er\valinte  Romerin 
es  bis  zu  eineni  lioben  Grade  der  Menschenkenntnis  gebracht  baben: 
in  ibrer  dreiundzwanzigsten  IChe  war  sie  die  einundzwanzigste  Frau 
ihres  Mamies. 
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liclie  Verbiiuliuigen  fiilireu  iiiclit  ins  iniierste  Heiligtuin 
hinein;  dieses  ersclilierst  sicli  iiiir  der  bestiindigeii,  treueu 
Syiiipatliie. 

Was  man  niit  einem  oft  mifsbraiicbten  Wort  die  Lehre 
von  „der  freien  Liebe“  nennt , ist  ein  Yersiicli , die  Un- 
bestandigkeit  in  System  zii  setzen  und  als  ein  wesentliclies 
Moment  des  Liebesgefiihls  zii  proklamieren.  Der  Franzose 
Fourier,  ein  sozialistischer  Autor,  verlangt  in  der  idealen 
Gesellschaft  Raiim  fiir  alle  mbglichen  Arten  geschleclitliclier 
Verbindiingen,  von  den  rein  augenblicklichen  an  (lurch  ver- 
scliiedene  Grade  der  Festigkeit  liindurch  bis  zu  den  lebens- 
langliclien:  und  unter  den  zu  befriedigenden  inenschliclien 
Bediirfnissen  nennt  er  ausdriicklicli  das  Bediirfnis  der  Ab- 
wechselung,  „die  Sclinietterlingsneigung“  (passion  papillonne). 
Einen  almlichen  Gedankengang  tindet  man  beiiii  anonymen 
Verfasser  der  „Elenients  of  Social  Science“.  Wenn  letzterer 
den  Begriff  der  Selbstbeherrscbimg  dock  nicht  ahgescliafft 
wissen  will  und  behauptet,  der  Gesclilechtsinstinkt  iniisse 
so  befriedigt  werden , dafs  er  keinem  anderen  iMenschen 
Schaden  zuflige,  so  verlangt  er,  dafs  die  augenblicklichen 
Antriebe  umfassenderen  lUicksichten  unterzuordnen  seien, 
was  dem  zur  Lehre  von  der  freien  Liebe  fiihrenden  Gedanken- 
gange  widerstreitet.  Denn  die  Leidenschaft  ist  absolutistisch, 
und  ihre  Alleinherrschaft  wird  aufgehoben,  wenn  sich  andere 
Gefithle,  z.  B.  das  ^litgefiihl,  neben  derselben  geltend 
machten.  Es  lafst  sich  wohl  kaum  bestreiten,  dafs  das 
sexuelle  Bediirfnis,  wenn  sich  ein  lebhaftes  Mitgefiihl  mit 
anderen  Wesen  regt,  bevor  dieses  Bediirfnis  sich  in  seiner 
vollen  Kraft  einstellt,  eine  bedeutende  Metamorphose  er- 
leiden  wird.  Ein  wesentlicher  Teil  von  (lessen  Starke  beruht 
auf  der  Isolierung.  — Ubrigens  inufs  man,  uni  letztgenanntem 
Autor  nicht  ungerecht  zu  sein,  wohl  beachten,  dafs  er  unter 
der  YA\e  die  unauflosliche  Ehe  versteht.  Wo  sich  die 
Mbglichkeit  der  Scheiduiig  ziemlich  leicht  darbietet,  wie 
z.  B.  in  Deutschland,  da  ist  — seiner  ]\Ieinung  nach  — die 
Ehe  faktisch  abgeschaht  ^).  ^faii  sieht,  wie  leicht  das  Ganze 
ein  Streit  urn  Worter  wird.  Viele  der  Angriffe,  die, 
namentlich  von  Asthetikern,  auf  die  Ehe  ganz  ini  all- 
gemeinen  gerichtet  werden , sind  gewifs  nur  Keminiscenzen 


Elements  of  Social  Science.  By  a Doctor  of  Medicine. 
13th  ed.  London  1875.  S.  371. 
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aiis  franzosischen  imd  englischen  Schriftstellern , welche 
wider  die  unauflosliche  Oder  nur  aiis  ganz  einzelnen  Griindeu 
auflosbare  Ehe  polemisieren,  zu  verdanken. 

Die  Unbestandigkeit , die  mitunter  als  ein  wesentliches 
Moment  des  Verhaltnisses  zwischeii  Mann  und  Weib  be- 
trachtet  wird , mufs  imvermeidlich  Schmerzen  und  Ungliick 
veriirsacben,  solange  sie  niclit  zur  Natur  aller  Menschen  ge- 
bort , und  — dies  mufs  hinzugeftigt  werden  — solange  das 
Bediirfnis  der  Abwecliselung  nicht  (wegen  einer  merk- 
wmrdigen  harmonia  praestabilita)  bei  beiden  Teilen  zugleich 
eintritt.  Ein  danischer  Autor  G,  der  das  Verbal tnis  zwischen 
Mann  und  Weib  mit  grofser  Tiichtigkeit  und  Ernstlichkeit 
von  einem  rein  psycbologischen  und  ethischen  Standpunkt 
aus  untersuchte,  bat  dargelegt,  dafs  solange  es  aufser  den 
polygamen  Naturen,  denen  die  Unbestandigkeit  und  der 
Wecbsel  als  zum  Wesen  des  Liebesgeftihls  geliorend  dasteht, 
aucb  monogame  Naturen  gibt,  die  sicli  keine  wahre  Liebe 
oline  Bestandigkeit  und  Treue  denken  konnen,  so  lange  wird 
auch  das  Bedtirfnis  der  Abwecliselung,  auf  welches  die  Ver- 
fecliter  der  freien  Liebe  so  grofsen  Nachdruck  legen,  sicli 
niclit  befriedigen  lassen,  oline  anderen  Menschen  Sclimerz 
und  Kummer  zu  verursaclien.  Es  wird  oft  so  gelien , wie 
es  in  Daudets  „Sapplio“  einem  Liebespaare  ergeht.  Das 
Verlialtnis  wird  mit  deni  Hintergedanken  gestiftet,  dafs  es 
nur  eine  Zeitlang  dauern  werde;  das  junge  Madchen  fafst 
das  Verlialtnis  aber  als  ein  ernstliches  auf  und  stirbt  bei 
eintretender  Trennung:  On  nieurt  done  quelquefois  de  ces 
ruptures!  — 1st  es  leiebtsiunig , mit  deni  Feuer  zu  spielen, 
so  ist  es  nocb  tausendmal  leicbtsinniger , mit  deni  Wolil 
eines  Mensclien  zir  spielen. 

3.  Die  individuelle  Bersonliclikeit  ist  gewolinlicli  nicht 
vollig  entwickelt  in  derjenigen  Periode  des  Lebens,  walirend 
welclier  das  Liebesgeftilil  die  grofste  Rolle  spielt.  Hat 


q Der  anonyme  Verfasser  der  „Liv  san  skii  else,  grundet  paa 
Elskov“  (Lebensanscliaiumg  auf  Grundlage  der  Liebe)  (Kopenhagen 
1881)  und  der  Sebrift  „Forlioldet  mellem  Maud  og  Kvinde 
b e 1 y s t g e n n e m U d v i k 1 i n g s b y p o t e s e n“  (Das  Verbiiltnis  z wiseben 
Mann  und  Weib  in  der  Entwickelungsbypotbese)  (Kopenbagen  1884). 
Vgl.  ebenfalls  seinen  Aufsatz  im  „Tilskueren“  (1885):  „Oni  enPeaktion 
mod  den  moderne  Striiben  efter  s tor  re  sexuel  Sadeligbed“ 
(Uber  eine  Reaktion  gegen  das  moderne  Tracliten  nacb  grofserer 
sexueller  Sittlidikeit). 
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dieses  Gefiilil  nun  eine  elieliclie  Verbindung  lierbeigefiihrt, 
so  koinint  es  darauf  an,  ob  die  fortgesetzte  Entwickelung 
der  beiden  Personlichkeiten  imter  gegenseitiger  Hainionie 
geschehen  kann.  Dies  ist  von  so  grofserer  Bedeutung,  da 
nicht  niir  die  beiden  Individuen  uberliaupt,  sondern  aiich 
speziell  das  sie  verbindende  Geflihl  iin  Laufe  der  Zeiteii 
Veranderungen  erleiden  kann  iind  erleiden  wird.  Wenn  die 
Entwickelung  eine  giinstige  ist,  wird  das  Liebesgefiihl  aus 
einein  auflodernden  xlffekt  zu  einem  innigen  Gefiihl  werden, 
das  — wenn  es  gilt  — ebenso  grofse  Starke,  wenn  auch 
nicht  ebenso  augenblicklicli  liberwaltigende  Gewalt  liaben 
kann,  wie  es  bei  seinem  ersten  Ausbruch  hatte. 

Die  Entwickelung,  der  sowohl  die  Individuen  in  ilirer 
Totalitat  als  speziell  das  sie  vereinende  Gefiilil  wahrend 
des  fortgesetzten  Zusammenlebens  unterworfen  sein  kann, 
ist  nicht  von  ihrem  Willen  unabhangig.  Es  ist  eines  der 
gangbaren  psychologischen  Mifsverstandnisse , der  Wille  sei 
etwas  vom  Denken  und  Flihlen  durchaus  Verschiedenes,  sei 
eine  Gewalt,  an  die  man  erst  speziell  appellieren  miisse, 
damit  sie  wie  ein  deus  ex  niachina  hinzutrete  und  die 
Schwierigkeiten  lose.  Unter  gesunden  und  natlirlichen  Ver- 
haltnissen  entwickelt  und  befestigt  der  Wille , was  der  Ge- 
danke  ergriffen  und  was  den  Anschlufs  des  Gefiihls  erhalten 
hat.  Der  Wille  mufs  von  Anfang  bis  zu  Ende  initbethatigt 
sein,  nur  in  dieseni  Falle  kann  er  auch  in  dem  einzelnen 
verhangnisvollen  Augenblicke  Hilfe  bringen.  Die  beiden 
Individuen  sind  keinein  blinden  Schicksal  unterworfen.  Die 
Sache  ist  grofsenteils  in  ihre  eigne  Hand  gelegt;  es  kommt 
darauf  an,  niit  wie  grofsem  Ernst  sie  das  Leben  im  ganzen 
auffassen.  Die  Ehe  erheischt,  wie  jedes  andere  gemein- 
schaftliche  Leben,  Selbstbeherrschung  und  Anstrengung  zu 
ihrem  Bestehen.  Wenn  jeder  Mifsstimmung,  jeder  Ver- 
schiedenheit  des  Charakters  ein  EinHufs  auf  die  Zukunft 
des  Yerhaltnisses  gestattet  wird,  so  wird  dieses  nur  von 
kurzer  Dauer  sein.  Ist  keine  andere  Befriedigung  bekannt 
als  nur  die  aus  dem  auflodernden  Aflfekt  und  dem  Einflufs 
des  Neuen  und  Uberraschenden  entstehende,  so  wird  sich 
keine  eigentliche  eheliche  Liebe  entwickeln  konnen.  Es  gibt 
eine  Form  asthetischer  Lebensanschauung,  der  das  wechselnde 
Spiel  der  Gefiihle  das  Hochste  ist,  und  die  deswegen  stets 
Yeranderung  und  Neuheit  sucht.  (Ygl.  Ill,  4.)  Eine  solche 
Lebensanschauung  kann  sich  nicht  auf  die  Ehe  einlassen; 
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konseqiient  kami  sie  sich  aber  auch  auf  gar  kein  festes 
Verhaltnis  einlasseu.  Die  Festigkeit  kommt  erst,  wenn  der 
Wille  darauf  eingesetzt  wird,  imd  weim  mao  aodere  Formen 
des  Gefiihlslebens  kennt  als  die  Affekte  des  Augenblicks. 
Es  kommt  darauf  an,  dafs  das  erotische  Gefiihl  als  inniges 
Glied  des  ganzen  personliclien  Lel)eos  aufgenommen  wird, 
nicbt  aber  als  zufalliges  imd  gleicligiiltiges  Element  stehen 
bleibt.  Und  fiir  solcbe  innige  Verbindung  mit  den  anderen 
Elementen  des  Lebens  besitzt  es  vielleicbt  grofsere  Moglich- 
keit  als  andere  Gefiible.  Es  liegt  etwas  Trelfendes  darin, 
wenn  einer  der  spateren  Stoiker  (bei  denen  wir  tiberhaupt, 
wie  sclion  bemerkt,  die  idealste  Auffassung  der  Ehe  finden, 
die  das  Altertiim  kennt)  die  eheliclie  Verbindung  als  eine 
chemische  Verbindung,  eine  „Yollstandige  Mischung“  im 
Gegensatz  zur  mehr  meehanisclien  Verbindung  bei  Ver- 
wandtschafts-  und  Freundscliaftsverhaltnissen  beschreibt  ^). 
Wer  eine  solclie  Metamorphose  zu  erleiden  befurchtet,  oder 
wer  furchtet,  dafs  sie  nicbt  gelingen  werde,  der  wird  Be- 
denklicbkeiten  vor  der  Ehe  hegen.  Es  wird  aber  eine  ganz 
andere  Auffassung  des  Verhaltnisses  der  beiden  Geschlechter 
zu  einander  erzeugeu  konuen,  ob  man  dasselbe  nur  ohne 
eine  derartige  Metamorphose  oder  nach  deren  Vollziehung 
kennt.  Ein  erfahrener  Beobachter  der  Straflinge  und  deren 
Verhaltnisse bemerkt:  „Obwohl  die  Straflinge  ja  gewohn- 
lich  aus  den  schlechtesten  Schichten  der  Gesellschaft 
hervorgehen , zeigt  ihr  Briefwechsel  doch  hauhg , wie  treu 
und  ausdauernd  die  meisten  Ehefrauen  sind,  wahrend  ihre 
Manner  die  Strafe  ihrer  Verbrechen  erleiden.  . . . Auch  die 
meisten  Manner,  wie  tief  sie  sonst  auch  gesunken  sein 
mogen , hangen  doch  mit  Liebe  ihren  Frauen  und  Kindern 
an , und  es  ist  ganz  merkwiirdig , zu  sehen , wie  die  ver- 
heirateten  Manner  gewohnlich  die  Frauen  auf  ganz  andere 
Weise  betrachten  als  die  unverheirateten.  In  der  Ehe 
lernen  sie  schnell,  dafs  die  Frau  ganz  andere  Bedeutung 
und  ganz  anderen  M'ert  besitzt,  als  nur  das  Werkzeug  der 
Sinnlichkeit  des  Manues  zu  sein.“ 

Es  ware  unpsychologisch,  zu  behaupten,  der  Wille  ver- 


b Bonlioffer:  Die  Etliik  des  Stoikers  Epiktet.  Stuttgart 
1894.  S.  88. 

II afstrom:  Om  Sildeligliedsforlioldene  i det  danske 
Folk.  S.  82. 
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nioge  alles.  lu  deu  liier  besproclieiieu  Lebensverhaltnissen 
siud  sehr  viele  Elemente  zugleicb  thiitig,  uiid  aucli  der 
eriistlicliste  Wille  kanii  sie  iiiclit  alle  belieiTSclien.  Oline 
dafs  einer  der  Teile  eigeutliche  Scbuld  liittte , kaiin  die 
Entwickelung  eiiie  imgimstige  Eiclitimg  nelimeii.  Es  kann 
Disharmonie  der  Cliaraktere  imd  Lebensauscbauimgen  ent- 
stelien ; das  Verlialtnis  des  pliysisclieii  zuin  ideellen  Element 
des  Liebesgefiihls  kann  sich  in  den  beiden  Individuen  auf 
verscbiedene,  ja  widerstreitende  Weise  entwickeln ; bei  neiien 
Verbaltnissen  iind  Eragen,  die  das  Leben  niit  sich  bringt, 
kbnnen  sie  ganz  entgegengesetzte  Stimmimgen  ffililen. 
'Wenn  man  reclit  bedenkt,  wie  viele  aufsere  und  innere  Be- 
dingungen  bier  zusammenwirken,  mufs  es  sogar  als  ein 
grolses  Gliick  betracbtet  werden,  wenn  das  iirspriinglicbe 
Gefiibl  die  Probe  bestebt  und  wabrend  der  fortgesetzten 
Entwickelung  der  Individuen  seine  ^letamorpbose  erleidet, 
obne  an  einer  der  vielen  Klippen  zu  scbeitern.  Der  Stoiker 
Antipater  bielt  in  sofern  mit  Recbt  die  Ebescbliefsung  fur 
eine  Heldentbat  (jJ^wr/dr).  Desbalb  entbalt  die  Ebe  die 
^loglicbkeit  so  vielei’  Dranien  und  fiilirt  sie  so  viele  Tra- 
gbdien  herbei.  Das  Unwillktirlicbe  und  das  Willkiirlicbe, 
Schicksal  und  Scbuld  lassen  sicb  bier  uocb  weniger  als  an 
irgend  einem  anderen  Punkte  scharf  auseinanderbalten.  Es 
ware  doktrinar,  zu  bebaupten,  das  Gefiibl  wiirde  scbon  fort- 
dauern,  wenn  es  nur  von  Anfang  an  ernstlicb  gewesen  sei. 
Es  kann  anfangs  ernstlicb  gewesen  sein , die  spittere  Ent- 
wickelung kann  ibm  aber  eine  Nabrung  entzogen  baben, 
obne  die  es  nicbt  besteben  kann. 

4.  Eine  wesentlicbe  Stiitze  bei  der  Metamorphose , die 
das  Liebesgefiibl  wabrend  des  fortgesetzten  Zusammenlebens 
erleidet , sind  die  den  beiden  Individuen  gestellten  geniein- 
schaftlicben  Aufgaben  und  die  von  ibnen  ausgeul)te  gemein- 
scbaftliche  Tbatigkeit.  Die  Arbeit  fiir  das  materielle  Aus- 
kommen  ist  ibnen  genieinscbaftlicb.  Sie  mlissen  mit  den- 
selbeii  aufseren  Geschicken  kiimpfen.  Sie  konnen  gemein- 
schaftlich  an  ibrer  ferneren  geistigen  Entwickelung  arbeiten. 
Gehen  sie  beini  Sucben  zusammen , so  werden  sie  aucb 
leicbter  beim  Einden  zusammentreffen.  — Die  grbfste  Be- 
deutung  hat  indes  die  gemeinscbaftlicbe  Sorge  fiir  die  Kinder. 
Gemeinschaftlicher  Kummer  und  gemeinscbaftlicbe  Auf- 
opferung  nabern  sie  einander  noch  mehr,  als  dies  in  der 
leicbten  und  frohen  Zeit  des  neuen  Gefiibl s gescbab.  Hire 
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Sympathie  wird  verinnigt  imd  gesteigert.  Die  Verantwort- 
liclikeit  fur  die  Erhaltung  des  Verbaltnisses  wird  um  so 
starker  geflihlt,  wenn  nicht  nur  das  Schicksal  eines  ein- 
zeliien  Individuiims,  sondern  aucli  die  Zukunft  mehrerer 
hilflosen  Wesen  darauf  beruht,  ob  der  Ernst  und  die  Selbst- 
beberrscbung , welcbe  erwiesen  werden,  von  geniigender 
Starke  sind^).  — Hier  ist  zugleicb  ein  Punkt,  wo  es  sicb 
deutlicb  zeigt,  welcbe  Vorziige  die  Monogamie  vor  der  Poly- 
gamie  voraiis  bat.  Nur  in  der  monogainen  Ebe  kann  das 
Kind  ganze  und  voile  Elternliebe  finden.  Nur  in  dieser 
kann  vollige  Harmonie  und  Einheit  im  Heim  walten.  Und 
selbst  wo  das  Liebesgeflihl  nicht  das  erste  Motiv  der  Ebe- 
schliefsung  war,  sondern  „Vernunftrucksicbten“,  besonders 
okonomiscbe  Riicksichten,  oder  der  Wunsch,  Nacbkommen 
zu  binterlassen,  entscheidend  war,  wird  mittels  einer  Motiv- 
verscbiebung  die  innigste  Vereinigung  entsteben  konnen. 
Gemeinscbaftlicbe  Aufgaben  und  das  gegenseitige  Verstandnis 
der  Personlichkeiten , das  die  Lebensgenossenschaft  hervor- 
bringen  kann,  sind  im  stande,  eine  Sympathie  zu  ermoglicben, 
die  oft  nicht  weniger  innig  ist  als  die  durcb  das  Liebes- 
gefiibl  und  dessen  Metamorphosen  entstandene.  — Wo  der 
Wunsch  nacb  Nacbkommenschaft  nicht  das  zur  Ebe  be- 
wegende  Motiv  war,  sind  die  Kinder  ein  neiier,  durcb  das 
geschlossene  Verbaltnis  erzeugterWert.  — Der  Entwickelungs- 
lauf  der  Ebe  kann  in  den  einzelnen  Fallen  also  Beispiele 
aller  drei  oben  genannten  Arten  der  Metamorphose  dar- 
bieten  (XIII,  4). 

5.  Durcb  die  im  Vorbergehenden  gegebene  Charakteristik 
der  Ebe  wird  nicht  nur  die  Polygamie , sondern  aucb  die 
iinfreie  Monogamie  ausgescblossen,  in  welcher  die  Frau  nicht 
ganz  dieselbe  Stellung  in  der  Ebe  einnimmt  wie  der  Mann, 
teils  weil  sie  nicht  mit  Freibeit  wablt,  sondern  von  ibrer 
Sippe  weggegeben  wird,  teils  weil  sie  nicht  dasselbe  Recbt 


Charles  Darwin  erzahlt  von  seinem  Vater,  der  ein  Arzt  war: 
„Wegen  seines  Yermogens,  Zutrauen  zu  gewinnen,  erhielt  er  viele  sonder- 
i)are  Bekenntnisse  des  Ungliicks  und  der  Scliuld.  Oft  sprach  er  davon, 
wie  viele  ungluckliclie  Gattinnen  er  gekannt  liabe.  In  melireren  Fallen 
hiitten  Mann  und  Frau  sich  mehr  als  zwanzig  Jahre  lang  gut  mit- 
einander  vertragen,  seien  sick  dann  aber  gebassig  geworden;  dies  er- 
klilrte  er  dadurcb,  dafs  sie  nacb  deni  Erwacbsen  der  Kinder  ein 
gemeinscbaftlicbes  Band  verloren  batten. “ (Life  and  Letters.  I. 
S.  13.)  — Aufser  dieseni  Bande  sind  also  nocb  andere  erforderlicb. 
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iu  der  Elie  hat  wie  der  Mann,  und  teils  weil  sie  in  geistiger 
Bezieliung  deni  Dianne  niclit  ebenhiirtig  ist.  Ini  letzt- 
genannten  Piinkte  liegt  der  Griiiid  der  heiden  erstgenannten. 
Wenn  die  Fran  wesentlich  ein  diinkles  Gefiilils-  und  Instinkt- 
leben  fiilirt,  und  wenn  ilir  Beruf  als  iiiit  der  Hauslialtuiie' 
und  der  Kinderptiege  erschbpft  gedaclit  wird,  kann  sie  nur 
ein  Anliangsel  des  Diannes  sein,  nur  eine  ganz  einzelue 
Seite  seines  Lebens  ausfullen.  Uni  mehr  zu  sein , gebricht 
es  ihr  an  der  Selbstiindigkeit  des  Denk-  und  Willenslebens, 
welche  die  Bedingung  ist,  uin  wahlen  zu  konnen  und  sicli 
nacli  erfolgter  Wahl  geltend  zu  inachen.  Die  Ehe  wird 
danu  in  den  wesentlichsten  Punkten  ein  Verlialtnis  zwischen 
einem  aktiven  und  einein  passiven  Teil  und  erreicht  nicht 
die  Yollkommenheit , die  sie  erreichen  kann,  wenn  das  Ver- 
lialtnis  zwischen  zwei  Teilen  stattfindet,  die,  jeder  auf  seine 
Weise,  aktiv  sind  und  mit  Yerstandnisvoller  Sympathie 
einander  in  ihrer  Thatigkeit  stlitzen  konnen.  Die  Verteilung 
der  Arbeit  wird  sich  dann  nach  ihrer  Individualitat  richten 
konnen,  und  es  wird  keinem  Teile  eine  so  gut  wie  selbst- 
verstandliche  Uberlegenheit  zukonimen.  Wer  der  erste  sein 
soil,  darf  durch  keinen  legalisierten  Machtspruch  entschieden 
werden.  Dies  wird  aber  erst  durch  eine  allseitigere  Ent- 
wickelung  der  Begabuug  der  Frauen  als  die  bis  auf  die 
jiingste  Zeit  als  moglich  und  verantwortlich  betrachtete  zu 
erreichen  sein.  Dann  erst  wird  die  Monogamie  ihre  Voll- 
endung  erreichen.  Die  der  Frau  von  der  Natur  nun  einmal 
angewiesene  Wirksainkeit  wird  sie  natiirlich  nicht  von  sich 
walzen;  eine  wirkliche  Naturbestimmung  lafst  sich  nicht 
verleugnen.  — Eine  nahere  Betrachtung  dieser  Frage  werden 
wir  in  einein  folgenden  Abschnitt  anstellen. 

Die  verschiedene  Stellung,  die  Mann  und  Frau  nach 
der  bisher  gangbaren  Betrachtungsweise  in  der  Ehe  ein- 
nehnien,  legt  sich  vorziiglich  durch  den  Unterschied  des 
Urteils,  welches  ihre  Untreue  betrifft,  an  den  Tag.  Dafs  die 
Untreue  der  Frau  am  strengsten  beurteilt  wird,  konnte  an- 
scheinend  dadurch  begrtindet  sein,  dafs  sie  weit  eingreifendere 
Folgen  ftir  die  Familie  herbeifiihrt  als  die  Untreue  des 
Mannes,  dessen  Abenteuer  gar  keine  der  Familie  merkbaren 
Folgen  zu  haben  brauchen.  Dies  verliert  indes  seine  Be- 
deutung  durch  die  von  der  freien  Monogamie  gestellte 
Forderung  vollkomnien  gleichen  Ilechtes.  Wenn  diese  For- 
derung  nicht  befriedigt  wird,  findet  in  der  That  eine  Poly- 

Hoffding,  Ethik.  2.  Aufl.  19 
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gamie  statt,  und  die  verschiedeiie  Beiirteilung  der  mann- 
liclien  und  weiblichen  Untreue  riihrt  denn  auch  von  einer 
Entwickelungsstufe  her,  auf  welcher  die  Frau  als  Eigen- 
tum  des  Mannes  betrachtet  wurde.  (Vgl.  XV,  1.)  Die  ver- 
schiedene  Beurteilung  hat  sich  erhalten,  auch  nachdem  die 
freie  Monogamie  offiziell  anerkannt  worden  ist. 

MantegazzaD,  ein  italienischer  Schriftsteller , kainpft 
eifrig  fur  die  ungleiche  Beurteilung.  Sein  Gedankengang 
stiitzt  sich  vorzuglich  auf  zwei  Griinde.  Erstens  darauf, 
dafs  die  ganze  ethische  Aufgabe  der  Frau  im  Familien- 
verhaltnisse  enthalten  sei.  Wahrend  voin  Mamie,  der  in  so 
vielerlei  Verbal tnissen  arbeiten  und  kampfen  miisse,  hundert 
Tugenden  verlangt  wiirden , sei  die  Treue  die  einzige  [!] 
Tugend,  die  von  der  Frau  verlangt  werde : „ist  das  vielleicht 
zu  viel  ?“  — Zweitens : der  Mann  sei  von  Natur  zur  Poly- 
gainie  geneigt;  er  sei  treuloser,  brutaler,  launenhafter  und 
sinnlicher  als  die  Frau,  die  nicht  so  leicht  von  einem  Sinnen- 
tauinel  iiberfallen  werde.  Diesen  Unterschied  malt  Mante- 
gazza  mit  so  lebhaften  Farben  aus,  dafs  es  unbegreiflich 
wird,  wie  ein  so  reines  Wesen  jemals  fallen  kann.  Jeden- 
falls  ware  es  doch  billig,  das  strengste  Urteil  nicht  iiber 
den  gefallenen  Engel , sondern  iiber  den  Teufel,  der  ihn  zu 
Fall  brachte,  ergehen  zu  lassen,  besonders  weun  diejenigen 
recht  haben , die  da  meinen  , der  Fall  der  Frau  sei  w^eit 
haufiger  als  der  des  Mannes  hoheren  Motiven  als  der  reinen 
Sinnlichkeit  zu  verdanken.  — Dafs  ein  gewisser  Unterschied 
vorhanden  ist,  lafst  sich  wmhl  nicht  bestreiten.  Dieser  ist 
bier  aber  bis  auf  eine  imnatiirliche  Hohe  hinaufgeschraubt, 
wahrend  die  gesamte  menschliche  Aufgabe  der  Frau  auf 
das  Familienverhaltnis  beschrilnkt  ist.  Und  doch  hat  die 
Frau  auch  in  diesem  Gelegenheit  genug , noch  andere 
Tugenden  an  den  Tag  zu  legen  als  jene  einzige,  allerdings 
hochst  bedeutungsvolle. 

6.  So  wie  die  freie  Monogamie  im  Vorhergehenden  ge- 
schildert  wurde,  ist  sie  allerdings  ein  Ideal,  aber  doch  kein 
in  den  M'olken  schwebendes  Ideal.  Jede  gliickliche  und 
ernstliche  Ehe  zeigt  uns  eine  Annaherung  an  dasselbe.  Sie 
befriedigt  den  Zweck  der  Familie  bestmogiich,  indem  sie 
nicht  nur  deren  Mitgliedern  vollige  Befriedigung  gewahrt, 
sondern  auch  ein  Herd  der  Sympathie  und  die  beste  Schule 


0 Die  Physiologie  der  Liebe.  Jena  1877.  S.  351  ff. 
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fiir  die  iieiie  Generation  ist.  Hire  Beschiitziing  und  Ent- 
wickelung  wird  dalier  eine  bedeutungsYolle  Aiifgabe. 

Obgleicli  die  freie  Moiiogamie,  insofern  sie  wirklicli 
existiert,  als  einer  der  wichtigsten  Pb’folge  der  gescliiclit- 
liclien  Entwickelung  dastelit,  linden  wir  docli  neben  derselben 
iiberall  die  niederen , ja  die  allerniedrigsten  Forinen  ge- 
sclileclitliclier  Verbindiing  in  voller  Bliite.  Der  Hetarismiis, 
die  augenblicklichen  und  die  losen  Yerbindiingen  sind  nicht 
verscliwiinden , wenngleicli  die  freie  Monogamie  ziir  An- 
erkennung  gelangt  ist. 

Es  wiirde  eine  imliistorisclie  Aiiffassung  sein , die  freie 
Monogamie  nicht  uur  als  die  ideale  Form  der  Elie,  sondern 
aiich  als  deren  iirspriingliclie  Form  zu  betracliten  und 
zu  nieinen,  der  Hetarismiis  und  die  losen  Verbindungeu  seien 
durcli  iliren  Yerfall  und  Hire  Yerleugnung  entstanden.  Man 
wiirde  liierdurcli  nicht  nur  mit  der  Soziologie  in  Streit  ge- 
raten,  sondern  auch  in  Yerlegenheit  kommeu,  w^enn  man  die 
Moglichkeit  einer  solchen  Erniedrigung  erklaren  sollte,  und 
man  wiirde  den  wirklichen  Verhaltnissen  gegeniiber  hotfnungs- 
los  dastehen.  Hat  die  freie  Monogamie  sich  dagegen 
historisch  entwickelt,  so  haben  wir  nur  in  derselben  Richtung 
fortzuschreiten , das  Eingeleitete  zu  schiitzen  und  zu  ent- 
wickeln.  Der  Hetarismiis  und  die  losen  Yerbindiingen  sind 
dann  ein  Anzeichen,  dafs  die  ]\Ienschennatur  sich  den  hoheren 
sozialen  Yerhaltnissen  noch  nicht  akkommodiert  hat,  — dafs 
sie  noch  zu  viel  Tierisches  enthalt,  uni  die  eigentlich 
menschliche  Form  des  Geschlechtslebens  verwirklichen  zu 
konuen.  Es  wird  sich  stets  hier  zeigen , dafs  die  beiden 
Bestrebungen : die  Hunianisierung  und  die  Emanzipation 
(XIII,  3),  eng  zusammengehoren.  Je  brutaler  und  niedriger 
der  Charakter  des  Geschlechtslebens  ist,  uni  so  nielir  steht 
dieses  auch  in  hetreff  der  Befreiung  der  Personlichkeiten 
zuriick.  Nur  geistig  unniiindige  Individueu  lasseu  sich  als 
blofse  Mittel  gebrauchen,  urn  die  Lust  anderer  zu  be- 
friedigen. 

Dieser  unvollendeten  hhitwickelung  lYegen  gibt  es  der 
Leiden  und  des  Unglticks  genug.  Es  wird  hier  oft  ein  ver- 
zweifelter  Kanipf  zwischen  den  verschiedenen  Tendenzen  der 
menschlichen  Natur  geflihrt.  Und  der  Kampf  wird  lange 
anhalten.  Die  Entwickelung  auf  dem  ethischen  Gebiete 
schreitet  langsam  fort , nicht  zuni  mindesten , wenn  es  gilt, 
einen  der  machtigsten  Naturantriebe  ethisch-sozialen  Ge- 
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setzen  unterzuordnen , die  einer  hoheren  Lebensstiife  ent- 
sprechen  als  derjenigen,  auf  welcher  der  Mensch  sich  vom 
Tiere  sonderte.  Die  sclilimmste  Losung  von  alien  wiirde 
aber  ein  Senken  des  Ideals  sein.  Dies  ware  nur  der  Anfang 
eines  Riickscbrittes.  — Gesetzliche  Bestimin ungen , Zwang 
und  pharisaisclies  Moralisieren  werden  nur  wenig  ausricbten. 
Gesunde,  liarmoniscbe  Erziehung,  lebhafter  Sinn  fiir  das 
Recht  aller  Meoschen  zu  einem  personlicben  Leben,  warme 
Menschenliebe  werden  die  besten  Stiitzen  im  Kampfe  ab- 
geben.  Es  komint  vorzuglicb  darauf  an,  ein  Isolieren 
des  Geschlechtslebens  aus  dein  ubrigen  seelischen  Leben  zu 
verhindern.  Dasselbe  soil  seine  anziehende  und  begeisternde 
Gewalt  ausiiben,  zugleicb  aber  seine  recbte  Begrenzung 
haben,  da  es  nur  eine  einzelne  der  Formen  des  Lebens  ist. 
Jeder,  der  in  seinem  Lebenswandel  in  dieser  Ricbtung  strebt, 
ist  an  einem  wesentlichen  Stiicke  der  Woblfahrt  der  inenscli- 
lichen  Gattung  mittbatig.  — 

Das  fortdauernde  Bestehen  des  Hetarismus  ist , wie 
schon  beinerkt,  doch  nicht  nur  daraus  zu  erklaren,  dafs  der 
Instinkt  seinen  unban  digen  Charakter  noch  bewabrt  hat, 
sondern  auch  daraus,  dafs  materielle  Not  und  korperliche 
und  geistige  Verkuinnierung  ein  rein  menscbliches  Leben 
hindern.  Wenn  es  sich  wahr  verhalt,  dafs  in  London  jedes 
siebente,  in  Hamburg  jedes  neunte  (jiingere)  Frauenzimmer 
eine  feile  Dime  ist^),  so  tragt  nicht  der  Naturinstinkt  allein 
die  Schuld,  sondern  wir  haben  auch  Wirkungen  der  materiellen 
und  sozialen  Verhiiltnisse  vor  uns.  Wir  stehen  hier  an  einer 
Verzweigung  der  grofsen  sozialen  Frage,  dieses  Abgrundes, 
in  den  wir  von  so  vielen  Seiten  hinabsehen.  Es  ist  nament- 
lich  die  bittere  Not,  die  so  viele  bewegt,  sich  wegzuwerfen  ^). 
Bessere  und  selbstandigere  Entwickelung  der  weiblichen 


b Ottingen:  Moral s t a ti sti k.  3.  Aufl.  S.  197.  — In  Kopeii- 
hagen  betragt  die  Anzahl  der  Birnen  etwas  mehr  als  1 ®/o  der  20-  bis 
BOjahrigen  Frauenzimmer.  M.  Rubin  in  „N  atio  n alokonomi  sk 
Tidsskrift“  (Nationalokonomisclie  Zeitschrift)  1887.  S.  40. 

2)  Prosper  Be  spine:  Psychologie  nature  lie.  Paris  1868. 
III.  S.  215.  (Oft  ist  es  nicbt  die  eigne  Not,  welcbe  die  Frauen  bewegt, 
iliren  Erwerb  durcb  Unzuclit  zu  snclien,  sondern  die  Not  der  Eltern 
Oder  der  Kinder.)  Kfr.  E d v.  E h 1 e r s : R i d r a g t i 1 B i s k n s s i o n e n o m 
Prostitnti  onssporgsmaalet  (Beitriige  zur  Biskussion  iiber  die 
Prostitntionsfrage).  Kopenhagen  1896.  S.  9:  „Wer  da  glaubt,  die 
Prostitution  lasse  sich  vertilgeu,  mnfs  auch  an  die  Yertilgung  der 
Armut  glauben  konnen.“ 
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Faliigkeiteu  wird  der  Frau  sowohl  grolsere  Widerstaudskraft 
verleiheii , iiidem  sie  ilir  Sel])stgefiihl  starkt , als  aucli  ilir 
hessere  Aussiditeu  yerschaffeu,  sicli  durcli  die  Welt  zu 
schlagen.  — Audi  was  deu  ^lanii  betrifft,  greifeii  hier  die 
sozialeii  imd  okouomisdieu  Yerhaltiiisse  eiu , iiideiii  das 
Alter,  iu  welchem  die  Eiukiiufte  die  Sdiliefsimg  der  Elie 
gestatteii,  hiusiditlidi  des  Mittelstaudes  immer  weiter  hiuaiis- 
gesdioben  ^yird  ^). 


D Rubin  0 g Westergaard:  Ag'teskabsstatistik  p aa  Grund- 
lag  af  den  sociale  Lag  deling  (Statistik  der  Ehen  auf  Grundlage 
der  sozialen  Schichtung).  Kopenhagen  1890.  S.  47;  51 — 53. 


XVII. 


DIE  8CHLIE8SUXG  UXD  AUFL08UXG  DEE  EHE. 


1.  Alles,  was  die  Menschen  in  verschiedene  Lager  teilt, 
kann  ein  Hindernis  der  Ehe  zwischen  Individuen  werden, 
die  sonst  gegenseitige  Neigung  fiihlen  wiirden.  Der  eigent- 
liche  Grimd  liegt  aber  dock  auch  in  dergleichen  Fallen  in 
den  Verschiedenheiten  des  Charakters,  welche  die  wider- 
streitenden  Eichtungen  bedingen  Oder  durch  diese  bedingt 
sind.  Denn  die  Erfahrung  zeigt,  dafs  weder  religiose  noch 
nationale  noch  politische  Gegensatze  einer  glucklichen  ehe- 
lichen  Verbindung  absolute  Hindernisse  entgegenstellen.  Es 
kommt  niclit  so  sehr  auf  Ubereinstimmung  der  Anschaiumgen 
als  auf  Ubereinstimmung  der  Charaktere  an,  so  dafs  diese 
einander  ahnlich  ^sind  oder  einander  erganzen.  Von  einem 
strong  theologiscben  Gesichtspunkt  aus  sind  „gemischte“ 
Ehen  nattirlicli  verwerflicli.  Alte  Kirchenlehrer  betrachteten 
dieselben  als  Hurerei;  der  Katholizismus  verbietet  sie; 
moderne  protestantische  Tlieologen  begniigen  sich  damit,  sie 
als  „monstrbs“  zu  bezeichnen.  Es  lafst  sich  auch  nicht 
leugnen,  dafs  die  Mbglichkeit  eines  Ehebundes  zwischen 
Individuen  verschiedenen  Glaubens  eine  Schwachung  der 
konfessionellen  Leidenschaft  andeutet.  Die  humane  Ethik 
erblickt  in  einer  solchen  Schwachung  indes  kein  Ungliick, 
wenn  sie  nur  nicht  allgemeine  geistige  Lauheit  und  Blasiert- 
heit  ini  Gefolge  hat.  Sie  betrachtet  solche  Verbindungen, 
wenn  diese  einen  giinstigen  Erfolg  haben,  als  Zeichen  des 
Sieges  der  Natur  liber  uiinatiirliche  Schranken.  Sie  nimmt 
an,  dafs  hinter  verschiedenen  Glauhensbekenntnissen  sehr 
wohl  eine  tiefe  geistige  Verwandtschaft  liegen  kann,  und  sie 
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liudet  in  dem  Yermogen  des  Liebesgefiilils , diese  tiefer 
liegeiide  geistige  Yerwaiidtschaft  in  ihre  lleclite  eintreten 
zu  lassen,  eine  der  bedeiitiingsvollsten  Seiten  dieser  maditigen 
Gewalt.  Zwei  vorwartsstrebende  Natiiren  werden  einander 
verstelien.  Anderseits  kann  aber,  wie  gesagt,  Verscliieden- 
heit  des  Glaubens  mit  Verscbiedenbeiten  des  Charakters  zii- 
sainmenhangen , oder  die  Yerschiedenlieiten  des  Glaubens 
konnen  so  dogmatisch  zugespitzt  seiid),  dais  eine  gemisclite 
Ehe  ein  bedenkliches  Wagnis  wird.  Hire  innigste  Form 
erhalt  die  Ehe  niir  dann,  wenn  eine  Annaherung  imd  ein 
Anschliifs  in  betreff  der  ganzen  Weise,  das  Leben  aiifziifassen 
iind  zu  fiiliren,  moglich  ist. 

'2.  Die  Schlielsiiug  einer  Ehe  ist  naturlich  nur  dann 
ethisch  berechtigt,  wenn  Aussicht  vorhanden  ist,  eine  Familie 
ernahren  zu  konnen.  Diese  ethische  Bedingung  wird  sich 
aber  nicht  auf  dem  Wege  gerichtlichen  Zwanges  durchfiihren 
lassen,  wie  man  es  friiher  in  einigen  deutschen  Staaten 
versucht  hat.  Erstens  ist  es  bedenklich  und  unertraglich, 
es  dem  Gutachten  einer  offentlichen  Autoritat  zu  iiberlasseu, 
ob  zwei  Individuen,  die  sich  heiraten  wollen,  die  Aussicht 
haben , ihr  okonomisches  Auskommen  zu  gewinnen.  Dies 
kann  der  Einzelne  selbst  am  besten  entscheiden , und  es  ist 
von  Nutzen,  dais  er  auch  die  ganze  Yerantwortlichkeit  tragt. 
Aufserdem  ist  hier  auch  die  JMoglichkeit  vieler  Uber- 
schreitungen  der  amtlichen  Gewalt  geboten.  Und  es  hat 
sich  erwiesen , dais  man  durch  dergleichen  Malsregeln  das 
tibel  nur  vermehrte,  indeni  die  Anzahl  der  loseu  Verbindungeu 
und  der  unehelicheu  Kinder  zunahm^). 

Nicht  nur  fur  die  Scliliefsung  der  Ehe,  sondern  auch 
fiir  die  derselbeu  entsprossenen  Kinder  sind  die  Individuen 
ethisch  verantwortlich.  Innere  und  iiiifsere  Verhaltnisse 
konnen  es  unerlaublich  machen,  Nachkommen  zu  hinter- 

Nach  Erfahningen  aus  der  Schweiz  sind  gemisclite  Elien  einer 
Auflosung  mehr  ausgesetzt  als  Ehen,  in  welchen  beide  Gatten  Katho- 
liken  oder  Protestanten  sind.  (II.  Weestergaard  in  „National- 
okonomisk  Tidsskrift“  [Nationalokonomische  Zeitschrift]  1887.  S.  30.) 

2)  Vgl.  E.  Ldning:  Armenpflege  und  Arrnenpoli  zei  (Scbdn- 
bergs  Handbucb  der  politischen  Okononiie,  II),  1.  Ausg.  8.  581.  595.  — 
Stuart  Mill  (Uber  die  Freibeit)  sympatbisiert  merkwurdigerweise 
mit  solcben  Verboten  und  ftndet  nicbts  in  denselben,  das  die  Freibeit 
des  Individuums  beeintracbtigen  kbnnte , obscbon  er  andeutet,  lokaler 
Verhaltnisse  wegen  wiirden  sie  sich  vielleicht  nicht  immer  jiraktiscb 
erweisen. 
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lassen.  Dies  ist  der  Fall,  wenn  man  selbst  an  erblichen 
Krankbeiten  (an  Geisteskranklieit , Aussatz  u.  s.  w.)  leidet, 
Oder  wenn  die  aufseren  Verhaltnisse  so  trostlose  Aussicliten 
bieten,  dafs  die  Kinder  zum  Elend  und  Untergang  verdammt 
werden.  Die  grofse  Sterblichkeit  neiigeborener  Kinder, 
welche  man  den  modernen  Molochsdienst  genannt  hat  ^), 
lafst  sich  nur  dann  verliindern,  wenn  niclit  melir  Kinder 
zur  Welt  kommen,  als  unter  den  gegebenen  Verhaltnissen 
Pdege  und  Nahrung  linden  konnen.  Kinder  werden  ja  dock 
nicht  ohne  Wissen  und  Willen  der  Eltern  erzeugt.  Auf 
welche  Weise  der  Einzelne  dieser  ihm  obliegenden  Yerant- 
wortlichkeit  geniigen  kann,  das  ist  eine  Erage,  die  sich 
besser  von  der  Medizin  als  von  der  Ethik  entscheiden 
lafst. 

3.  Ein  tief  liegendes  Gefiihl,  dessen  urspriingliche  Quelle 
und  Motiv  nicht  leicht  nachweisbar  sind,  erfiillt  jetzt  die 
meisten  Menschen  mit  Abscheu  und  Entsetzen  bei  deni  Ge- 
danken  einer  geschlechtlichen  Yerbindung  zwischen  Eltern 
und  Kindern  Oder  zwischen  Geschwistern.  Bei  wilden 
Yolkern  dagegen  sind  solche  Yerbindungen  haulig^);  dock 
treten  bei  verschiedenen  Stammen  schon  friih  verschiedene 
Sitten  auf^).  In  soziologischer  Beziehung  lafst  jenes  Gefiihl 
sich  vielleicht  mit  der  bei  so  vielen  Yolkern  herrschenden 
Sitte  in  Yerbindung  setzen,  die  Frau  aus  einem  andereu 
Stamme  als  dem  des  Mamies  zu  nehmen;  aber  auch  die 
Eutstehung  dieser  Sitte  (der  Exogamie)  ist  nock  nicht  ge- 
niigend  erklart.  Die  jtidische  und  die  mittelalterliche  Ge- 
setzgebung  enthalten  bekanntlich  strenge  Yerbote  einer  Eke 
sogar  fernerer  Yerwandter,  bis  zum  sechsten  oder  siebenten 
Grad.  Nach  der  in  protestantischen  Landern  herrschenden 
Sitte  ist  nur  die  Eke  zwischen  den  nachsten  Yerwandten 
unzulassig.  Wie  dies  nun  auch  in  soziologischer  Beziehung 


R ii  m e l i 11 : E e d e u u n d A u f s a t z e.  Freiburg  ii.  Tubingen  1875. 
S.  331  f.  — Rubin  og  Wester  guard:  Befolkningsstatistik  etc. 
S.  100  u.  f.,  liaben  nadigewiesen , dafs  die  Sterblichkeit  der  in  einer 
Elie  erzeugten  Kinder  um  so  grofser  ist,  je  mehr  und  je  gescbwinder 
aufeinander  folgende  Geburten  stattlinden. 

Spencer:  Principles  of  Sociology.  I,  S.  636  f.  680. 
h Siiorre  Sturleson:  Ynglinge  saga.  Kap.  4:  „ Als  Njord  sich 
bei  den  Yanen  aufhielt,  hatte  er  seine  Sclnvester  zur  Ehe  gehabt; 
denn  dies  gestattete  das  dortige  Gesetz  ....  Bei  den  Asen  war  es 
aber  verboten,  so  nahe  Yerwandte  zu  ehelichen.“ 
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zii  erklaren  seiu  moge  , so  wird  die  etliisclie  Begrliiiduug 
in  folgenden  Betrachtung  zii  linden  sein. 

Das  Verlialtnis  zwischen  Gescliwistern  und  das  zwischen 
Eltern  imd  Kindern  wiirde  seinen  freien  und  siclieren 
Cliarakter  verlieren,  wenn  die  Mogliclikeit  eines  geschleclit- 
lichen  Verlialtnisses  nebst  den  dainit  verbundenen  Leiden- 
scliaften  vorlianden  ware.  Das  vollige  Vertrauen,  aiif  dein 
jenes  Verhaltnis  ruhen  inufs,  wenn  es  seinen  vollen  Wert 
haben  soil,  wiirde  deniselben  abgehen,  wenn  das  Liebes- 
gefiilil  sich  eindrangte  ^).  Und  anderseits  liegt  etwas  Natiir- 
liches  darin,  dafs  der  Liebesaffekt  niclit  imter  der  baiislicben 
Angewolinlieit  und  Yertrauliclikeit , uiiter  dem  Gefiilil  des 
ursprilnglicben  Zusammengehorens , das  sowohl  in  dem  Ver- 
haltnisse  zwischen  Eltern  und  Kindern  als  in  dem  Verlialt- 
nisse  zwischen  Gescliwistern  lierrscht,  zum  Entstehen  kommt. 
Im  Liebesabekt  aufsert  sicb  das  Bediirfnis  einer  Erganzung, 
das  durch  die  Verbindung  mit  einem  Individuum  aus  einer 
anderen  Familie  am  besten  befriedigt  wird.  Ein  Affekt 
entstebt  durch  das  bisber  Unbekannte,  durch  das,  was  etwas 
bisher  noch  niclit  Erfahrenes  bringt.  Deshalb  bleilit  unter 
gewohnlichen  Yerlialtnissen  der  Liebesaffekt  des  Briiders  zur 
Scliwester  ausgeschlossen , denn  diese  fiiblen  sich  nicbt  so 
voneinander  verscbieden,  und  ilir  Yerbaltnis  soil  nicbt  erst 
durch  Erregung  eines  besonderen  Triebes  eingeleitet  und 
gestiftet  werden.  Es  ist  dem  Liebesgefubl  cliarakteristisch, 
dafs  eine  fremde  Personlichkeit  entdeckt  wird;  daber  wird 
das  Liebesverbaltnis  durch  Erklarung  und  Wahl  gestiftet. 
Das  Yerbaltnis  zwischen  Gescliwistern  und  das  Yerbaltnis 


Es  ist  kaum  wahrscheinlich,  dafs  Erfahrungen  in  betreff  der 
Schwachung  der  Xachkommen  durch  Ehen  naher  Verwandter  hierbei 
bestimmend  gewesen  sein  sollten.  Es  ist  l)islier  niclit  gelungen,  die 
Xotwendigkeit  einer  solchen  Sclnvachung  nachzuweisen.  — Einden  sich 
erst  krankhafte  Anlagen  in  einer  Familie,  so  werden  dieselben  durch 
wiederholte  Verbindungen  zwischen  Gliedern  der  Familie  naturlich 
fortgepflanzt  und  gesteigert.  — Den  Versuch  einer  soziologischen  Er- 
klarung gibt  Star  eke  (Die  jirimitive  Familie  S.  238 — 247),  ohne 
jedoch  im  stande  zu  sein,  die  fortwahrende  Nachwirkung  und  Existenz 
des  Geflihls  zu  erklaren , das  urspriinglich  von  den  primitiven  bkono- 
mischen  Verhaltnissen  herriihren  sollte. 

Vgl,  schon  Maimonides,  einen  jiidischen  Philosophen  des 
12.  Jahrhunderts  (Staudlin:  Geschichte  der  Vorstellungen  und  Lehren 
von  der  Ehe.  Gottingen  1826.  8.  4o7).  — Vergl.  unter  neueren  Autoren 
Hugo  Grotius:  De  jure  belli  et  pacis.  II,  5,  12 — 13.  — Hume, 
Enquiry  concerning  the  Principles  of  Morals.  Sect.  IV. 
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zwischen  Eltern  und  Kindern  dagegen  verdanken  ihren  Ur- 
sprung  keiner  Entdeckung  und  Wahl , sondern  sie  sind  als 
natiirliche  Verhaltnisse  gegeben. 

4.  Die  Schliefsung  einer  Ehe  bringt  natiirlich  neue 
Pflichten  und  Rechte  beider  Teile  in  ihrem  gegenseitigeii 
Verhaltnisse  wie  auch  in  ihrem  Verhaltnisse  zu  anderen  mit 
sich.  Die  gestiftete  Gemeinschaft  umfafst  alle  Seiten  des 
Lebens,  und  es  ist  daher  von  Bedeutung,  dafs  dieselbe  kon- 
statiert  wird.  Die  Bildung  einer  neuen  sozialen  Zelle  inter- 
essiert  auch  andere  als  die  beiden  Individuen  allein.  Nicht 
nur  deren  Familien,  sondern  auch  der  Staat,  dem  es  zur 
Aufgabe  werden  kann,  durch  die  Ehe  gestiftete  Rechte  zu 
schiitzen,  hat  ein  Interesse  an  der  offiziellen  Erklarung  der 
Verbindung.  Die  Ehe  wird  bier  durch  aber  auch  nicht  in 
ihrer  Freiheit  behindert,  sondern  erhalt  nur  einen  aufseren 
Rahmen.  Wenn  das  personliche  Gefiihl  geredet  und  den 
Bund  gekniipft  hat,  ist  das  Ordnen  der  aufseren,  sozialen 
und  rechtlichen  Seite  nur  das  Ubernehmen  aller  Kon- 
sequenzen,  und  kein  noch  so  romantisches  Freiheitsgefiihl 
kann  hierdurch  verletzt  werden. 

Die  ethische  Giiltigkeit  der  Ehe  beruht  jedoch  nicht 
auf  deren  „Sanktion“  von  seiten  der  Gesellschaft  und  des 
Staates.  Fine  solche  Auffassung  lafst  sich  nur  vom  Stand- 
punkte  des  Autoritatsprinzipes  aus  behaupten.  Die  Ehe 
erhalt  ihre  ethische  Giiltigkeit  durch  die  freie  Erklarung 
der  beiden  Personen  selbst,  und  die  Aufgabe  des  Staates 
kann  nur  die  sein,  die  hierdurch  von  ihnen  ubernommenen 
Pflichten  und  Rechte  festzustellen  und  zu  schiitzen.  Man 
verwechselt  die  Hiilse  mit  dem  Kern,  wenn  man  die  offlzielle 
Konstatierung  der  Ehe  als  deren  ethische  Schliefsung  be- 
trachtet.  Dies  gilt,  ob  ein  Geistlicher  oder  ein  Standes- 
beamter  die  offlzielle  Konstatierung  unternimmt.  Es  kann 
eine  Ehe  in  Geist  und  Wahrheit  ohne  diese  aufseren  Formen 
geben , und  es  ware  Barbarei , wenn  man  — wie  vor- 
geschlagen  — jemand  mittels  polizeilicher  Gewalt  solche 
Formen  aufzwingen  wollte.  Das  Bedurfnis,  die  Schliefsung 
des  Verhaltnisses  festzustellen , hing  urspriinglich  mit  der 
sozialen  Bedeutung  der  Ehe  als  Begriindung  eines  neuen 
Hausstandes  zusammen.  Mit  der  Entwickelung  des  Civil- 
rechts  wurde  die  offentliche  Erklarung  in  miindlicher  oder 
schriftlicher  Form  die  Hauptsache,  und  die  Einfiihrung  der 
Braut  in  das  Haus  des  Brautigams,  die  in  alteren  Zeiten 
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das  Zeichen  der  Griiodiiiig  eines  neueii  Hausstandes  imd  der 
Haiiptpuiikt  des  Hoclizeitsfestes  war,  wiirde  iiach  uud  nacli 
iiur  zii  einer  feierliclien  SitteG-  Der  zivilreclitliclie  Akt, 
der  die  imwillkiirlich  entwickelte  Form  der  Feststellimg  der 
Ehescliliersimg  erstattete , erliielt  jedocli  niclit  sogleich  eine 
rein  hiirgerliclie  Form,  souderu  wiirde  mit  religiosen  Sym- 
bolen  umgeben.  Die  christliclie  Kirche  bewalirte  indes  lange 
das  Andeiiken  an  die  primitivere  Form  der  Eheschlielsung, 
indem  sie  lange  Zeit  hindurch  den  kirchlichen  Akt  niclit  als 
notwendige  Bedinguug  einer  gi'iltigen  Ehe  betrachtete.  Nacli 
der  katholiscben  Lehre  war  die  Elie  ein  Sakrament,  welches 
]\Iann  iiiid  Frau  begeben,  aiicli  wenn  sie  ihre  Verbindung 
oh'ne  Geistliclien  iind  ohne  Zeugen  sclilielsen,  und  es  war 
daher  eine  Inkonseqiienz,  dais  das  Concilium  Tridentinum 
die  Notwendigkeit  der  kircliliclien  Trauung  annalim^). 

Die  in  den  Gesetzen  des  Staates  entlialtenen  Be- 
stimmungen  riicksiclitlich  der  Elie  betreffen  niclit  nur  die 
Bedingungen,  unter  welchen  rechtliclie  Wirkungen  aus  der- 
selben  entstehen  konnen,  sondern  liaben  aucli  die  Feststellimg 
des  gegenseitigen  Yerlialtnisses  der  Gatten  vor  Augen. 
Dieselben  tragen  nocli  in  hobem  Grade  das  Geprage  der 
Vorstellung,  dafs  der  Mann  der  Herr  der  Frau  und  diese 
seiner  Zucht  untergeben  sei. 

FIs  liegt  in  der  Natur  der  freien  Monogamie,  dais  die 
rechtliclie  Stellung  der  Frau  in  der  Ehe  derjenigen  des 
Mamies  nebengeordnet  sein  inufs.  Ohne  ihre  Einwilligung 


q Lei  St:  Alt-arisches  j as  civile.  II.  Jena  1896.  S.  120  u.  f. 

')  Diese  Inkonsequenz  wird  von  Paolo  Sarpi  in  seiner  Ge- 
schiclite  desKonzils  zuTrident  auf  selir  klare  Weise  blofsgelegt. 
(Franz.  Ubers.  von  Amelot  de  la  Houssaie.  Amsterdam  1686.  S.  765.) 
Kirchliclie  Weilie  der  Ehe  wurde  sclion  friih  Sitte  in  der  alten  Kirche-, 
gesetzlich  festgestellt  wurde  sie,  was  die  griechische  Kirche  betrifl't, 
erst  von  den  ostrbmischen  Kaisern,  in  der  rbmischen  Kirche  vom 
tridentinischen  Konzil.  — Dafs  auch  die  protestantische  Kirche  anfangs 
die  Gultigkeit  heimlicher  Ehen  anerkannte,  lafst  sich  aus  dem  Visi- 
tationsbuch  Peter  P lade’s,  des  ersten  protestantischen  Bischofs 
Seelands  (von  S.  Grundtvig  heraiisgeg.,  S.  82  f.),  ersehen,  wo  die  bffent- 
liche  Konstatierung  in  der  Kirche  nur  deshalb  empfohlen  wird,  weil  es 
in  rechtlicher  Beziehung  von  M'ichtigkeit  sei,  die  Scliliefsung  der  Ehe 
durch  Zeugen  beglaubigen  zu  konnen.  — Vgl.  iiber  diese  und  andere, 
hiermit  verwandte  F'ragen:  J.  Xellemann:  Iletshistoriske  Be- 
markninger  om  kirkelig  Vielse.  (liechtsgeschichtliche  Bemer- 
kungen  iiber  die  kirchliche  Trauung.)  Historisk  Tidsskrift.  (llistorische 
Zeitschrift.)  Ftinfte  Pieihe.  Erster  Band. 
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sollte  niclit  iiber  ilir  Erbe  Oder  ihr  erworbenes  Eigentum 
verfiigt  werden  konnen.  Und  sie  sollte  bei  alien  wich- 
tigen,  die  gemeinschaftlichen  Interessen  betreffenden  Ent- 
scheidiingen  ein  Mitbestimmungsreclit  haben.  Faktiscli  iibt 
sie  allerdings  gewohnlich  grofsen  Eiullufs  aiis  und  tragt  sie 
eine  etliisclie  Verantwortliclikeit  fiir  die  getroffenen  Ent- 
schliisse;  diese  Verantwortlicbkeit  wiirde  aber  gescbarft 
werden,  wenn  sie  juridiscbes  Mitverwaltungsrecht  liatte. 
VVenn  sie  den  Yerfligungen  des  Mannes  keinen  Beifall 
scbenken  kann , sollte  sie  doch  wenigstens  ihre  Kinder  und 
sicb  selbst  vor  drohendem  Verderben  schiitzen  konnen^). 
Je  niebr  eine  verbesserte  Erziebungsweise  iliren  Geist  ent- 
wickelt,  je  grofsere  Selbstandigkeit  und  praktisclie  Erfahrung 
sie  dadurcli  gewinnt,  dafs  ihr  reichere  Gelegenbeit  wird,  das 
Leben  um  sicb  her  kennen  zu  lernen,  — um  so  besser 
wird  eine  solcbe  Ordnung  besteben  konnen,  ohne  ein  Hindernis 
vernunftiger  und  berecbtigter  Unternehinungen  zu  sein.  — 
Wenn  die  Reclite  der  Ebefrau  bei  der  Schliefsung  der  Ehe 
als  etwas  Selbstverstandlicbes  festgestellt  wiirden,  so  ware 
bierin  nicbts  enthalten,  was  das  innige  Verhaltnis  der  Gatten 
verletzen  konnte,  und  es  ware  denn  doch  ein  Schutz  lier- 
gestellt,  wenn  Ilneinigkeit  und  Mifsstimmung  eintreten 
sollten.  Man  weist  die  bier  ausgesprocbenen  Gedanken  oft 
dainit  ab , dafs  die  Ehe  ein  inniges  Vertrauensverlialtnis, 
kein  Reclitsverhaltnis  sein  solle.  Die  Einbeit,  nicht  die  Ver- 
schiedenheit  solle  das  Entscheidende  sein.  Ein  Recbts- 
verbaltnis  ist  es  aber  dock  aucli,  wenn  alle  Gewalt  dem 
einen  Teile  beigelegt  wird.  Dem  Manne  diese  Gewalt  sicliern 
beifst  ja  dock  die  Verschiedenlieiten  der  beiden  Teile  der 
Ehe  weit  starker  betoneu,  als  es  der  Fall  sein  wiirde,  wenn 


Wie  viel  die  Frau  aucli  oline  juridisclies  Kecht  auszuricliten 
vermag,  liifst  sicli  aiis  der  ^Yeise  erselien,  wie  die  Frauen  der  Arbeiter 
in  Rochdale  den  dortigen  heriilimten  Konsumverein  benutzten.  „Viele 
verheiratete  Frauen  treten  als  Mitglieder  ein,  weil  ihre  Manner  sich 
nicht  die  Millie  geben  niogeii;  andere  treten  ihrer  eignen  Selbst- 
verteidigung  wegen  ein,  um  die  Manner  zu  verhindern,  ihr  Geld  niit 
Trinken  durchzubringen;  der  Mann  kann  das  auf  Rechnung  der  Frau 
stehende  Spargeld  nicht  heben,  wenn  sie  die  Anweisung  nicht  unter- 
schrieben  hat.  Allerdings  kann  nach  dem  giiltigen  Gesetz  der  Mann  durch 
einen  rechtlichen  Prozefs  das  Geld  in  seinen  Besitz  bekommen;  aber 
ein  Prozefs  iiimnit  Zeit,  und  ehe  das  Gesetz  in  Bewegung  gebracht 
werden  kann,  erniichtert  sich  der  Mann  und  fafst  bessere  Gedanken. “ 
(Stuart  Mill:  Principles  of  Political  Economy.  IV,  7,  6.) 
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beideii  gleicli  groise  Gewalt  in  okonomisclier  imd  jiiridisclier 
Bezieliimg  beigelegt  wiirde.  Mag  sein,  dais  eine  solclie 
Ordnimg  ilire  technischen  Sch^Yierigkeiteu  hat ; der  Zukimft 
wil'd  es  aber  gewils  gelingen,  diese  zii  liberwindeu  ^).  Was 
die  geistige  Gewalt  betrifft,  lafst  diese  sicli  iiatiirlicli  weder 
diirch  Tradition  nocli  diircli  Gesetz  feststellen,  iind  die 
wirkliclie  Yerteiliing  der  Gewalt  steht  denn  aucli  oft  (was 
iminer  liantiger  eintreten  wird)  in  einein  komisclien  ^lifs- 
verlialtnisse  ziir  traditionellen  und  jnridischen  Yerteiliing 
der  Gewalt  nacli  aiifsen.  — Ubrigens  sind  in  der  jiingsten 
Zeit  in  Deutschland  — in  welchem  Lande  die  Selbstandig- 
keit  der  Frau  den  grofsten  Widerstand  antritft  — bei  der 
Ansarbeitung  des  neuen  btirgerlichen  Gesetzbiiches  fhr  das 
Deutsche  Reich  einige  nicht  iinerhebliche  Fortschritte  hin- 
sichtlich  der  rechtlichen  Stelluug  der  Frau  in  der  Ehe  ge- 
inacht  worden.  Allerdings  wiirde  der  Yorschlag  verworfen, 
dafs  bei  Meinungsverschiedenheiten  in  bkonoinischer  Be- 
ziehiing  deiujeuigeu  der  Gatten  die  Futscheidimg  gebiihren 
sollte,  aus  dessen  Yermogen  die  Kosten  der  Unterhaltung 
der  Familie  grbfstenteils  bestritten  wiirden,  und  dasselbe 
Schicksal  erlitt  der  Yorschlag,  dais  es  der  Frau  gestattet 
sein  sollte,  ihren  Fainiliennainen  zii  behalten.  Mit  Hilfe 
ihrer  Gesinnnngsgenossen  in  der  Gesetzkommission  und  im 
Reichstag  erkiimpften  die  deutscheu  Frauen  sich  indes  das 
Recht , als  Yormund  bestellt  werden  und  ^litglied  eines 
Faniilienrates  sein  zu  konueu.  Zugleich  wurde  angeuoinmen, 
dafs  der  Mann  nur  init  Genehmigung  der  Yorinuudschafts- 
behorde  der  Frau  die  Ausubung  eines  Berufs  Oder  eines 
Handwerks  verwehren  darf.  Freilich  ist  dies  nur  ein  kleiner 
Schritt  vorwarts  in  der  Richtuug  dessen,  was  die  Gerechtig- 
keit  und  die  wachsende  Entwickelung  der  Fahigkeit  der 
Frau  zu  praktischer  und  theoretischer  Arbeit  erheischeu. 
Deutsche  Frauenvereine  haben  gegen  die  im  neuen  deutschen 
Gesetzbuch  festgestellte  Beschrankung  der  Rechte  und  Pliichten 
der  Frauen  energischen  Protest  eingelegt. 


0 Bei  einer  russischen  Sekte,  den  Molokanen,  besteht  Gtiter- 
gemeinschaft  des  Mannes  und  der  Frau,  und  ohne  Einwilligung  der 
Frau  kann  der  Mann  das  Eigentum  der  F ran  weder  verpfanden  noch 
veraufsern.  Die  molokanische  Frau  wird  von  zartester  Kindheit  an  zur 
Unabhangigkeit  erzogen,  und  ilir  geistiges  Leben  wird  (innerhalb  des 
puritanischen  Ralimens  der  Sekte)  auf  selbstandige  Weise  entwickelt. 
Vgl.  X.  Tsakni:  La  Bussie  sectaire.  Paris  1888.  S.  153  u.  f. 
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5.  Dafs  die  Monogamie  in  Europa  herrscbt,  verdanken 
wir  vorziiglich  dein  rdmiscben  Recbte.  Unsere  Ebe  ist  die 
romiscbe , init  Ausscblufs  des  willkiirlicben  Rechts  der 
Scheidung,  welcbes  seit  den  letzten  Tagen  der  Republik 
eine  so  grofse  Rolle  spielte  Nacb  der  strengen  cbrist- 
lichen  Lebre  ist  die  Scbeidung  unzulassig,  wenn  keine 
pbysiscbe  Untreue  vorliegt.  Es  geht  bier  aber  einer  iiber- 
spannten  idealistiscben  Ricbtung  wie  so  oft,  dafs  sie  gerade 
auf  die  rein  pbysiscbe  Seite  der  Sacbe  iibertriebenen  und 
unnaturlicben  Nacbdruck  legt.  Es  kann  eine  Untreue  des 
Gemtits  und  des  Willens  geben,  die  dem  ganzen  Verbaltnisse 
viel  verderblicher  ist  als  die  pbysiscbe  Untreue.  Die  Ebe 
kann  in  ibrem  inneren  Geist  und  Kern  dadurcb  aufgelbst 
sein , dafs  das  Gefiibl , durcb  welcbes  sie  getragen  und  be- 
seelt  werden  sollte,  verscbwunden  ist.  1st  das  Leben  ent- 
scbwunden,  so  lafst  sicb  die  aufsere  Form  allerdings  durcb 
Zwang  bewabren , diese  bat  dann  aber  keinen  Wert.  Ebr- 
licbkeit  und  Aufricbtigkeit  sind  Lebensbedingungen  des 
ebelicben  Verbaltnisses ; wo  diese  feblen,  kann  keine  freie, 
unbedingte  Hingebung  stattfinden.  Resignation  und  Selbst- 
beberrscbung  kbnnen  grofse  Dinge  bewirken,  ihr  Vermogen 
bat  aber  seine  Grenzen,  und  wenn  das  beseelende  Gefiibl 
durcbaus  verdorrt  ist,  lafst  es  sicb  durcb  nicbts  anderes 
ersetzen.  Wie  scbon  vorber  (XVI,  3)  gezeigt,  braucbt  keiner 
der  Teile  Scbuld  zu  baben,  und  dennocb  kann  das  Yer- 
billtnis  bodenlos  ungliicklicb  werden.  Die  ungliicklicben 
Folgen  erstrecken  sicb  iiber  die  gauze  Faniilie.  Entfremdung 
und  Kalte  oder  sogar  Bitterkeit  und  Feindseligkeit  zwiscben 
den  Eltern  werden  dem  Wacbstum  der  Kinder  die  verderb- 
licbste  Atmospbare  sein. 

Soli  die  recbtlicbe  Ordnung  eine  Stiitze  des  etbiscben 
Eamilienlebens  sein,  so  darf  sie  also  der  Scbeidung  keine 
allzu  grofsen  Hindernisse  entgegensetzen.  Hierdurcb  wiirde 
sie  die  Ebe  zu  einer  Zwangsinstitution  entwiirdigen.  Aus 
Riicksicbt  auf  die  Interessen  der  verscbiedenen  Individuen 
miissen  fiir  die  Auflosung  sowobl  als  fiir  die  Scbliefsung  der 

0 Vgl.  Henry  Maine:  Early  History  of  Institutions , S.  60. 
Lecky:  History  of  European  Morals.  II,  S.  316.  Renan: 
IMarc  Aurele.  S.  547.  Leist:  Alt-ar.  jus  civ.  I,  S.  438.  — Bei 
den  Juden  soli  (nacli  Lagarde:  Deutsche  Scliriften.  Gesamtaus- 
gahe.  Gottingen  1886.  S.  29)  die  Polygamie  sicli  ungefahr  bis  zum 
Jalir  1000  erhalten  liaben. 
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Ehe  bestimmte  Formeii  vorgescliriebeu  seiii.  Durcb  diese 
Formen  werdeii  die  Gatteu  uiclit  iiiir  vor  gegenseitigeii  Uber- 
griffeii,  sondern  aiicli,  jeder  fiir  sicli,  vor  ihrer  eigneii  Uber- 
eiluiig  bescliiitzt.  Fs  iiiiirs  eiue  gewisse  Zeit  verstreiclien, 
elie  die  eudgiiltige  Scbeidung  eintritt;  imd  diese  Zeit  sollte 
lauger  seiii,  weiiii  uiir  der  eine  Teil  die  Sclieidiiiig  wlinscbt. 
Die  Irene  hat  ihr  Reclit  und  sollte  Zeit  baben,  ibre  Gewalt 
zu  versuchen.  AYenu  Wilhelm  v.  Humboldt  in  seiner 
Jugendschrift  liber  die  Grenzen  des  Staates  den  ausdriick- 
lichen  Wunscli  des  einen  Teils  als  ziir  Auflosung  der  Fhe 
liinlanglicli  ansiebt,  so  ist  dies  einem  zii  weit  getriebenen 
Individualismus  zu  verdanken. 

' In  den  durcb  eine  mit  Scbeidung  endende  Fbe  erzeugten 
Leiden  wird  eine  geniigende  Warnung  fiir  diejenigen  liegen, 
welclie  der  Leicbtigkeit  der  Scbeidung  vregen  bei  der  Fbe- 
scbliefsung  mit  Leicbtsinn  bandeln  mocbten,  so  dafs  es 
nicbt  zu  befiircbten  ist,  dafs  ein  liberaleres  Scbeidungsgesetz 
die  allgemeine  Acbtuug  vor  der  Fhe  scbwacbeu  sollte.  Im 
Staate  Indiana , der  scbon  seit  vielen  Jabren  lilierale 
Scbeidungsgesetze  bat,  ist  das  Familienleben  ebeuso  scbon 
und  dauerbaft  als  in  New  York  und  in  Siid-Carolina,  wo  es 
nur  aus  einer  einzigen  Ursacbe  aufgelost  werden  kann.  Bei 
einigen  russiscben  Sekten  (den  Ducboborzen,  Molokanen), 
wo  Scbeidungen  bautig  und  sebr  leicbt  zu  erreicben  sind, 
berrscben  bobe  und  edle  Yorstellungen  von  der  Fbe,  und 
uberbaupt  soli  ibr  moraliscbes  Niveau  holier  steben  als  das 
Hirer  orthodoxen  Nachbarn^  ).  Strenge  Fbegesetze  (besonders: 
Yerbote  oder  Yerbinderungen  der  ehelicben  Verbiudung  Ge- 
scbiedener)  baben  nie  vermocbt,  die  Sittlicbkeit  zu  wabren 
und  zu  fbrdern.  Dieselben  bedriicken  und  fesselu  reine  und 
edle  Naturen;  Leicbtfertige  lassen  sicb  nicbt  fesselu,  sondern 
bnden  imnier  Auswege.  In  katboliscben  Landern,  wie  z.  B. 
in  Italien,  wo  die  Scbeidung  nicbt  erlaubt  ist,  sind  in  vielen 
Kreisen  die  ebelichen  Yerhaltnisse  im  bbchsten  Grade  ent- 
wiirdigt,  so  dafs  man  das  Becbt  der  Scbeidung  verlangt,  um 
die  Heiligkeit  und  Wiirde  der  Fbe  zu  scbutzen^).  Die 
Hiiufigkeit  der  Scbeidung  bangt , der  Meinung  eines  fran- 


H History  of  Women  Suffrage.  Boston  1878.  I,  S.  742.  — 
Lecky:  flistory  of  European  Morals.  II,  S.  325  f.  — Tsakni: 
La  Russie  sectaire.  S.  143  u.  f. ; 152. 

M a n t e g a z z a ; D i e P h y s i o 1 o gi  e der  L i e b e.  Kap.  20  u.  21. 
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zosischen  Statistikers  zufolge,  nicht  von  den  Gesetzen  ab, 
sondern  von  den  Sitten,  der  Religion,  der  Rasse,  dem  Stande. 
Zugleich  scheint  es,  dafs  die  Sclieidungen  am  haufigsten  in 
denjenigen  Landern  vorkommen,  welche  auch  die  meisten 
Selbstmorde  aufweisen,  und  in  welchen  man  also  die  grofste 
Anzahl  derjenigen  findet,  denen  es  scbwer  fallt,  in  den  ver- 
schiedenen  Verhaltnissen  des  Lebens  das  Gleicbgewicbt  zii 
bewahren  (individus  mal  equilibres).  Am  haufigsten  ist  es 
die  Frau,  die  die  Scheidung  wiinscht,  und  diese  ist  ver- 
haltnismafsig  selten,  wenn  Kinder  erzeugt  sind^). 


1)  I.  Bert  ill  on  im  Dictionnaire  des  sciences  anthropologiqiies. 
S.  384 — 385.  — Vgl.  liiermit  H.  Westergaards  Aufsatz  in  der  „Natio- 
nalokonomisk  Tidskrift“  (Nationalokonomisclie  Zeitschrift),  1887.  — 
W.  F.  Willcox:  The  Divorce  Problem.  New-York  1891. 


2.  DIE  STELLUNG  UND  DIE  VERHALTNISSE 
DER  FRAU. 

XVIII. 

SOZIOLOGISCHE  DATEX. 


1.  Eine  Untersiichung  der  ethischen  Stellung  der  Frau 
bildet  die  natiirliclie  Erganzung  der  vorstehenden  Lehre  von 
der  freien  Monogamie.  Es  zeigte  sich , dafs  letztere  erst 
dann  recht  verwirklicht  wird,  wenn  nicht  nur  der  Mann, 
sondern  auch  die  Frau  die  Fahigkeit  und  das  Recht  besitzt, 
ein  selbstandiges  menschliches  Dasein  zu  fiihren.  Sie  kann 
ihren  Platz  in  der  Ehe  nur  dann  ausflillen,  wenn  ihr  die 
Moglichkeit  geboten  ist,  auch  aufserhalb  derselben  einen 
Platz  auszufiillen.  Nur  dann  wird  ihre  Wahl  frei,  wenn 
beide  Moglichkeiten  sich  ihr  darbieten.  Was  sie  auch  wahlen 
mbge,  so  wird  dies  nicht  blofs  als  ein  Mittel,  sich  eine 
Existenz  zu  sichern,  sondern  als  eine  Lebensaufgabe  gewahlt. 
— Es  werden  gewifs  die  Zeiten  komnien,  da  es  unnbtig  sein 
wird,  sich  auf  eine  nahere  Begrundung  des  Rechtes  der 
Frau,  sich  selbstandig  zu  entwickeln  und  ihre  Lebensaufgabe 
frei  zu  wahlen,  einzulassen.  Ebensowenig  wie  wir  in  der 
Ethik  der  Ethik  der  Gegenwart  einen  besonderen  Abschnitt 
iiber  die  Stellung  und  die  Verhaltnisse  des  Mannes  haben, 
ebensowenig  wird  in  der  Ethik  der  Zukunft  ein  besonderer 
Abschnitt  iiber  die  Stellung  und  die  Verhaltnisse  der  Frau 
von  noten  sein.  Bis  jetzt  ist  aber  die  Vorstellung  noch  nicht 
verschwunden , die  Frau  sei  ihrer  Natur  zufolge  nur  dazu 
angelegt,  Gattin  und  Mutter  zu  sein,  und  jedes  Trach_^n, 
ihr  eine  Thatigkeit  anderer  Art  zu  erinoglichen,  beruhe  auf 
eineni  bedenklichen  Irrtuni. 

Hoffding,  Ethik.  2.  Aufl. 
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2.  Mit  Bezug  auf  die  Natur  der  Frau  stehen  zwei 
Anschauungen  sich  scharf  gegeniiber : die  eine  (der  im 
Altertum  von  Platon,  in  der  Gegenwart  von  Stuart  Mill 
gehuldigt  wird),  der  Unterschied  zwischen  der  Natur 
und  den  Fahigkeiten  des  Mannes  und  denen  der  Frau  sei 
nur  ein  gradueller  Unterschied,  wenn  er  uberhaupt  vor- 
lianden  sei,  — die  andere  (der  z.  B.  Spencer  huldigt), 
der  Unterschied  sei  von  Natur  aus  so  tief  und  test,  dafs 
er  stets  einen  qualitative!!  Unterschied  der  Stellung  und 
Thatigkeit  der  beiden  Geschlechter  bedingen  miisse. 

Man  mufs  iininer  vorsichtig  sein,  wenn  man  von  natu- 
rellen  Eigentumlichkeiten  und  Verschiedenheiten  reden  will, 
als  ob  dieselben  ewig  und  unveranderlich  waren.  Die  Natur 
befindet  sich,  besonders  auf  dem  Gebiete  der  lebenden  Wesen, 
in  einer  bestandigen  Entwickelung.  Diejenige  Natur, 
welche  wir  erblicken,  ist  iminer  selbst  geworden,  und  es 
wird  sich  aus  dieser  wieder  eine  neue  Natur  entwickeln. 
Anderseits  geschieht  diese  Entwickelung  aber  nur  langsam, 
und  wir  mussen  wohl  beachten,  wie  weit  wir  zur  gegebenen 
Zeit  gekommen  sind. 

Aufserdem  tiben  die  Natur  und  die  Verhaltnisse  des 
Weibes  gegenseitige  Wechselwirkung  aufeinander  aus.  Ihre 
Verhaltnisse  werden  durch  ihre  Natur  bestimmt,  wirken 
aber  auch  auf  diese  zuriick.  Deswegen  beruht  ihre  Natur 
grofsenteils  darauf,  was  von  ihr  verlangt  wird,  und  welche 
Bechte  man  ihr  gibt.  Es  kommt  hier,  wie  uberall,  darauf 
an,  die  Forderungen  und  die  Bechte  so  abzumessen,  dafs 
sie  der  Natur  Geniige  leisten  und  dieselbe  zugleich  nach  der 
giinstigsten  Bichtung  entwickeln. 

3.  Wenn  wir  die  Natur  und  die  Stellung  der  Frau 
zu  verschiedenen  Zeiten  und  an  verschiedenen  Orten  be- 
trachten,  tinden  wir  verschiedene  Formen  der  Teilung  der 
Arbeit  unter  Mann  und  Frau. 

Die  Frau  ist  die  erste  Sklavin.  Sie  mufs  alle  Arbeit 
besorgen , die  der  Mann  nicht  ubernehmen  will.  Sie  mufs 
tragen  und  schleppen,  mufs  fiir  Wohnung,  Kleider  und  An- 
bau  des  Bodens  sorgen.  Sie  wird  vor  alien  Dingen  nach 
ihrer  Arbeitskraft  geschatzt  ^).  Schon  als  Kind  wird  sie 

0 Siehe  z.  B.  Tli.  Waitz:  Die  Iiidianer  Nordamerikas. 
S.  99.  — Fr.  Muller:  Allgemeine  Ethnogr  aphie.  S.  161.  288  f.  — 
Spencer  (Principles  of  Ethics  § 428)  behauptet,  die  Behandlung 
der  Frauen  sei  der  traurigste  Gegenstand  der  Geschichte,  und  die  un- 
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gegen  die  Briider  zuriickgesetzt.  Obwohl  sie  ziim  scliwacliereu 
Gesclileclit  gehort,  miirs  sie  ihre  Krilfte  docli  wacker  ge- 
braiiclien.  Sie  verfiigt  aber  aiich  liber  mehr  Kraft  als  eine 
Frau  des  zivilisierteu  Lebeiis.  Um  nur  ein  einziges  Beispiel 
auziifiihren : ein  Indianerweib  entbindet  sicli  haiilig  selbst 
iiud  gebt  gleich  iiach  der  Kiederkimft  wieder  an  die  strenge 
Arbeit.  Der  Ansicht  einiger  Forscber  zufolge  war  bei  den 
ersten  Mensclien,  deren  Spuren  wir  tinden,  die  Verschieden- 
heit  an  Ban  und  Starke  nicht  so  grofs,  wie  sie  spater  — 
infolge  veranderter  Teilung  der  Arbeit  — geworden  ist_. 

Eine  neiie  Teilung  der  Arbeit  tindet  statt,  wenn  die 
harteste  Arbeit  dem  Sklaven  aufgeladen  wird.  Die  Frau 
besofgt  dann  nur  die  Arbeit  im  Inneren  des  Hauses.  Sie 
erhalt  dann  ihr  eignes  Gebiet,  das  sie  unter  verscliiedenen 
Yerlialtnissen , je  naclidem  die  Polygainie  oder  die  Mono- 
gamie  die  herrschende  Form  der  Ehe  war,  bis  auf  die  jiingste 
Zeit  bebalten  bat. 

Endlicb  ist  beutzutage  in  mebreren  Landern  den  Frauen 
Gelegenbeit  zu  einer  ganzen  Reibe  von  Wirkungskreisen  ge- 
oftnet , deren  Besorgung  friiber  nur  durch  Manner  denkl)ar 
war.  Sie  sind  als  Arzte,  Advokaten,  Geistliche,  Ingenieure, 
Kontoristen,  Babnbofsverwalter  u.  s.  w.  tbatig  und  baben 
dasWablrecbt  zu  koniinunalen  undpolitiscben  Versaminlungen. 
Es  ist  bierdurcb  der  Frau  der  Weg  zu  einer  ganz  anderen 
Entwickelung  und  ganz  anderen  Yerlialtnissen  gebabnt,  als 
altere  Zeiten  fiir  die  einzig  natiirlicben  bielten.  Indes  wird 
nocb  von  vielen  die  Kotwendigkeit  und  Niitzlicbkeit  dieser 
letzten  Arbeitsordnung  bezweifelt. 

Eine  Untersucbung  dieser  Frage  wird  um  so  grofseres 
Interesse  darbieten,  da  sicb  sagen  lafst,  dais  die  Stellung 
der  Frau  fur  die  etbiscbe  Entwickelung  der  menscblicben 
Gattung  einen  Mafsstab  abgibt.  Der  Griecbe  riilimte  sicb 
gegen  den  Barbaren  seiner  Bebandlung  der  Frau;  der  Romer 
riihmte  sicb  aus  demselben  Grunde  gegen  den  Griecben  und 
der  Christ  wieder  gegen  den  Romer. 

Die  Gescbicbte  zeigt  indes,  dafs  die  Stellung  der  Frau 
zu  den  verscbiedenen  Zeiten  nicbt  nur  durcb  die  okonomiscbe 
und  soziale  Teilung  der  Arbeit,  sondern  aucb  durcb  den  ganzen 

geschriebene  Gescbicbte  wiirde  — wenn  wir  sie  kennten  — sicb  bier 
als  nocb  trauriger  erweisen.  Kannibalismus  und  Mifsbandlung  der 
Gefangenen  batten  nur  gelegentlicb  stattgefunden ; die  brutale  Beband- 
lung der  Frauen  aber  sei  universell. 
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Charakter  der  allgemeinen  Bildung  und  des  Geisteslebens 
bestinimt  wurde. 

In  der  griecbischen  Kultur  verfochten  namentlich  die 
stoischen  Philosopben  die  ethiscbe  Gleichberechtigung  der 
Frauen  und  der  Manner.  Sollten  aucb  einige  Aufgaben 
dem  Manne,  andere  der  Frau  naher  liegen,  gab  es  doch  — 
ibrer  Meinung  nach  — kein  berecbtigtes  Streben,  von  dem 
eines  der  beiden  Geschlechter  auszuschliefsen  ware.  Die 
spateren  Stoiker  verlangten,  dafs  die  jungen  Frauen,  nicht 
die  jungen  Manner  allein , in  der  Pbilosophie  unterricbtet 
werden  sollten.  Dies  waren  dieselben  Philosopben,  die  von 
der  Ehe  als  inniger  Lebensgenossenschaft  die  edelste  Auf- 
fassung  batten;  eine  weitergehende  geistige  Entwickelung 
war  in  ihren  Augen  die  Bedingung,  damit  die  Frau  ihre 
Stellung  im  hauslichen  Kreise  auf  recbte  Weise  auszufiillen 
vermbge.  Hierin  lag  ein  bedeutender  Fortscbritt,  wenn  man 
bedenkt,  dafs  die  athenischen  Frauen  von  geistiger  Bildung 
ausgeschlossen  waren,  so  dafs  die  Manner  nur  im  Kreise  der 
Hetaren  das  Bediirfnis  nacb  Verkehr  mit  gebildeten  Frauen 
befriedigen  konnten. 

Aucb  das  Christentum  trug  durch  tiefergebende  geistige 
Genossenschaft  zur  hoberen  Stellung  der  Frau  bei.  Glaube 
und  Hoffnung  waren  ja  gemeinschaftlicb , und  sowobl  das 
Leben  der  Frau  als  das  des  Maunes  batte  zur  Basis  die 
Erwartung  der  grofsen  Dinge,  die  gescheben  und  zwar  bald 
gescheben  sollten.  Die  Erwartung  dieses  bevorstebenden 
Abschlusses  der  Welt  gab  dem  Leben  aller  Einzelnen  einen 
hohen,  von  ihren  speziellen  Verhaltnissen  durchaus  unab- 
bilngigen  Zweck.  Nun  konnte  die  Frau,  selbst  wenn  sie 
nicbt  Gattin  und  Mutter  war,  ihre  personliche  Bestimmimg 
erreichen.  Aus  asketiscben  Griinden  trug  das  Urchristentum 
sogar  Vorliebe  ftir  den  ledigen  Stand,  namentlich  fiir  die 
Jungfraulicbkeit.  Gaiiz  von  den  bier  zu  Grunde  liegenden 
Motiven  abgesehen  w^ar  es  docb  von  grofser  Bedeutung,  dafs 
das  Leben  der  Frau  eine  grofse,  von  ibrer  Stellung  in  der 
Familie  unabbangige  Aufgabe  erbielt.  Gegen  diese  prin- 
zipielle  Auffassung  war  es  von  geringerem  Gewicbt,  dafs 
die  Unterordnung  der  Frau  auf  orientaliscbe  Weise  streng 
festgebalten  wurde,  und  dafs  die  Frau  in  der  Kircbe  scbweigen 
und  sicb  zu  Hause  von  ibreiii  jManne  belehren  lassen  sollte. 
Die  Hauptsacbe  war  das  grofse  Prinzip,  der  unverganglicbe 
Pvubm  des  Urcbristentums,  dafs  das  Hocbste  alien  Menscben 
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olme  Uuterscliied  des  Gesclileclits , des  Standes  iiiid  der 
Hasse  erschlosseii  war.  ' ; ’ > i ;o  r , 

In  der  Renaissance  wiirde  der  neiie,  groIse’Stidm  der  ’ 
Bildung  Frauen  sowolil  als  Mannern  zii  teil,  und  die  starke 
Entwickeliing  der  Individiialitaten  land  sowohl  in  der  weib- 
liclien  als  in  der  mannliclien  Welt  statt.  Es  war  dieseni 
Zeitalter  eigentiimlicli,  dais  diese  Entwickeliing  der  Persoii- 
liclikeit  erst  der  verheirateten  Frau  moglicli  wurde.  Die 
jungen  Madchen  wurden  grofsenteils  *iu  den  Klostern  er- 
zogen,  und  ihre  aktive  Bildung  begann  erst  nacli  der  Ver- 
lieiratung.  Es  herrschte  in  dieser  Beziehung  — wie  noch 
jetzt  oft  in  den  romanischen  Landern  — ein  sonderbarer 
Dualismus  in  der  Stellung  der  Frau.  — 

So  viel  lafst  sick  aus  diesen  geschichtliclien  Notizen 
ersehen,  dafs,  wenn  sich  grofse  Ideen  regen,  die  tief  in  das 
Mensclienleben  eingreifen , sicli  aucli  die  Tendenz  regt, 
Manner  und  Frauen  als  gleichgestellt  zu  betrachten.  Bei 
einer  grofsen  Erweiterung  des  geistigen  Horizonts  ver- 
schwindet  der  erliebliche  Unterscliied,  den  man  sonst  in  der 
Stellung  der  beiden  Gesclilechter  gemacht  hat. 


DIE  ETHISCHE  STELLUNG  DEE  FRAU. 


1.  Es  ist  von  der  Natur  der  Frau  anvertraut,  den  Keiin 
der  neuen  Generation  in  sich  zu  tragen  und  zu  ernahren, 
bis  dieselbe  ihr  eignes  Leben  flihren  kann.  Dafs  diese 
natiirlicbe  Aufgabe  fur  ilire  ganze  Organisation  bestimmend 
ist,  lafst  sich  wohl  kaum  bezweifeln.  Fiir  andre  Funktionen 
kann  dann  aber  nicht  so  viel  Energie  iibrig  bleiben,  wie  der 
Mann  zur  Verftigung  haben  kann.  Deshalb  wird  die  Frau 
das  schwachere  Geschlecht.  Und  deshalb  wird  ihre  Natur 
auch  reiner  und  besser  als  die  des  Mamies.  Wenn  auch  in 
alien  anderen  Verbal tnissen  Bestialitat  und  Roheit  herrschen, 
so  findet  der  erste  Keiin  der  Huinanitat  sich  doch  in  dem 
Verbal tnisse  zwischen  Mutter  und  Kind.  In  dem  Madonna- 
kultus,  der  Verehrung  der  Mutter  mit  dem  Kinde,  lebt  noch 
eine  Erkenntnis  dieses  Keimes  alles  Guten  der  Menschen- 
welt  fort. 

Das  Anerkennen  des  Rechtes  der  Frau  mufste  damit 
anfangen’,  dafs  man  die  grofse  Bedeutung  der  Funktion  er- 
blickte,  die  sie  als  Naturwesen  fur  die  Gattung  auszufiihren 
hat.  Dafs  sie  (bei  der  zweiten  Teilung  der  Arbeit)  als  das 
schwachere  Geschlecht  erkannt  wurde,  und  dafs  man  ihr  die 
schwersten  Fasten  abnalim,  war  ein  grofser  Fortschritt. 
Vollstiindig  ist  dies  indes  noch  nicht  geschehen.  In  der 
Klasse  der  Armen  mufs  die  Frau  oft  so  angestrengt  arbeiten, 
dafs  ihre  Bilichten  als  Mutter  darunter  leiden,  und  es  ist 
eine  wichtige  Seite  der  grofsen  sozialen  Frage,  es  dahin  zu 
bringeu,  dafs  sie  sich  ihreni  Hause  und  ihren  Kindern  widmen 
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kanu  ^).  — Die  Erkenutuis  der  grolseii  Bedeiitiing  der  Frau 
fiir  das  Hans  bezeichiiet  eiuen  Scliritt,  der  uiclit  riickgangig 
geiiiacbt  werdeii  kaun  nocli  soli.  Der  Dlatz,  den  die  Frau 
in  der  Familie  aiisfiillt,  lafst  sich  durcli  keiueii  Fortschritt 
iu  irgeiid  einer  anderen  Riclituiig  ersetzen.  Die  grofse  Be- 
deutung  des  Familienlebeus  fur  die  Eutwickelung  der 
Gattung  beruht  vor  alien  Dingen  auf  der  Stellimg  der  Frau 
iu  demselben  als  Mutter,  Gattin  Oder  Scb wester.  Hier  liegt 
eine  Kraft,  die  sich  niclit  entbehren  lafst.  Aber  gerade  well 
die  Aufgabe,  welche  die  Frau  liier  erflillt,  iliren  tiefen  und 
festen  Grund  in  der  Katur  hat,  brauchen  wir  nicht  angstlich 
dariiber  zu  wachen,  dafs  dieselbe  angeuommen  werde.  Die 
Xatur  bedarf  unseres  Schutzes  nicht;  sie  wird  sich  schon 
selbst  melden.  Und  die  Verschiedenheiten,  die  wirklich 
zwischen  Mann  und  Frau  vorhanden  sind,  werden  sich  stets 
geltend  machen,  wenn  sie  nicht  voriibergeheuden,  melir  oder 
weniger  erktinstelten  Verhaltnissen  zu  verdanken  sind. 
Stuart  Mills  Behauptung  (in  seiner  Schrift  „Subjection 
of  Woiuen“)  war  die,  dafs  die  Yorstellungen , die  man  sich 
von  der  Natur  und  den  Fahigkeiten  der  Frau  gebildet 
habe,  nur  auf  Gewohnheit  und  Tradition  und  nicht  auf 
wirklicher  Erfahrung  beruhten;  was  wir  die  „weibliche 
Natur“  nennten,  sei  nur  kimstliches  Erzeugnis.  Eben  des- 
halb  miifsten  die  Schranken,  die  man  bisher  der  Fntwickelung 
und  dem  Gebrauche  der  weiblichen  Fahigkeiten  gestellt  habe, 
aufgehoben  werden,  damit  man  ini  stande  sei,  die  wirkliche 
weibliche  Xatur  kennen  zu  lernen.  Es  komme  nun  — 
zum  erstenmal  in  der  Weltgeschichte  — darauf  an,  die  Er- 
fahrung ihr  Zeugnis  in  dieser  Sache  ablegen  zu  lassen ! — 
Mill  erwartete , dafs  die  Begabung  der  Frau  sich  unter 
freieren  Verhaltnissen  in  aufserordentlichem  Glanze  zeigen 
wiirde.  Es  ist  zweifelhaft,  ob  die  Erfahrung  diese  Er- 
wartung  befriedigen  wird;  dies  ist  denn  aber  auch  nicht 
notwendig,  um  die  Forderung  zu  begriinden,  die  Mill  auf- 
zustellen  wiinschte. 

Wie  schon  bemerkt,  ist  es  gerade  der  Wunsch,  die  Frau 
zu  befahigen,  ihren  Blatz  als  Gattin  und  Mutter  auf  noch 
ausgiebigere  und  selbstandigere  Weise  als  bisher  auszufullen, 
der  zunachst  die  Forderung  einer  allseitigen  Fmtwickelung 


Vgl.  Jevons  Abliandlimg:  Married  Women  in  Factories. 
(Methods  of  Social  Pieform.  London  1883.) 
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ihrer  Fahigkeiten  herbeifiilirt.  Auch  wenn  sie  nicht  an  der 
eigentlich  produktiven  Arbeit  teilnimmt,  wird  ibre  Stellung 
im  Hause  als  „Leiterin  der  Konsumtion“  die  Ausbildung 
verscbiedenartiger  Fabigkeiten  erbeiscben.  Und  um  der 
Tbatigkeit  des  Mannes  init  Verstandnis  und  Sympatbie  folgen 
und  seine  Ratgeberin  sein  zu  konnen,  wie  aucb  um  die  Er- 
ziebung  ibrer  Kinder  zu  leiten,  mufs  sie  auf  dem  geistigen 
und  auf  dem  sozialen  Gebiete  moglicbst  gut  orientiert  sein. 
Der  grofse  Einfiufs,  den  die  Frau  in  der  Familie  bat,  und 
den  sie  bierdurcb  auf  die  gesamte  etbiscbe,  soziale,  religiose 
und  politiscbe  Entwickelung  ausiibt,  macbt  eine  moglicbst 
reicbe  Ausbildung  ibrer  Fabigkeiten  zur  Notwendigkeit. 

Hierzu  kommt  noch,  dafs  hausliche  Tbatigkeit  und  pro- 
duktives  Arbeiten  einander  nicbt  immer  ausscbliefsen.  Aucb 
in  der  Produktion  wird  die  weiblicbe  Arbeitskraft  gebraucbt 
werden  konnen,  und  dies  ist  kein  Ubel,  wenn  es  nicbt  iiber 
das  Familienleben  ausgebt  ^).  — Selbst  wenn  die  Frau  Wege 
einscblagt,  die  friiber  nur  der  Mann  betreten  bat,  wird  sie 
— falls  die  Natur  und  die  Fabigkeiten  der  beiden  Ge- 
scblecbter  wirklicb  so  grofse  Verschiedenbeiten  darbieten, 
wie  oft  bebauptet  wird  — ibre  Eigentiimlicbkeit  unter  den 
neuen  Verba Itnissen  nicbt  verleugnen.  Wie  die  Eigentiim- 
licbkeit  sicb  aufsern  wird,  vermag  erst  die  Erfabrung  zu 
zeigen. 

2.  Verbaltnisse , deren  die  Frauen  nicbt  Meister  sind, 
bewirken , dafs  sie  nicht  immer  die  einzige  Bestimmung 
erreicben  konnen,  welche  die  Widersacber  der  Frauen- 
emanzipation  ibnen  anweisen.  Teils  die  Sterblicbkeitsverbalt- 
nisse,  teils  die  Auswanderung  hat  zur  Folge,  dafs  in  Europa 
und  in  den  ostlichen  nordamerikanischen  Staaten  die  Anzabl 
der  Frauen  grofser  ist  als  die  der  Manner.  In  Deutschland 
gab  es  vor  einigen  Jahren  800  000  Frauen  mehr  als  Manner; 
1880  batte  Massachusetts  66  000  Frauen  mehr  als  Manner. 
Auf  dem  Lande  ist  die  Anzabl  der  unverheirateten  Frauen 
verhaltnismafsig  ein  wenig  zablreicber  als  die  der  un- 
verbeirateten  Manner,  was  daraus  erklart  wird,  dafs  der 
Tod  verhaltnismafsig  mehr  Manner  biiiwegrafft,  so  dafs  die 
Frauen  geringere  Aussicbt  haben,  verbeiratet  zu  werden. 

0 Vgl.  Marcus  Rubin:  Om  Kvindens  A d gang  til  Erhverv. 
(tiber  die  Erwerbsfahigkeit  der  Frau.)  Kopeiihagen  1886.  S.  10  f.  — 
M ary  Gi inland:  Women  in  the  C o inmuni  ty  and  in  the  Family. 
(International  Journal  of  Ethics.  1895). 
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Der  grofse  Ubersclmfs  der  Fraueu  in  den  Stiidteii  fiiidet 
seine  Erklarung  grdlstenteils  darin,  dais  nielir  Frauen  als 
Manner  vom  Lande  nach  den  Stadten  einwandern.  That- 
sache  ist  es,  dais  es  nicht  niir  tiberliaupt  inelir  Frauen  als 
Planner  gibt,  sondern  auch,  dafs  dies  speziell  fur  die  Alters- 
Ivlassen  der  Fall  ist,  in  denen  die  Eheschliefsung  der  Natur 
gemafs  am  liaufigsten  stattfindet  (das  Alter  zwisclien  20  imd 
40  Jahren). 

Unter  ungefahr  300  000  vierzigjalirigen  Frauen,  die  sicli 
ISSOinDanemark  fanden,  waren  mehr  als  38  pCt.  unverheiratet, 
verwitwet  Oder  gescbieden  ^).  Man  wird  liierzu  vielleicHt  mit 
einem  deutscben  Statistiker  sagen,  ein  Ubersclmfs  weiblicher 
Bevblkerung  sei  ein  „soziales  Ubel“ ; dainit  raumt  man  ilin 
aber  nicht  aus  dem  Wege,  und  man  hat  kein  Recht,  die  diesen 
tiberschufs  bildenden  Individuen  als  uberdussige  Menschen 
zu  betrachten.  Es  mufs  sich  also  darum  handeln , das 
soziale  Ubel  in  ein  soziales  Gut  zu  verwandeln,  indem  man 
die  anscheinend  iiberliussigen  Krafte  zur  Yerwendung  bringt. 
Uberfliissig  sind  sie  nur,  wenn  man  bei  der  zweiten  Teilung 
der  Arbeit  stehen  bleibt , ohne  die  dritte  anerkennen  zu 
wollen.  Malthus  war  der  erste,  der  grofsere  Achtung  vor 
den  unverheirateten  Frauen  verlangte,  wozu  seine  Unter- 
suchungen  liber  die  Frauenfrage  ihn  bewogen^). 

3.  Man  hat  behauptet,  die  physische  und  psychische 
Natur  der  Frau  ermangle  der  Bedinguugen  einer  solchen 
Ausbildung  und  Entwickelung , die  sie  dem  Manne  gleich- 
gestellt  machen  konnten. 

Dafs  sie  in  der  Regel  in  physischer  Beziehung  schwacher 
ist  als  der  Mann,  wurde  schon  er^yahnt.  Hire  friihere  Ge- 
schichte  zeigt  indes , dafs  ihre  Krafte  mehr  vermbgen , als 


*)  Riimelin:  Bevolkerungslehre  (Schonbergs  Handbuch  der 
politischen  Okonomie.)  S.  1207  — 1309.  — Rubin:  Om  Kv  in  dens 
Adgang  til  Erhverv  (Die  Erwerbsfahigkeit  der  Frau)  S.  21.  — Die 
Zeitscbrift  „Kvinden  og  Samfundet“  (Die  Frau  und  die  Gesellschaft).  — 
Rubin  og  AVestergaard:  Agteskabsstatistik.  S.  67.  — 8ta- 
tistik  Aar  bog.  Ilerausgeg,  vom  statistiscben  Bureau  des  danischen 
Staates.  1896.  S.  15—16. 

Xoch  vor  ganz  kurzem  bebauptete  ein  deutscber  Rbilosopb,  es 
sei  egoistiscb  und  etbiscb  verwerflicb,  wenn  ein  junges  Madcben  — um 
sicb  die  Freibeit  zu  sicbern,  den  Gatten  nacb  ibrer  Neigung  zu 
wablen  — sicb  so  ausbilde,  dafs  ibr  Leben  durcb  einen  anderen 
Beruf  als  den  ebelicben  wertvoller  werden  konne!  Siebe  A.  Dorner: 
Das  menscblicbe  Handeln.  Berlin  1895.  S.  422  u.  f. 
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man  jetzt  gewohnlich  annimmt.  Das  zivilisierte  Leben  mit 
seiner  Einseitigkeit  hat  aucb  die  Frau  auf  einseitige  Weise 
entwickelt.  Fine  gesundere  und  nattirlichere  Frziehung  und 
Bildung  wird  einst  die  Sache  in  ein  anderes  Licht  stellen. 
Speziell  ist  zu  bemerken,  dafs  die  Richtung,  in  welcher  alle 
gesunden  Reformplane  der  Frziehung  und  des  Unterrichts 
des  Mannes  gehen , es  gerade  leichter  machen  wird,  beiden 
Geschlechtern  die  nainlicbe  Bildung  zu  geben.  Grbfserer 
Nachdruck  auf  die  Fntwickelung  des  Anscbauungsvermogens, 
auf  die  Selbsttliatigkeit  des  Denkvermogens,  auf  die  Ubung 
des  Muskelsystems  thut  der  Frau  ebenso  not  wie  dem 

Manne.  Der  Unterschied  der  physischen  Krafte,  der  wohl 

stets  iibrig  bleibt,  braucht  nicht  grbfser  zu  sein  als  derjenige, 
welcher  unter  Mannern  stattfindet  ^). 

Wenn  man  meint,  das  Gefiilil  sei  das  psychologische 
Hauptvermogen  der  Frau,  und  sie  sei  deshalb  zu  keiner 
hoheren  und  selbstandigeren  intellektuellen  Fntwickelung 

veranlagt,  so  geht  man  von  einem  unpsychologischen  Gegen- 
satz  zwischen  dem  Gefiihl  und  der  Frkenntnis  aus.  Die 
Fntwickelung  des  Gefiibls  hindert  nicht  notwendigerweise 
eine  Fntwickelung  der  Frkenntnis.  Nur  das  Gefiihl  als 
heftige  Gemutserregung , als  Alfekt , steht  mit  der  Fr- 

kenntnis im  Gegensatz.  Fin  Gefiihl  aber,  das  viel  mehr  den 
Cliarakter  der  Innigkeit  als  den  der  Heftigkeit  tragt,  braucht 
die  Fntwickelung  des  Denkvermogens  nicht  zu  hindern, 
sondern  kann  dieselbe  sogar  begtinstigen.  So  fiihrt  lebhafte 
Sympathie  ganz  natiirlich  dazu,  sich  in  die  Objekte  zu  ver- 
tiefen,  dieselben  in  ihrer  ganzen  Figentiimlichkeit  in  sich 
aufzunehmen,  und  eine  solche  Sympathie  ist  mit  der  Forscher- 
gesinnung  nahe  verwandt.  Um  iiber  sich  selbst  ins  klare 
zu  kommen,  wird  das  Gefiihl  iiberhaupt  angetrieben , den 
Ursachen  nachzuspiiren , welche  dasselbe  erregen,  und  setzt 
also  wieder  die  Frkenntnis  in  Bewegung.  Sollte  jeiie 
Charakteristik  der  Frauen  als  Gefiihlsmenschen  auch  alien 
Frauen  ohne  Ausnahme  gelten,  so  waren  sie  darum  dock 
nicht  notwendigerweise  von  dem  Rechte  ausgeschlossen,  eine 


Doch  soil  es  sich  gezeigt  haben,  dafs  die  generelle  Paresis 
(eine  von  partieller  Lahmnng  begleitete  Nervenschwache)  in  den  letzteren 
Jahren  bei  Frauen  in  den  zivilisierten  Staaten , wo  sie  an  der  Kultur- 
arbeit  teilnehmen , banliger  geworden  ist.  Dies  ist  vielleicht  doch  nur 
eine  Ubergangserscheinnng. 
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boliere  Entwickelung  ilires  iutellektiielleii  VermogeDS  zii 
versiicheii. 

Viele  Eigentiimliclikeiteu,  die  man  init  melir  oder  ^Yenige^ 
Recht  als  der  weildiclien  Natiir  charakteristisch  anfuhrt, 
siiid  sicker  uur  den  Verlialtiiisseii  zii  verdaiikeii,  imter 
welchen  die  Frau  lange  Zeiteii  hiudiircli  gelebt  liat,  und 
werdeu  sick  audern  komien,  weiin  ikre  Verkaltnisse  verandert 
werden.  Dies  gilt  der  eben  erwahnten  psyckologisclieii 
Eigeiitiimlickkeit.  Demi  die  bisker  gewokiilicke  \veiblicke 
Erziekiing  ist  nickt  geeignet  gewesen,  die  lutelligenz  und 
den  Willen  der  Frau  zu  entwickeln,  sondern  kat  auf  Kosten 
der  anderen  Vermogen  das  unbestimmte  Gefuklslebeu  ge- 
nakrt.  Hiermit  stekt  es  in  Verbindung,  dafs  Frauen  sick 
leickter  von  deni  religiosen  Kultus  beeinflussen  lassen  als 
Manner.  „Wir  leseu,  dais  bei  den  Griecken  die  Frauen 
leickter  in  religiose  Begeisterung  zu  bringen  waren  als  die 
Manner.  Sir  Rutkerford  Alcock  erzaklt  uns  von  den 
Jai)anesen,  dafs  es  selir  selten  ist,  in  den  Tenipelu  eine  Ver- 
sainnilung  zu  seken,  die  aus  anderen  als  Frauen  und  Kindern 
be  stekt;  die  Manner  sind  jedenfalls  nur  in  kleiner  Anzalil 
und  gekbren  zu  den  unteren  Klassen.  Von  den  uack  deni 
Tempel  in  Juggernaut  Pilgeriiden  wird  bericktet,  dafs 
wenigstens  fimf  Seckstel  und  kaukg  neun  Zekntel  Frauen 
sind.  Und  von  den  Sikks  kbren  wir,  dafs  ikre  Frauen  an 
eine  grofsere  Anzalil  Gbtter  glauben  als  die  Manner. “ 
Dafs  die  Kirckeu  nickt  nur  in  Asien,  sondern  auck  in 
Europa  ikre  eifrigsteu  Besucker  und  besten  Stiitzen  an  den 
Frauen  liaben,  ist  eine  bekannte  Sadie.  Sogar  der  „ Kultus 
der  Vernunft“  wahrend  der  franzosiscken  Revolution  liatte 
seine  eifrigsten  Ankiinger  unter  den  Frauen,  die  ikre  Teil- 
nakme  an  demselben  fortsetzten,  nackdem  die  Manner  sick 
zuruckzukalten  angefangen  katten.  Ein  Augenzeuge  be- 
ricktet, dafs  man  fruker  niekr  Frauen  als  Manner  in  den 
Kircken  geseken  kabe,  und  dasselbe  in  den  Tempeln  der 
Vernunft  der  Fall  sei^).  Im  keutigen  Frankreick  glaubte 

b Spencer:  The  Study  of  Sociology.  Chap.  15.  — Dieser 
Zug  der  weiblichen  Natur  wird  selir  stark  von  Dachofen  hervor- 
gehoben  als  ein  wichtiges  Element  ftir  die  Erklarung  der  Erauenherr- 
schaft,  die  seiner  Meinung  nach  auf  einer  gewissen  Stufe  der  Kultur- 
entwiclcelung  stattfand.  (Das  Mutter  recht.  Stuttgart  1861.  S.  Xlll 
bis  XVIIL; 

A.  Schmidt,  Pariser  Zustande  wahrend  der  Revolu- 
tion sze  it.  III.  Jena  1876.  S.  289. 
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Taine^)  berechnen  zu  konnen,  dafs,  wahrend  in  Paris  nur 
1 Mann  imter  50  und  in  den  Provinzen  1 Mann  unter  12 
seine  Osternpflicht  durch  Ablegen  der  Beicbte  und  Geniefsen 
des  Abendmahls  erfillle,  dieser  Pflicht  in  Paris  von  1 Frau 
unter  12  und  in  den  Provinzen  von  1 Frau  unter  4 geniigt 
werde.  Wenn  dies  aber  auch  mit  der  Eigentiimlichkeit  der 
weiblichen  Natur  zusammenhangt , braucht  diese  sich  dock 
uicbt  notwendigerweise  iminer  auf  dieselbe  Art  zu  aufsern; 
es  lafst  sich  hieraus  nicht  schliefsen,  dafs  die  Frau  stets 
einen  Autoritatsglauben  liaben  miisse.  — Eduard  v.  Hart- 
mann^) nieint,  eine  Frau  iniisse  entweder  einen  Autoritats- 
glauben haben  oder  sich  einen  Mann  erwahlen,  der  ein 
Freidenker  sei.  Ihr  stiinde  also  die  M^ahl  unter  zwei 
Arten  des  Autoritatsverhaltnisses  olfen.  Wahlt  sie  aber  die 
letztere  Art  (oder  wahlt  sie  einen  Mann  anderen  Glaubens 
als  desjenigen , in  welchem  sie  erzogen  ist) , so  wird  ihre 
intellektuelle  Aktivitat  notwendigerweise  in  Bewegung  ge- 
setzt  sein;  sie  inufs  dann  die  Fahigkeit  besitzen,  sich  von 
dein  loszumachen,  was  von  Anfang  an  auf  ihre  Entwickelung 
Beschlag  legte ; und  waruin  sollte  sie  denn  nicht  in  religioser 
Beziehung  eine  selbstandige  Uberzeugung  gewinnen  konnen, 
in  welcher  Richtung  diese  auch  gehen  inoge?  — Derselbe 
Verfasser  meint,  ihres  lebhaften  Sinnes  fiir  individuelle  Falle 
und  individuelle  Personlichkeiten  wegen  sei  die  Frau  nicht 
im  stande,  eine  Sache  voin  Standpunkte  eiuer  streugen  und 
universellen  Regel  aus  zu  betrachten  und  behandeln,  und 
sie  konne  sich  deshalb  wohl  zuin  Advokaten , nicht  aber 
zuin  Richter  eignen.  Sollte  deni  auch  so  sein,  so  ist  es  doch 
iinmer  ein  Fortschritt,  wenn  sie  als  zuin  Advokaten  geeignet 
angesehen  wird.  Es  gibt  viele  Manner,  die  sich  ebenfalls 
nicht  zu  Richtern  eignpn,  und  es  hat  Zeiten  gegeben,  da  die 
Frau  nicht  eininal  fiir  fahig  angesehen  wurde,  ein  Zeugnis 
abzulegen,  oder  da  ihr  Zeugnis  gegen  das  des  Mannes  nur 
halb  galt!^)  Das  Lebeu  der  Frau  ist  so  lange  Zeiten  hin- 
durch  ill!  Inneren  der  Faniilie  vertlossen,  wo  die  rein  person- 


0 Fe  Regime  moderne.  II.  Paris  1894.  S.  148. 

2)  Ed.  V.,  Hartmann:  Die  Phanomeno  1 ogie  des  si  tt  lie  hen 
B e w u fs  ts  ein  s.  S.  521  u.  f.  — Schon  Rousseau  sagte,  die  Frau  habe 
erst  die  Religion  der  Mutter  und  spater  die  des  Gatten,  was  er  ganz 
in  der  Ordiiuiig  fand.  (J.  J.  Rousseau  und  seine  Ph i 1 o s o p h i e.  Aus 
dem  Diiii.  S.  157.) 

Post:  Die  Grundlagen  des  Reclits.  S.  451. 
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liche  Seite  aller  Frageu  imd  Verlialtnisse  der  Katiir  der 
Sache  ziifolge  in  erster  Reihe  steht,  wMirend  die  feniereu, 
mehr  iiupersoiilicheu  Riicksicliteii  zuriicktreten.  Bei  Maiinern, 
deren  Entwickeliiiig  iinter  iihnlicheu  Yerhaltnissen  gescliielit, 
wird  mau  die  naiiiliclie  Eigentiimliclikeit  linden.  Und  der 
Sinn  flir  das  Individiielle,  dessen  Schattenseiten  man  als 
Einwurf  gegen  die  Frau  beniitzt,  hat  anderseits  grofse  Vor- 
ziige,  die  fiir  das  praktische  Leben  von  grofser  Bedeutung 
werden  konnen.  Stuart  Mill  sagt  von  seiner  Gattin: 
„Durch  nichts  war  sie  von  grblserem  Wert  flir  meine  geistige 
Entwickelung  als  durch  ihre  korrekte  Aulfassung  der  rela- 
tiven  Bedeutung  verschiedener  Betracbtungen.“  Eine  solcbe 
korrekte  Auffassung  lafst  sicli  stets  in  den  verscliiedenen 
Yerhaltnissen  des  Lebens  gebrauchen , und  sie  ist  nicht 
liaufig.  — 

4.  Die  Erfahrung  hat  ja  schon  ihr  Zeugnis  abgelegt, 
indein  Frauen  faktisch  auf  einer  ganzen  Reihe  von  Gebieten 
thatig  sind,  aus  denen  sie  friiher  ausgeschlossen  waren. 
Nieniand  bestreitet,  dafs  sie  ihren  Platz  gut  ausfiillen.  Ob 
dies,  wie  einige  begeisterte  Anhanger  der  Frauenemanzipation 
meinen,  der  Anfang  einer  neuen  Ara  ist,  die  ungeahnte  und 
noch  nie  gesehene  Wunder  olfenbaren  wird,  das  wird  sich 
init  der  Zeit  zeigen.  Man  braucht  die  Erwartung  aber  auch 
nicht  so  stark  zu  spannen.  Wenn  man  oft  gesagt  hat,  dafs 
keine  Frau  auf  irgend  einem  Gebiete  bisher  etwas  des  aller- 
hochsten  Ranges  geleistet  babe,  und  hierin  einen  Einwurf 
gegen  die  Fahigkeit  der  Frau  erblickt,  selbstandig  thatig  zu 
sein , so  ist  hierauf  zu  erwidern,  dafs  man  diesen  Mafsstab 
doch  nicht  anlegt,  wenn  die  Rede  von  dem  Reclite  eines 
j ungen  Mannes  ist,  die  Fahigkeiten,  die  er  in  sich  fuhlt,  zu 
entwickeln.  Die  meisten  Manner  wtirden  ubel  daran  sein, 
sollte  ein  so  idealer  Mafsstab  an  sie  angelegt  werden,  und 
die  meisten  Manner  mufsten  froh  sein , wenn  ihre  geistige 
Entwickelung , sowohl  mit  Riicksicht  auf  die  Intelligenz  als 
auf  den  Charakter,  eine  solche  Flohe  erreicht  liiltte  wie  bei 
einer  Sophie  Germain,  einer  George  Sand  oder  einer  George 
Eliot. 

Es  liegt  auch  kein  Grund  vor,  mit  einem  deutschen 
Philosophen^)  zu  statuieren,  dafs  nicht  von  Frauen  aus- 


b Autobiography. 

b Lotze:  Grundzuge  der  praktischen  Philo  sop  hie.  § 49. 
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gefuhrt  werden  sollte,  was  oline  Frauen  ausgefiihrt  werden 
kdnne.  Audi  diese  Betrachtung  madit  man  ja  dodi  nicht 
gegen  Manner  geltend.  Man  wiirde  sidi  einer  langen  Priifung 
unterwerfen  iniissen,  wenn  man  nur  eine  seiche  Thatigkeit 
einzuschlagen  berechtigt  sein  sollte,  die  von  keinein  anderen 
ausgeiibt  werden  konnte.  Der  gesunde  Gedankengang  ist 
docb  der,  dafs  jedes  menschliche  Individuum,  ob  Frau  Oder 
Mann,  iiber  seine  Fabigkeit  und  seinen  Trieb  ins  klare 
koinmt  und  demnacb  seinen  Weg  erwablt.  Die  Erfahrung 
iiiufs  dann  zeigen,  ob  die  Wabl  die  recbte  war.  Eine  jede 
solche  Wahl  ist  ein  Wagnis,  aber  — wer  nicht  wagt,  ge- 
winnt  nicht. 

Natiirliche  Verscbiedenheiten , welche  init  dauerbaften 
und  unveranderlichen  Lebensbedingungen  in  Zusammenbang 
steben,  werden  sich  nicht  verwischen  lassen.  Es  ist  aber 
nicht  wahrscheinlich , dafs  alle  Verscbiedenheiten,  die  man 
zwiscben  der  Natur  und  der  Begabimg  des  Mannes  und 
der  Natur  und  der  Begabung  der  Frau  nacbweisen  zu 
konnen  glaubt,  dieser  Art  sein  sollten.  Worin  die  am  tiefsten 
liegenden  Verscbiedenheiten  bestehen,  das  wird  erst  zu  Tage 
treten,  wenn  es  beiden  gestattet  wird,  ihre  KrMte  zu  ge- 
brauchen.  Es  wird  sich  dann  vielleicbt  zeigen,  dafs  die 
Abnlichkeiten  grofser  und  die  Verscbiedenheiten  feinere  und 
andere  sind,  als  wir  uns  jetzt  denken. 

Ein  grofser  Fortschritt  ist  im  Vergleicb  mit  dem  vorigen 
Jabrhundert  gescheben.  Damals  wurde  es  als  ein  bedenk- 
licbes  Zeicben  angeseben,  wenn  eine  Frau  mittleren  Standes 
lesen  und  schreiben  konnte  D,  und  selbst  Goethe  (Zweite 
Epistel)  will  die  jungen  Madcben  in  der  Kiicbe,  im  Keller 
Oder  bei  der  Nadel  erzogen  wissen,  am  liebsten  obne  andere 
Lektiire  als  das  Kocbbucb: 

'Wiinsclit  sie  dann  endlich  zu  lesen,  so  wahlt  sie  gewifslicli  ein  Koclibucli. 

Die  Bewegung  ist  Scbritt  fur  Scbritt  weiter  geruckt, 
und  das  Becbt  der  Frau  an  die  einzelnen  Gebiete  bat  keinen 
so  grofsen  Widerstand  angetr often  wie  das  allgemeine 
Prinzip  ibrer  „Emanzipation“.  Was  langsam  und  succesive 


„Bei  den  virginibus,“  scbrieb  im  Jabre  1772  ein  alter  Scbul- 
lebrer,  „ist  das  Scbreiben  nur  ein  vebiculum  zur  Luderlicbkeit.“  Sogar 
Justus  Moser  nieinte,  er  wiirde  als  ein  Mann  aus  dem  Yolke  kein 
Madcben  ebelicben,  das  lesen  und  scbreiben  konnte.  (G.  Scbmoller: 
I'ber  einige  Fragen  des  Recbts  und  der  Yolks  wirt  sc  baft. 
Berlin  1874.  S.  120.) 
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geschielit,  erweckt  kein  so  bestimmtes  mid  deiitliclies  Be- 
wulstsein  iind  deslialb  aiicb  keineii  so  grolsen  Widerstaud 
als  das  Xeiie  imd  Plotzliche.  Dock  gibt  es  Lander,  wo 
wegen  des  heiTSchendeii  ^lilitarismus  imd  Btireaukratismus 
nicht  eininal  die  ersteii  kleineii  Scbritte  baben  gemacbt 
werdeu  kbnuen. 

5.  Bisher  ist  iiiir  von  der  ^loglichkeit  imd  Berechtigung 
der  selbstandigen  Entwickeliing  imd  Tliatigkeit  der  Frau 
die  Rede  gewesen.  Es  kann  bier  aber  nicht  niir  von  einein 
Evecht,  sondern  aiicli  von  einer  Pflicbt  die  Rede  sein.  Jedes 
einzelne  Individimm  hat  die  Aiifgabe,  moglichst  viel  aus 
seinem  Natiirell  heraiisziibringen,  urn  hierdiirch  seinen  Platz 
als'Glied  der  Gattimg  bestens  aiisziiflillen.  Was  die  Frau 
verlangt,  wenn  sie  sich  „emanzipieren“  will,  ist  eigeutlich 
das  Recht,  ihre  voile  Pflicht  im  Dienste  der  Menschheit 
thuu , an  den  geineinschaftlichen  Aufgaben  initarbeiten  zu 
kbniien.  In  der  nordamerikanischen  Frauenbewegimg  tritt 
diese  Seite  der  Sadie  auf  schone  und  interessante  Weise 
hervor.  Die  nordamerikanische  Frau  verl angle  ihr  Recht 
erst,  als  es  notwendig  war,  damit  sie  ihre  Pliidit  erfiillen 
konnte.  Die  Tliatigkeit  fiir  die  freiere  Stellung  der  Frau 
hat  sich  namlich  aus  der  Tliatigkeit  fiir  die  Negereinanzi- 
pation  entwickelt.  Gleich  von  Anfang  an  nahinen  die 
amerikanischen  Frauen  an  dieser  Tliatigkeit  eifrig  teil. 
Ihr  Recht  zuiii  bffentlichen  Auftreten  stiels  aber,  sogar  in 
einer  so  grofsen  und  schonen  Sadie  wie  dieser,  auf  er- 
bitterten  Widerstaud , der  in  deni  grofsen  Antisklaverei- 
nieeting  zu  London  (1840)  seinen  Gipfel  erreichte,  iiidein 
man  den  weiblichen  Sendboten  aus  Amerika  den  Zutritt 
verwehren  wollte,  weil  ein  solches  Auftreten  der  Frauen 
„den  Sitten  des  Landes  und  deni  gbttlichen  Gesetze“  wider- 
streite  ^).  Erst  dann  begann  die  Agitation  fiir  die  Be- 
freiung  der  Frau,  an  der  so  viele  hervorragende  Frauen 
teilgenommen  haben. 

6.  Wenn  die  Frau  sowohl  die  Moglichkeit  als  auch  das 
Recht  und  die  Pflicht  hat,  an  den  allgemein  menschlichen 
Aufgaben  mitzuarbeiten  und  ihre  Personlichkeit  auf  selb- 
standige  Weise  auszubilden,  so  wird  ihr  auch  das  jiolitische 
Stimmrecht  nicht  verwehrt  werden  kbnnen.  Diejenigen 
inneren  und  aufseren  Bedinguugen,  welche  dieses  voraussetzt. 


h History  of  Women  Suffrage.  I,  S.  55. 
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kanu  sie  ebensowolil  besitzen  als  die  meisten  Manner , und 
es  ist  niclit  weniger  fiir  sie  als  fiir  den  Mann  von  grofstem 
Interesse,  dafs  die  offentlichen  Angelegenheiten  gut  ver- 
waltet  werden.  Die  Ubung  und  die  Erfalirung,  an  der  es 
ihr  gebricht,  kann  sie  der  Natur  der  Sache  zufolge  nur 
durcb  praktiscbe  Teilnahme  am  offentlichen  Leben  erwerben. 
Schon  jetzt  iibt  sie  in  politischer  Beziehung  grofsen  Einflufs 
aus;  da  sie  aber  von  praktischer  Erfalirung  fern  gehalten 
wird,  ist  dieser  Einflufs  einseitig  und  wird  durcb  enge  An- 
schauungsweisen  bestimmt.  Uberdies  hat  sie  nicht  das  Ge- 
fiihl  der  Verantwortlichkeit,  welches  Stimmrecht  und  Stimm- 
pflicht  geben.  Wenn  sie  dieses  Becht  erhalt,  werden  die 
Manner  genbtigt  werden,  von  deni  Abgeben  ihrer  Stimme 
ernstlichere  Rechenschaft  abzulegen,  und  werden  sie  sich  nicht 
so  leicht  mit  ihrer  Uberzeugung  abfinden  konnen  ^).  Sollten 
Mann  und  Frau  auch  fiir  verschiedene  Seiten  votieren,  so 
wilrde  das  Ungltick  doch  nicht  grofser  sein,  als  es  jetzt 
schon  sein  kann,  wenn  die  Frau  eine  andere  politische  Uber- 
zeugung hegt  als  der  Mann.  Die  grofsere  Aufforderung 
zum  selbstandigen  Denken , welche  politische  Rechte  ihr 
geben  werden , wird  sie  auch  von  der  Autoritat  der  Geist- 
lichen  und  der  Beichtiger  befreien,  so  dafs  die  Erteilung 
des  Stimmrechts  an  die  Frauen  auf  die  Dauer  den  Geist- 
lichen  nicht  mehr  Stimmen  zufilhren  wird,  als  sie  schon 
haben.  — Wo  die  Frau  (wie  in  einigen  nordainerikanischen 
Distrikten)  dieses  Recht  schon  erhalten  hat,  scheint  es  einen 
guten  Einflufs  auf  das  bffentliche  Leben  ausgetibt  zu  haben, 
ohne  die  befiirchteten  Mifslichkeiten  iin  Gefolge  mit  sich  zu 
bringen. 


Stuart  Mill:  On  representative  government.  — Herbert 
Spencer  ftirchtet,  das  Stimmrecht  der  Frau  werde  wegen  ihrer  Ehr- 
furcht  vor  aller  Autoritat  und  ihrer  Geneigtheit,  die  Philanthropie  hoher 
zu  stellen  als  die  Gerechtigkeit,  von  schadlichen  Folgen  sein.  Er  meint 
doch,  dafs  dies  mit  den  Verhaltnissen  unserer  Ubergangszeit  in  Zu- 
sammenhang  stehe,  und  dafs  die  Zeit  kommen  werde,  da  das  Stimm- 
recht der  Frauen  Nutzen  bringen  konne.  (Princ.  of  Eth.  IV.  § 108.) 


3.  ELTERN  UND  KINDER. 
XX. 

SOZIOLORISCHE  MTEN. 


1.  Obgleich  die  ^[iitterliebe  sich  auch  auf  deu  alleruiedrig- 
sten  Stufeii  mens  chi  iclier  Existeuz  regt,  imd  obgleich  wir  im 
ganzeu  genomiiien  auch  die  Liebe  der  Eltern  zu  ihren 
Kindern  als  einen  haiifigeii  Ziig  bei  den  Wilden  antreffen, 
so  kann  man  doch  sagen,  dais  die  Behandlung  und  die  Yer- 
haltnisse  des  Kindes  ebensowohl  als  die  der  Frau  einen 
Mafsstab  der  ethischen  Entwickelung  abgeben.  Auf  den 
niederen  Kulturstufen  ist  das  Kind  durchaus  in  der  Gewalt 
der  Eltern.  Der  Familienvater  hat  das  Hals-  und  Hand- 
recht  iiber  dasselbe,  kann  es  verkaufen  oder  toten  und  braucht 
niemand  Kechenschaft  dariiber  abzulegen.  Die  Behandlung 
des  Kindes  ^yird  sehr  darauf  beruhen,  unter  welchen  aufseren 
Yerhaltnissen  die  Eamilie  oder  der  Stamm  lebt.  Wenn  Avir 
das  Aussetzen  der  Kinder,  besonders  der  gebrechlichen,  der 
Drillinge  und  — der  Madchen^),  bei  fast  alien  wilden  und 
barbarischen,  ja  sogar  bei  einigen  in  sonstiger  Beziehung 
zivilisierten  Vblkern  antreffen,  hat  von  Anfang  an  die 
zwingende  Not  diese  Sitte  erzeugt.  Eine  wandernde  Horde 
Wilder,  die  fortwahrend  der  Gefahr  der  Hungersnot  oder 
eines  feindlichen  tJberfalles  ausgesetzt  ist,  entledigt  sich 
aus  Selbsterhaltungsdrang  der  Kinder,  der  Kranken  und  der 
Greise,  welche  die  eilige  Wanderung  hemnien  oder  an  den 
Yorraten  mitzehren.  Bei  den  Wilden  und  den  Barbaren 


Man  liegte  also  schon  friih  die  Meinung,  gar  zu  viele  Frauen 
seien  ein  „soziales  Fbel“. 

H offd  in  g , Ethik.  2.  Anfl. 
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sind  die  Kindermorde  vorwiegend  den  Vatern  und  Manneru 
aiizureclmeu.  Diese  entsclieiden  im  Namen  der  Familie  Oder 
der  Horde  das  Schicksal  der  Neugebornen.  Jedenfalls  — inoge 
Him  die  Mutter  oder  der  Vater  den  Mord  veriiben  — ist 
die  Riicksiclit  aiif  die  Wohlfabrt  des  Stamines  das  vor- 
wiegende  Motiv  des  Kindermordes  iiberliaupt,  wie  auch  der 
Thatsaclie,  dafs  namentlich  Madchen  getotet  werden.  „Wo 
Kindermord  gewolinlicli  ist,  wird  der  Kainpf  urns  Dasein 
milder  werden,  und  alle  Glieder  des  Stammes  werden  bei- 
nahe  die  gleiche  Aussiclit  haben,  ihre  wenigen  iiberlebenden 
Kinder  zu  ernahren.  In  den  meisten  Fallen  wird  eine  grofsere 
Anzalil  von  Madchen  als  von  Knaben  getotet ; denn  es  ist 
einleuchtend,  dais  die  Knaben  dein  Stamine  wertvoller  sind, 
weil  sie,  wenn  sie  erwaclisen  sind,  bei  der  Verteidigung 
initwirken  und  sich  selbst  ernahren  konnen.  Die  Schwierig- 
keit , die  — wie  die  Weiber  wohl  wissen  — mit  der  Er- 
nahrung  der  Kinder  verbunden  ist,  — die  Einwirkung  dieser 
Schwierigkeit  auf  die  Schonheit  der  Weiber,  — und  die 
bessere  Lebensweise , welche  filr  die  Kinder  inoglich  wird, 
wenn  sie  nicht  zu  zahlreich  sind,  — alles  dies  wird  von  den 
Weibern  selbst  so  wohl  als  von  verschiedenen  Beobachtern 
als  weitere  Motive  zuni  Kindermorde  angegeben.“  Ilnter 
unseren  „zivilisierten“  Verhaltnissen  ist  es  meistens  die 
verlassene,  einsame  Mutter,  die  ihr  Kind  totet,  und  das 
Motiv  ist  dann  wohl  haufiger  das  Schamgefuhl  als  die  Kot^). 
Bei  vielen  Frauen  aufsert  sich  die  Mutterliebe  erst,  nach- 
dem  sie  das  Kind  gesehen  und  fiir  dasselbe  Sorge  zu  tragen 
angefangen  haben.  Des])ine  fiihrt  (in  seiner  Etude  psy- 
chologique  sur  les  personnes  qui  commetteut 
r infanticide,  im  3.  Band  seiner  Psychologie  natu- 


Darwin:  Decent  of  man.  Yol.  II.  Cliap.  20. 

Lecky  (History  of  European  Morals.  II,  S.  37)  meint,  die  Mutter- 
liebe sei  gewolinlicli  starker  als  die  Not,  aber  scliwiiclier  als  die  Scbani. 
Er  scliliefst  dies  daraiis,  dafs  Kindermorde  in  Landern,  in  welclien  das 
Urteil  liber  anfserelielicli  gebilrende  Frauen  selir  mild  ist,  selten  sind. 
— Die  iMutterliebe  kann  indes,  wie  traurige  Erfabrungen  dies  zeigen, 
durcli  Not  nnd  iiberladene  Arbeit  gescliwaclit  und  vertilgt  werden. 
Vgl.  Jevons:  Married  Women  in  Factories.  (Methods  of  Social  Re- 
form.) S.  157  f.  1()6.  — Die  Frauen  der  Wilden  waren  giinstiger  ge- 
stellt  als  verlasrene  Miitter  nnd  Fabrikarbeiterinnen  in  unseren  grofsen 
Stiidten.  Die  gauze  Horde  nalini  sich  des  Kindes  an,  wenn  diesem 
uberhaupt  das  Leben  gestattet  wurde,  und  die  Arbeit  der  Mutter 
brauchte  sie  nicht  von  ilireni  Kinde  zu  trennen. 
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re  lie)  eiiie  Ileilie  Beispiele  hiervou  an.  Es  wird  liierdurcli 
verstaudlicli,  wie  die  verlassene  jMutter  sogieich  iiacli  der 
Niederkimft  ihr  Kind  des  Lebens  beraiiben  kann:  das  Kontra- 
motiv  entsteht  zii  S})at.  Offentliche  Dirnen  betracliten  es 
als  eine  Elire,  Kinder  zu  bekoinmen,  weshalb  sehr  selten 
Kindesmord  von  ihnen  begangen  wird.  — In  den  Staaten 
des  Altertums  bielt  sich  die  Vorstellung  von  der  absoliiten 
Gewalt  des  Yaters,  nnd  bierinit  verband  sich  bei  den 
Grieclien  die  Annahme,  einem  Staate  sei  am  besten  mit  eineni 
sehr  begrenzten  Anwachs  der  Bevolkerung  gedient.  Hierdurcli 
wird  es  erklarlich,  dafs  die  alien  Philosophen  und  Gesetzgeber 
das  Recht  oder  sogar  die  PHiclit  verteidigen,  das  empfangeue 
ode'r  gar  schou  geboreue  Kind  des  Lebens  zn  berauben.  Sie 
fiilirteu  bierdiircb  keine  Xenerimg  ein,  sonderu  bestatigteu 
niir  eine  uralte  Sitte,  deren  Umstofsiing  erst  das  Cbristen- 
tiim  mit  seiner  Sorge  fhr  die  Seele  jedes  einzeluen  Menschen 
herbeiftilirte.  Jetzt  erst  wiirde  dem  unge])orenen  nnd  dem 
nengeborenen  Kinde  sein  Recht  gewahidA). 

2.  Fiir  das  Kind  wie  fur  die  Frau  waren  es  teilweise 
okononiische  Grlinde,  welche  ihm  bessere  Bedingnngen  ver- 
schafften.  Ehe  der  Gedanke  von  dem  Wert  und  der  Be- 
deutung  des  einzelnen  Individuums  sich  iil)erall  geltend 
niachen  konute,  mufsten  die  Hilfe  und  der  Nutzen,  welche 
die  Kinder  leisten  konnten , deren  schoneude  Behandlung 
bewirken.  Die  Kinder  mufsten  Arbeit  verrichteu  wie  die 
Sklaven.  Hiezu  kamen  aber  auch  noch  andere  Riicksichten, 
wenigstens  was  die  Sbhne  betraf.  In  dem  Sohne  erblickte 
der  Yater  seinen  Racher,  wenn  er  eines  gewaltsameu  Todes 
sterben  sollte,  und  den  nach  seinem  Tode  am  Familienaltare 
Opfernden.  Nur  durch  Ilinterlasseu  eines  Sohnes  konute  er 
den  Yorfahren  seine  Schuld  entrichten,  iudeni  er  das  Be- 
stehen  des  Familienkultus  sicherte.  Das  Yerlialtnis  blieb 
jedoch  bis  auf  die  jiingste  Zeit  ein  Autoritats-  und  Unter- 
thanigkeitsverhaltnis , indeni  die  Autoritiit  der  Eltern  auf 
eine  noch  an  die  ])rimitive  Eamilie  erinnernde  Weise  an- 
erkannt  wurde.  Nachdem  der  Staat  der  elterlichen  Gewalt 


Vgl.  mit  Bezug  auf  die  nordlichen  Lander:  K.  Keyser:  Pifter- 
ladte  Skrifter.  (Ilinterlassene  Schriften.)  II , S.  315.  — Die  strenge 
christliche  Betrachtungsweise  ging  sogar  so  weit,  dafs  die  Mutter  ge- 
opfert  wurde,  wenn  in  Kindesndten  entweder  die  Mutter  oder  das  Kind 
geopfert  werden  mufste,  damit  das  ungetaufte  Kind  nicht  zur  Ilolle 
fahren  sollte.  Lecky  ib.  S.  25. 
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engere  Grenzeu  gestellt  hat,  und  nachdem  die  Ideen  der 
Freiheit  und  der  Gleicliheit  in  der  iibrigen  Gesellschaft  zur 
Herrschaft  gelangt  sind,  ist  das  Verhaltnis  zwischen  Eltern 
und  Kindern  vielmehr  ein  reines  Sympathieverhaltnis  als 
ein  strenges  Autoritats-  und  Gehorsamkeitsverhaltnis  ge- 
worden.  Die  Familie  hat  sich  selbst  hierdurch  in  weit 
hoherem  Grade  als  auf  der  primitiven  Stufe  zum  Yorbilde 
einer  innigen  und  vollkominenen  Gesellschaft  entwickelt,  in 
welcher  kein  Mitglied  blofses  Mittel,  sondern  alle  selbstandig 
mitbethatigte  Glieder  sind. 


XXL 

DIE  ETHIK  UXD  DIE  PADACjOGIK. 


1.  Schon  die  Physiologie  gibt  iins  einen  deiitlicheu  Wink 
in  betreif  der  ethischen  Stellung  der  Eltern  zii  den  Kindern  ^). 
Die  Eltern  „bringen“  allerdings  die  Kinder  zur  Welt,  sind 
aber  dock  selbst  nur  Mittelglieder  in  einer  Ordnung  der 
Natnr,  welclie  lange  vor  der  Entwickeliing  ibres  Bewnfst- 
seins  iind  ihrer  Triebe  den  ersten  Keiin  des  neiien  Indivi- 
dnuins  gegriindet  hatte.  Anf  ihr  physiscbes  Yerbaltnis  ziiin 
Kinde  lafst  sich  deshalb  kein  Eigentnins-  und  Herrscher- 
recht  stiitzen.  Ihre  Gewalt  iiber  das  Kind  begriindet  sick 
dagegen  anf  die  Aufgabe,  die  iknen  als  den  Kackststekenden 
obliegt:  den  Sckofsling  zu  pflegen  iind  das  Wackstum  zu 
kiiteii.  Ikre  Gewalt  griindet  sick  anf  die  Kotwendigkeit  der 
Erziekung.  Die  elterlicke  Autoritiit  kann  wie  alle  andere 
Aiitoritat  sick  selbst  unwillkurlich  Oder  willkiirlick  zum 
Zweck  statt  zum  Mitt  el  machen.  Dies  gesckiekt,  wenn  die 
in  die  Hande  der  Eltern  gelegte  Gewalt  als  Mackt  gefiihlt 
wird,  so  dafs  die  Kinder  Mittel  fiir  die  Befriedigimg  des 
IMachtbediirfnisses  werden.  Es  gesckiekt  ebenfalls,  wenn 
Eltern  ikren  durck  das  Betragen  der  Kinder  erregten  Ge- 
fiiklen  freie  Aufserung  gestatten,  okne  zu  bedenken,  dafs 
Lob  und  Tadel  schwer  zu  beh  an  delude  Mittel  sind,  und  dafs 
es  nicht  die  Hauptsache  ist,  den  Gefuhlen  der  Eltern  Luft 
zu  verschaffen,  sondern  den  von  iknen  ausgesprockenen  Ur- 
teilen  den  reckten  motivierenden  Einkufs  auf  die  Ent- 
wickelung  des  Ckarakters  der  Kinder  initzuteilen.  Das 


Psyckologie  VI.  C,  2 — 3. 
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Kecht,  Gewalt  auszuiiben  uiid  Urteile  auszusprechen,  beruht 
auf  der  Pflicht,  eine  erziehende  Vorsehung  zu  sein.  Diese 
Pflicht  wird  auf  noch  mehr  unwillkurliche  Weise  durch  jeden 
Mangel  an  Selbstbeherrschung  verletzt,  der  entweder  direkt 
— durch  das  Unterjochen  und  Qualen  der  Kinder  — oder  in- 
direkt  — durch  das  ihnen  gegebene  Vorbild  — dem  Zwecke 
der  Erziehung  widerstreiten  kann. 

Diese  Pflicht  wird  unter  gesunden  Verbal tnissen  von 
einem  der  starksten  naturlichen  Gefiihle  aufgedrangt,  welches 
Nahrung  und  Starke  erhalt,  je  haufiger  sich  eine  Gelegen- 
heit  zu  dessen  Befriedigung  darbietet.  Die  instinktive 
Thatigkeit  geht  dem  eigentlichen , innigen  Gefiihle  voraus, 
und  dieses  nimmt  zu  bei  fortgesetzter  Thatigkeit.  Gemein- 
samkeit  des  Lebens  erzeugt  Gemeinsamkeit  des  Gefiihls. 
(Vgl.  das  Aristotelische  Prinzip.)  Die  allgemeine  Erfahrung, 
dafs  Wohlthater  denjenigen,  welchen  sie  wohlthun,  mehr 
Liebe  erzeigen,  als  ihnen  von  diesen  erwiesen  wird,  bestatigt 
sich  hier.  Das  Gefiihl  der  Kinder,  welches  der  Liebe  der 
Eltern  entspricht,  kann  schwerlich  denselben  Grad  der 
Starke  erreichen.  Homer  gebraucht  von  jungen,  sterbenden 
Helden  oft  den  Ausdruck,  dafs  sie  ihren  Eltern  den  „Pflege- 
lohn“,  die  Vergeltung  dessen  , was  sie  von  ihnen  empfangen 
hatten , nicht  bezahlen  konnten.  Wie  stark  aber  auch  die 
Dankbarkeit  und  Pietat  der  Kinder  sein  mochten,  wird  es 
ihnen  doch  nie  gelingen,  den  vollen  Phegelohn  zu  bezahlen. 
Dies  liegt  darin,  dafs  der  Blick  des  Kindes  ganz  natiirlich 
vorwarts  gerichtet  ist.  Wieviel  Nahrung  es  auch  aus  der 
Vergangenheit  saugt,  so  ist  es  doch  sein  Trieb  und  sein 
Beruf,  vorwarts  und  nicht  riickwarts  zu  schauen,  und  wenn 
die  Sympathie  der  Eltern  uninteressiert  ist,  werden  sie  dies 
auch  so  wiinschen.  Sie  werden  wissen,  dafs  sie  selbst  herab-, 
die  Kinder  aber  hinaufsteigen  miissen.  Wenn  das  rechte 
Verhaltnis  indes  vorhanden  ist,  wird  die  Sympathie  der 
Eltern  fur  das  Fortschreiten  der  Kinder  der  Pietat  der 
Kinder  fiir  die  Eltern  entgegenkommen,  und  hierdurch  wird 
die  Harmonie  zwischen  der  Mteren  und  der  jiingeren  Gene- 
ration entstehen,  die  eine  der  bedeutungsvollsten  Seiten  der 
Familie  ist.  (Vgl.  XIV,  2 und  XII,  6.) 

Aufser  dem  Bande,  das  Eltern  und  Kinder  miteinander 
vereint,  hat  auch  das  Band,  das  Geschwister  untereinander 
vereint,  grofse  ethische  Bedeutung.  Gemeinsamkeit  der 
Herkunft,  der  Lebensverhaltnisse , der  Erinnerungen , der 
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Erziehuug  und  der  Thatigkeit  bildet  — nebst  der  iiatiirliclieii 
Yerwaiidtscbaft  der  Temperaiiieute  imd  der  Aiilageii  — die 
feste  Gruiidlage  eiiier  Gemeinscliaft  und  eines  Verstand- 
uisses,  welche  besteheu  kbimeu,  aiich  weuu  die  spiitere  Er- 
fahrimg  und  Thatigkeit  des  Lebeiis  lioclist  verscliiedeii 
werdeu.  Man  hat  keineu  bessereu  Aiisdruck  fiir  die  vou 
allgeiiieiuer  ^Meuscheuliebe  getragene  Gesellscliaft  hndeii 
konnen  als  „allgemeiue  Briiderscliaft“. 

2.  Kauu  es  nun  auch  als  festgestellt  betraclitet  werden, 
dais  das  Kind  nicht  blofses  Eigentum  der  Eltern  ist  und 
deren  Zwecken  als  Mittel  dient,  so  konnte  es  docli  scheinen, 
als  niiirste  das  Kind  in  anderer  Beziehung  als  Mittel  und 
nicht  als  Zweck  behandelt  werden.  Die  Kindheit  ist  ja  der 
Anfang  des  Lebens,  ein  Ubergang  und  eine  Vorbereitimg 
ziini  vollen  und  eigentlichen  Menschenleben.  Das  Kind  muls 
also  — so  konnte  es  scheinen  — als  Mittel  betraclitet 
werden,  da  es  gilt,  dasselbe  zu  eineni  so  kraftigen  und  voll- 
kommenen  Menschen  wie  mbglich  auszubilden : es  iiiufs  also 
das  ^littel  seines  eigenen  klinftigen  Menschen  sein! 

Aber  ebensowenig  wie  das  gauze  Leben  als  blofses 
Mittel  betraclitet  werden  darf,  ebensowenig  darf  ein  einzelner 
Teil  des  Lebens  als  blofses  Mittel  eines  anderen  Teils  an- 
gesehen  werden,  wenn  keine  zwingende  Notwendigkeit  vor- 
handen  ist.  Dio  Kindheit  steht  vor  alien  D ingen  als  eine 
selbstandige  und  eigentiimliche  Lebensperiode  und  Lebens- 
form  da,  die  ihre  eignen  Bedingungen  haben  und  nach  ihren 
eignen  Gesetzen  beurteilt  werden  miissen.  Sie  ist  nicht  inelir 
als  jeder  andere  Teil  des  Lebens  eine  blofse  Ubergangsperiode. 
Das  Kind  mufs  vor  alleiii  als  Kind,  nicht  nur  als  angehender 
Erwachsener  betraclitet  werden.  Aus  der  Larve  entwickelt 
sich  allerdings  init  der  Fiille  der  Zeit  ein  Insekt;  aber 
daruin  geht  es  doch  nicht  an,  die  Larve  wie  ein  Insekt  zu 
behandeln.  Die  Larve  hat  ihre  eigentunilichen  Fahigkeiten 
und  Bediirfnisse.  Von  asketischen  Richtungen  abgesehen, 
die  alle  gesunde  Lebensfreude  und  nattirliche  Thatigkeit  mit 
Mifstrauen  betrachten,  hat  die  Kindheit  keinen  iirgeren 
Feind  als  eine  aufserliche  Nutzenlehre,  die  nur  fragt, 
was  dem  Kinde  Nutzen  hr  ingen  wird,  nicht  aber,  was 
ihm  Nutzen  bringt. 

Zunachst  gilt  es,  dem  Kinde  zu  gestatten  und  zu  helfen 
(denn  es  kann  der  Hilfe  bediirfen)  recht  Kind  zu  sein,  die 
Kindheit  mit  vollstandiger  Hingebung  zu  verleben,  ohne 
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durch  Sorgen,  Entbehrungen  und  Miihsale  gestort  zu  werdeu. 
Hierdurcli  sammelt  es  fiir  die  kiinftige  Entwickelung  korper- 
licbe  und  geistige  Kraft  an.  — Und  demnacbst  gilt  es,  dafs 
die  vom  Kinde  verlangte  Arbeit  moglicbst  weit  dessen  eigne 
Arbeit  werde,  damit  es  die  Freude  am  Gebrauch  der 
eignen  Krafte  fiible.  — Werden  diese  Bedingungen  befriedigt, 
so  wird  hierdurcb  auch  das  Problem  gelost : die  Kindheit  als 
eine  selbstandige  und  eigentlimlicbe  Lebensperiode  zu  be- 
handeln  und  sie  dennoch  zu  einer  Vorbereitung  auf  das 
spatere  Leben  zu  machen. 

Es  ist  Jean  Jacques  Rousseaus  grofses  Verdienst, 
diese  Wahrlieiten  so  dargestellt  zu  haben,  dafs  sie  nicht 
wieder  in  Vergessenheit  geraten  werden^).  Hierdurcli  wurde 
er  ein  Evangelist  der  Kindheit  und  zugleich  ein  Reformator 
der  Padagogik. 

3.  Dem  Kinde  ebensowenig  als  dem  Erwacbsenen  ist 
der  Geliorsam  als  die  hochste  Tugend  anzurechnen.  Der 
Gehorsam  hat  keinen  Wert  an  und  fur  sich,  soudern  ist  nur 
ein  Mittel.  Es  ist  notwendig,  dafs  das  Kind  Gehorsam  lernt, 
da  es  sonst  keine  vbllige  Freiheit  haben  kann.  Nur  wenn 
es  ein  elastisches  Band  gibt,  welches  zuriickhalt,  wenn  das 
Kind  zu  weit  geht,  kann  man  diesem  freien  Spielraum  ge- 
wahren.  Wenn  das  Kind  sich,  ohne  die  Gefahr  zu  ahnen, 
einem  Abgrund  nahert,  so  kann  nur  der  Gehorsam  gegen 
die  warnende  Stimme  es  erretten.  Es  fehlt  dann  an  Zeit, 
Griinde  und  nahere  Erklarungen  zu  gebeu,  das  Yertrauen 
auf  die  warnende  Stimme  mufs  hinlangliches  Motiv  seiii. 
Die  Eltern  reprasentieren  dem  Kinde  gegenuber  die  reife 
Erfahrung  und  das  selbstandige  Urteil.  Bis  das  Kind  Selb- 
standigkeit  erreicht,  wird  es  von  dem  Bediirfnisse  geleitet, 
sein  Betragen  von  denen,  die  es  am  hochsten  liebt,  gebilligt 
zu  sehen;  aus  diesem  Bediirfnisse  entwickelt  sich  dann  all- 
mahlich  das  Bediirfnis  der  Selbstachtung  und  somit  die 
ethische  Selbstiindigkeit  ^).  Das  Kind  hat  ein  Gewissen 
aurserhalh  seines  Ich,  bevor  es  in  seineni  eignen  Inneren  ein 


q Sielie  meiiie  Schrift  J.  .1.  Rousseau  og  bans  Filosofi. 
S.  83-86;  128—140.  (Deutsche  Pbers.  S.  94-97;  143—158.) 

“)  Dies  ist  sebr  scbon  von  1.  G.  Fichte  nacbgewiesen:  Re  den 
an  die  deutscbe  Nation.  Berlin  1808.  S.  317 — 329.  — Preyer 
(Die  Seele  des  Kindes.  3.  Autl.  S.  227)  benierkt  von  dem  Eifer 
seines  Kindes,  Handlungen  der  Erwacbsenen  nacbzuinacben:  „SeinNacb- 
abinungstrieb  erscbeint  bier  fast  wie  Ebrgeiz.“ 
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solclies  habeii  kaim.  Der  Gehorsam  gegen  andere  imd  das 
Vertrauen  auf  diese  fiilireu  aber  nur  dadiircb  zu  selbstilndiger 
tj berzeugiiiig,  dais  sie  ziim  Handeln  fubreu.  Wiv  miisseu 
bier  wieder  des  Aristoteliscben  Prinzips  gedenkeii,  dafs  man 
mil*  dann  gut  wird,  weun  man  gut  handelt.  Die  unwillkur- 
licbe,  instinktive  Weise  , wie  das  Kind  deni  Betragen  der 
Alteren  folgt  und  denselben  nacbahint,  der  Eifer,  woinit  es 
alle  die  Wege  einscblagt,  die  man  seinem  starken  Bediirf- 
nisse  des  Gebraucbs  der  friscben  Krafte  eroftiiet,  baben  wobl 
ebensoviel  zu  bedeuten,  als  der  bewufste  Geborsam.  Obne 
dafs  das  Kind  selbst  es  merkt,  werden  bier  Prazedenzien 
gescbaffen,  welcbe  die  Zukunft  bestimmen  und  eine  bessere 
Grundlage  abgeben,  als  Ermabnungen  und  Drobungen,  Be- 
lobnungen  und  Strafen.  Erfabrungen,  die  ibm  spater  zu 
gute  kommen,  kann  es  auf  diese  Weise  im  kleinen  dadurch 
machen,  dafs  es  an  seiner  eignen  Tbatigkeit  Freude  fiiblt. 
Kommt  dann  die  Zeit,  da  es  die  Gebote  und  Ermabnungen 
verstebt,  so  bat  es  dieselben  scbon  befolgt,  und  dies  ist 
eigentlicb  die  einzige  Weise,  dieselben  recbt  versteben  zu 
konnen.  Ebenso  wie  man  nach  neueren  Metboden  des 
Spracbunterricbts  nicbt  mit  grammatiscben  Pvegeln,  sondern 
niit  deni  praktiscben  Uben  der  Spracbe  anfangt,  ebenso  sollte 
man  aucb  in  der  praktiscben  Etbik  nicbt  mit  moraliscben 
Begeln,  sondern  mit  dem  Uben  der  Krafte  anfangen.  Die 
unbewufste  Erziebung  ist  nicbt  weniger  wicbtig  als  die  be- 
wufste. Es  gibt  Gedanken  und  Gefiible,  die  erst  durcb 
vorhergebende  Tbatigkeit  ermoglicbt  werden.  — 

Enter  der  unbewufsten  Erziebung  kann  man  aber  aucb  die 
Erziebung  versteben,  welcbe  die  Eltern  iiben,  obne  es  selbst  zu 
wissen.  Hire  unbewacbten  Augenblicke  wirken  nicbt  minder 
auf  das  Kind,  als  die  Augenblicke,  in  denen  sie  demselben 
mit  klarein  padagogiscbem  Bewufstsein  entgegentreten;  in 
den  unbewacbten  Augenl)licken  redet  und  bandelt  man  ja 
oft  mit  der  grofsten  Energie.  Es  niitzt  daber  nicbts,  das 
vortrefflicbste  padagogiscbe  System  zu  Grunde  zu  legen, 
wenn  zablreicbe  unbewacbte  Augenblicke  einreifsen,  was  das 
System  aufgebaut  hat.  Uberhaupt  besteht  ein  grofser  Teil 
der  Erziebung  .des  Kindes  in  unwillkurlicber  Kachabmung, 
die  zur  Einubung  von  Tbatigkeiten  und  Arbeiten  bewegt, 
welcbe  es  spater  mit  Bewufstsein  ausfiibren  soil.  Durcb 
aktive  Xacbabmung  lernt  das  Kind  die  verscbiedenen  Seiten 
des  Lebens  kennen.  Beim  Spielen  wiederbolt  es  das  Be- 
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tragen  der  Erwachsenen,  tritt  in  den  verschiedenen  Anitern 
und  Lagen  auf,  in  denen  es  die  Erwachsenen  erblickt  hat, 
ist  bald  Herr,  bald  Diener,  bald  Geber,  bald  Einpfanger. 
Es  lernt  die  Gegensatze  des  Lebens  kennen,  und  ziigleich 
erfahrt  es,  dafs  sogar  die  Erwachsenen,  die  sonst  von  alien 
Schranken  befreit  scheinen,  Regeln  und  Riicksichten  haben, 
nach  denen  sie  sich  richten  miissen.  Schritt  fiir  Schritt 
werden  sie  in  den  grofsen  Zusammenhang  des  Lebens  ein- 
gefiihrt,  und  die  moralische  Entwickelung  kann  hier  Hand 
in  Hand  init  der  intellektuellen  gehen.  Die  Fahigkeit  des 
Mitfiihlens,  sich  in  lebhafter  Sympathie  init  anderen  Menschen 
zu  freuen  und  mit  ihnen  zu  leiden,  wird  durch  diesen  aus 
unwillkurlichem  Nachahmungsdrange  hervorgerufenen  Er- 
fahrungskursus  genahrt,  der  erst  in  der  jtingsten  Zeit  ge- 
nauer  aufgefafst  und  beschrieben  worden  ist^),  und  der  ein 
wichtiges  Beispiel  des  Aristotelischen  Prinzipes  gibt  (XIII,  4). 

4.  Auf  dem  Gebiete  der  intellektuellen  Erziehung  ver- 
slindigt  man  sich  an  dem  Satze  von  der  selbstandigen  Be- 
deutung  der  Kindheit,  wenn  man  die  Fahigkeiten  des  Kindes 
durch  Mittel,  die  an  und  fiir  sich  kein  Interesse  Oder  keinen 
Wert  haben,  entwickeln  und  iiben  will.  So  z.  B.  wenn  man 
das  Auswendiglernen  langer  Beihen  Worter  in  der  Grammatik 
deswegen  empfiehlt,  weil  dasselbe  das  Gedachtnis  Starke. 
Was  zur  Entwickelung  der  'formellen  Fahigkeiten  benutzt 
wird , sollte  etwas  sein , das  auch  wegen  seines  Inhalts 
interessieren  konnte,  so  dafs  dessen  Aneignung  Befriedigung 
verschalfte. 

Und  bei  der  intellektuellen  Erziehung  ist  es  von  grofster 
Bedeutung,  dafs  die  Selbstthatigkeit  erregt  wird.  Wie  sehr 
auch  die  Kindheit  und  das  reife  Alter  verschieden  sein 
mogen,  so  stimmen  sie  doch  darin  iiberein,  dafs  das  hochste 
Erreichbare  die  Thatigkeit  der  eignen  Krafte  im  Dienste 
einer  bedeutenden  Sache  ist.  Dies  ist  dem  Kinde  auf  seine 
Weise,  wie  dem  Erwachsenen  auf  dessen  Weise  mbglich.  Der 
Stoff,  dessen  Aneignung  vom  Kinde  verlangt  wird,  niufs  des- 
wegen dergestalt  zurechtgelegt  werden,  dafs  das  Kind  selbst- 
thatig  wird,  es  nibge  nun  namentlich  mit  der  Phantasie  Oder 


Josiah  Royce:  On  Certain  Psychological  Aspects  of 
Moral  Training.  (International  Journal  of  Ethics.  1893).  — Mark 
Baldwin:  Mental  Development  in  the  Child  and  the  Race. 
Methods  and  Processes.  New  York  1895. 
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mit  dem  Verstaude  arbeiteu.  Durch  Selbsttliatigkeit  wird 
das  Kind  am  Arbeiten  Freude  linden , olme  zii  ahnen,  dafs 
es  hierdurch  ziigleich  die  beste  Grundlage  seiner  eignen 
Ziikunft  bildet.  Die  Arbeit  des  Lernens  liegt,  wie 
D till  ring  treffend  bemerkt  liat^),  zwisclien  dem  Spiel,  das 
selbstgeschaffene  Hindernisse  iiberwindet,  und  der  eigent- 
lichen  Arbeit,  die  wirkliclie,  objektive  Hindernisse  iiber- 
windet ; diejenigen  Hindernisse,  welche  die  Arbeit  des  Lernens 
zu  iiberwinden  hat,  liegen  in  der  Tragheit  und  Ungeubtheit. 

Nur  ein  ideales  padagogiscbes  System  wird  vollstandig 
die  beiden  Riicksichten  vereinen  kbnnen : der  Kindbeit  ibre 
selbstandige  Bedeutung  zu  geben  und  sie  dennocli  eine  Zeit 
der  Vorbereitung  sein  zu  lassen.  Alle  Reforingedanken  der 
Padagogik  deuten  indes  nacb  dieser  Richtung.  Dafs  die 
vollige  Durchfuhrung  derselben  auf  grofse  Schwierigkeiten 
stofsen  wird,  folgt  von  selbst.  Dies  liegt  schon  darin,  dafs 
die  Erwachsenen  die  Erzieher  sind;  das  Insekt  kann  die 
Larve  nie  ganz  verstehen.  Yorlaufig  ist  es  ein  grofses  Gut, 
dafs  die  Bedeutung  der  Erziehung  die  Aufmerksamkeit  so 
sehr  angezogen  hat.  Fallt  es  dem  Erwachsenen  so  aufser- 
ordentlich  schwer,  die  Aufgaben  seinen  Fahigkeiten  anzu- 
passen,  so  mufs  dies  doch  riicksichtlich  des  Kindes  gelingen 
konnen,  da  man  selbst  bestimmt,  welche  Aufgaben  man  ihm 
stellen  will ; und  gelingt  es  einst,  das  Problem  der  Erziehung 
zu  Ibsen,  so  wird  hierdurch  auch  den  Erwachsenen  in  deren 
Kampf  mit  ihren  Problemen  eine  Hilfe  geboten  werden. 

5.  Die  Selbstthatigkeit  des  Kindes  hat  natiirlich  ihre 
Grenzen.  Es  kann  nicht  selbst  alle  diejenigen  Erfahrungen 
aufs  neue  machen,  welche  die  Gattung  auf  ihrer  langen  Bahn 
gemacht  hat.  Die  Erfahrung  erzieht  uns  grofsenteils  durch 
Tauschungen , durch  unerfiillte  Erwartungen.  Hierdurch 
lernen  wir  die  Grenzen  zwisclien  dem  Wirklichen  und  dem 
blofs  Mbglichen  feststellen  ^).  Es  ist  aber  die  Pliicht  des 
Erziehers,  Sorge  zu  tragen,  dafs  die  Tauschungen  nicht  gar 
zu  grofs  fiir  das  Kind  werden,  so  dafs  sie  dessen  Mut  nieder- 
beugen.  Ein  allzu  jaher  Ubergang  aus  der  Erwartung  Oder 
der  Illusion  in  die  Realitat  kann  leicht  das  Selbstvertrauen 
und  das  Sicherheitsgefiihl  ersticken,  dessen  das  Kind  am 
allerwenigsten  entraten  kann.  Das  Kind  fangt  damit  an. 


b Der  Wert  des  Lebens.  2.  Ausg.  S.  95. 
2)  Vgl.  Psycbologie.  V B,  4. 
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auf  naive  Weise  alien  seinen  Vorstellungen  Giiltigkeit  zu 
verleihen.  Es  fangt  init  einer  Sanguinitat  an,  die  der  Er- 
fahrung  vorgreift.  Ein  brutales  Zerreifsen  der  Illusionen, 
ein  gar  zu  plotzliches  Einscharfen  des  Unterschieds  zwisclien 
der  Welt  der  Phantasie  und  der  Welt  der  Wirklichkeit 
kann  das  Kind  gar  nicht  ertragen.  Die  Einubung  des  Unter- 
schieds  erstreckt  sicli  ja  durch  das  ganze  Leben  hindurcli, 
und  lafst  sich  niclit  mit  einem  Male  vollenden. 

Die  Kunst  der  Erziehung  besteht  darin,  der  Sanguinitat 
und  der  Phantasie  des  Kindes  moglichst  freien  Spielraum 
zu  gewahren  und  denuoch  eine  Kritik  zu  iiben,  die  das 
Verderbliche  besclineidet  und  den  gesunden  Kern  betont. 

Dies  findet  nirgends  wichtigere  Verwendung  als  mit  Be- 
zug  auf  die  religiosen  Vorstellungen.  In  der  Weise,  wie  es 
die  Dinge  auffafst  und  erklart,  hat  das  Kind  viel  mit  dem 
Naturmenschen  gemein.  Beide  haben  die  Neigung,  die  Er- 
klarung  dessen,  was  um  sie  her  geschieht,  in  dem  Ein- 
greifen  personlicher  Wesen  zu  linden.  Sie  personifizieren 
die  Natur  und  verstehen  eigentlich  nur  personliche  Ursachen. 
Es  ist  nicht  gesagt,  dafs  hieraus  immer  eine  poetische 
Naturauffassung  entsteht.  Gerade  die  Neigung  zum  Pei- 
sonilizieren  kann  der  Erklarung  einen  aufserlichen  und 
mechanischen  Charakter  geben.  Wenn  das  Kind  das  all- 
abendliche  Erscheinen  der  Sterne  dadurch  erklart,  dafs  der 
liebe  Gott  sie  anziindet,  ebenso  wie  „der  Mann“  die  Gas- 
laternen  anziindet,  Oder  wenn  es  meint,  des  Fruhlings  komme 
ein  Mann  und  setze  den  Baumen  Blatter  an , so  ist  hierin 
nicht  so  viel  Poesie  enthalten  als  in  der  naturwissenschaft- 
lichen  Erklarung.  Das  Kind  legt  sich  nun  aber  einmal  die 
Sachen  auf  seine  Weise  zurecht  und  appelliert  an  die  ihm 
am  besten  bekannten  Ursachen.  Deshalb  nimmt  es  auch 
mit  Leichtigkeit  die  biblischen  Vorstellungen  in  sich  auf,  da 
diese  so  gut  mit  der  ganzen  Weise  stimmeu,  wie  es  die 
Welt  auffafst.  Um  diese  ganze  mythologische  Periode  durch- 
zumachen,  bedarf  das  Kind  der  Ruhe  und  darf  nicht  jeden 
Augenblick  durch  eine  Kritik  gestort  werden,  die  von  ganz 
anderen  Voraussetzungen  ausgeht.  Sowohl  dogmatische  als 
antidogmatische  Erzieher  versehen  dieses  oft.  Ebenso  wie 
Missioihire  den  Glauben  der  Heiden  oft  unbarmherzig  fiir 
ein  Werk  des  Teufels  erklilren,  so  zerreifsen  angstliche 
El  tern  oft  die  wild  wachsenden  inythologischen  Vorstellungen 
des  Kindes,  weil  dieselben  nicht  mit  dem  Katechismus 
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stimmen.  Unci  Freideiiker  meinen  oft.  die  Wahrheitsliebe 
zwinge  sie,  alle  iiiytliologisclien  Vorstelliingeu  des  Kindes 
am  'VVachsen  zii  verhindern.  In  beiden  Fallen  bemmt  man 
die  freie,  natiirlicbe  Entwickelimg  des  Kindes.  Man  mills 
demselben  gestatten,  eine  abnliche  mytbologiscbe  Periode 
diirchzumachen , wie  die , welcbe  die  Gattimg  durchlaiifen 
bat,  ebenso  wie  es  in  seiner  anfanglicben  fotalen  Ent- 
wickelung  Formen  darbot,  die  an  niedere  Tierarten  erinnern. 
Alles,  was  man  tbun  kann,  ist  den  ’Weg  zii  verklirzen  und 
zii  erleicbtern;  soli  die  Entwickelimg  aber  eine  gesimde  sein, 
so  mufs  das  Kind  selbst  sicb  aiis  dieser  Periode'  empor- 
arbeiten.  Man  kann  ibni  behilflicb  sein,  alle  Konseqiienzen 
seiner  Vorstellungen  zii  ziehen  imd  sie  bierdiircb  im  einzelnen 
zii  priifen.  Dies  entwickelt  seine  Kritik  iind  seine  Fabigkeit 
des  Folgerns.  Man  kann  ibm  Gelegenbeit  geben,  moglicbst 
viele  frucbtbare  Erfabrungen  zii  macben.  Man  kann  ibm 
eine  Vorstelliing  davon  beibringen,  wie  scbwer  es  ist,  ziim 
genauen  Wissen  zii  gelangen,  und  wie  viel  es  nocb  zii  lernen 
bat,  urn  die  interessanten  Fragen,  die  es  aiifwirft,  recbt  be- 
bandeln  zii  konnen.  Und  man  kann  ibm  zeigen,  dafs  es  das 
Micbtigste  ist . ein  gutes  Herz  und  ein  reines  Gewissen  zu 
baben.  und  dafs  diese  sicb  aucb  da  linden  lassen,  wo  die 
religidsen  Vorstellungen  sebr  verscbieden  sind. 

Allzufriibe  direkte  Kritik  wird  leicbt  deni  Verstandes- 
leben  ein  Ubergewicbt  iiber  die  anderen  Seiten  des  Seelen- 
lebens  geben.  Uberbaupt  bat  die  Erkenntnis  die  Xeigung, 
sicb  scbneller  als  das  Gefiibl  zu  entwickeln,  und  diese 
Keigung  erzeugt  leicbt  eine  krankbafte  Einseitigkeit,  w’enn 
man  sie  dadurcb  verstarkt,  dafs  man  dem  Kinde  aufzwangt, 
was  man  als  Wabrbeit  ansiebt,  statt  dafs  das  Kind  dieses 
auf  seinem  eignen  Wege  bnden  sollte.  Es  wdrd  dann  eine 
psycbiscbe  Disbarnionie , eine  Geteiltbeit  und  Gelabmtbeit 
des  Gemuts  entsteben.  Und  spater  wird  dann  leicbt  eine 
Reaktionsperiode  von  ungesunder  Bescbatfenheit  eintreten. 
Wegen  einer  Art  Kontrastwirkung  trachtet  das  Individuum 
dann  spater  danacb , einen  Kreis  von  Gefiihlen  zu  erleben, 
die  es  nicht  in  der  naturlichen  Zeit  kennen  lernte. 

Konnen  das  Selbstvertrauen  und  die  Selbstthatigkeit 
durcb  gar  zu  friibe  Kritik  gebeugt  werden,  so  werden  sie 
dies  natiirlich  nocb  mebr,  wenn  man  dem  Kinde  die  Vor- 
stellung  systematiscb  einHOfst,  es  durfe  seinen  eignen  Sinnen 
und  seinem  eignen  Verstand  nicbt  trauen , sondern  mtisse 
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diese  in  I'esseln  legen  lernen,  da  das,  was  geglaubt  werden 
solle,  nicht  verstanden  werden  konne.  Ein  seiches  Be- 
tragen  liegt  aber  in  zu  weiter  Feme  von  dem  ganzen  Stand- 
pimkt,  von  dem  wir  bier  ausgehen,  als  dafs  dasselbe  naherer 
Kritik  bediirftig  ware.  Fine  in  ethischem  Geiste  geleitete 
Erziehung  kann  auf  keinen  Glaiiben  Oder  Nicbtglauben 
absolutes  Gewiclit  legen.  Ihr  Zweck  ist  Tiichtigkeit  und 
Selbstandigkeit  des  Charakters,  Innigkeit  und  Gesundheit 
der  Gefiihle,  Kraft  und  Klarheit  des  Verstandes.  Im  Ver- 
gleich  mit  diesem  Zwecke  sind  alle  konfessionellen  Gegen- 
satze  von  verschwindender  Bedeutung.  Was  aus  ,der  Er- 
ziehung herauskommen  soil,  ist  ein  Men  sell,  nicht  aber  ein 
glaubiges  Oder  ein  nicht-glaubiges  Wesen. 


XXII. 


DER  STAAT  UXI)  DIE  KIXDEE. 


1.  Die  Familie  ist  aiif  der  modernen  Kultiirstufe  keiue 
diirchaiis  abgeschlosseue  Welt,  so  wie  die  patriarchaliscbe 
Familie  dies  war,  die  niir  mittels  ilires  Oberhaiiptes  mit  der 
grofseren  Gesellscliaft  in  Yerbindimg  stand.  Das  Reclit  der 
einzelnen  ludividuen  zii  eiiiein  selbstandigen  Leben,  aucli 
dasjenige  der  Fran  imd  des  Kindes,  ist  anerkannt  worden, 
imd  es  ist  Sadie  des  Staates,  diese  Anerkenniing  diircbzu- 
fiihren.  Die  Forderungen,  weldie  der  Staat  an  die  Familie 
stellt , berulien  teils  unmittelbar  auf  seinem  Beriife , die 
Scliwadien  zu  besdiiitzen,  teils  daraiif,  dal's  die  jNIitgiieder 
der  Familie  aiidi  i\Iitglieder  des  Staates  sind  mid  die  des- 
lialb  erforderlidien  Bedingiingen  befriedigen  niiissen. 

So  walirt  der  Staat  deni  iingeborenen  nnd  neugeboreuen 
Kinde  das  Pieclit  zmn  Existieren  nnd  erlaubt  nieniand,  ein 
anderes  Individiiiim  fiir  iiberHussig  oder  fiir  imberechtigt 
Oder  unfaliig  ziini  Dasein  zu  erkliiren.  Audi  wenn  die  Aus- 
siditen  fur  das  Individuum , das  sein  Dasein  beginnt , so 
sdiledit  wie  nur  irgend  moglidi  zu  sein  sdieinen , darf 
dock  keineni  Mensdien  eine  soldie  Gewalt,  den  einmal  an- 
gefangenen  Lebensfaden  zu  zerschneiden , beigelegt  werdeii. 
Dies  wiirde  die  entsetzlidisten  Mifsbraudie  veranlassen. 

Der  Staat  nimnit  sidi  ferner  der  verlassenen  Kinder  an 
und  sorgt  dafur,  dafs  die  Eltern  ihre  PHiclit  tliun,  wenn  ilir 
eignes  Gewissen  und  elterliches  Gefiilil  sie  niclit  dazu  be- 
wegt.  Er  schutzt  die  Kinder  vor  den  Eltern.  Es  zeigt  sich 
namlidi,  dafs  das  mutterlidie  und  vaterlidie  Gefiilil  aus 
Kot,  Schani  und  anderen  Ursadien  al)gestumpft  und  vertilgt 
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werden  kann , und  wenn  nun  das  Familienverhaltnis  keine 
liinlanglichen  Motive  gewahrt,  uni  die  Forderungen  des 
Wolilfahrtsprinzipes  zu  befriedigen,  legt  sich  die  grofsere 
Gesellschaft  ins  Mittel,  obschon  sie  die  Aufgabe  nicht  so 
gut  zu  losen  verniag,  wie  unter  gesunden  Verbal tnissen  die 
engere.  Kraft  dieses  Prinzips  fiihrt  der  Staat  die  Aufsiclit 
fiber  und  besclirankt  die  Anwendung  der  Frauen  und  Kinder 
in  Fabriken,  obgleich  er  bisher  noch  kauin  genug  gethan 
hat,  um  „das  Kecht  des  Kindes  an  die  Mutterbrust“  zu 
sichern.  Kraft  dieses  Prinzips  sollte  der  Staat  auch  die 
Eltern  zwingen,  ilire  Kinder  anzuerkennen,  was  jedoch  init 
Bezug  auf  die  unebelichen  Kinder  meistens  nicht  der  Fall 
ist.  Auf  uneheliche  Kinder  wendet  der  Staat  eine  barbarische 
Regel  an : mater  semper  certa,  die  Mutter  ist  immer  gewifs, 
diese  koinnit  fiir  das  Kind  auf.  Die  Last  wird  ausschliefs- 
licli  der  Mutter  aufgebiirdet.  Das  Reclit  des  Kindes  an  den 
Namen  des  Vaters  wird  nicht  anerkannt;  und  selbst  wenn 
der  Vater  naclizuweisen  ist,  wird  sein  Beitrag  zur  Yer- 
pdegung  des  Kindes  nicht  nach  seiner  eignen  sozialen 
Stellung,  sondern  nach  derjenigen  der  Mutter  festgestellt. 
Wird  eine  solche  Ordnung  dainit  verteidigt,  dafs  sonst  die 
losen  Verbindungen  begiinstigt  wiirden  und  das  Ansehen  der 
Ehe  verlieren  wiirde  ^),  so  ubersieht  man,  dafs  hier  ein  un- 
mittelbares  und  natiirliches  Anrecht  des  Kindes  vorliegt, 
das  nicht  fernerer  und  unbestimmterer  Riicksichten  wegen 
zuruckgesetzt  werden  darf.  Man  lafst  hier  das  Kind  faktisch 
um  der  Siinden  der  Eltern  willen  leiden , — abermals  ein 
barbarisches  Prinzip,  welches  das  holier  entwickelte  ethische 
Gefiihl  in  anderen  Fallen  verworfen  hat.  Das  Recht  des 
Kindes  an  den  Namen  des  Vaters  wird  iiberdies  bewirken, 
dafs  es  eine  bedenklichere  Sadie  werden  wird,  unehelichen 
Kindern  das  Leben  zu  geben  ^).  Eine  Erleichterung  der  ge- 
setzlichen  Eheschliefsung  wird  die  Anzahl  der  Verbindungen, 
aus  denen  uneheliche  Kinder  entspringen , beschranken;  so 
soil  die  Einfiihrimg  der  Zivilehe  eine  Abnahme  der  unehe- 


p G 0 0 s : A 1 m i n (I  e 1 i g R e t s 1 a r e (Allgemeine  Reclitslehre). 
I,  S.  544—551. 

‘^)  Iiulesseii  scheinen  die  statistisclien  Erfahrimgen  sich  zu  wider- 
sprechen.  Vgl.  Ottingeii:  M o r al  s t ati s tik.  8.  Aufi.  S.  328  mit 
Riiinelin:  Re  den  und  AnfsiUze.  None  Folge.  S.  620.  Riimelin  be- 
hanptet,  die  franzosische  Riclitsclinur : la  recherche  de  la  paternite  est 
interdite,  Starke  die  AViderstandskraft  der  Frau  gegen  den  Verfiihrer. 
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lichen  Geburteii  in  melireren  Landern  lierbeigefuhrt  baben. 
Hierbei  ist  nicbt  zii  vergessen,  dais  solcbe  Verbindimgen 
nocb  lange  nicbt  die  argste,  entwiirdigendste  Form  sind, 
nntev  welcber  die  inangelbafte  Fahigkeit  des  Menscben,  das 
Ideal  der  gescblecbtlichen  Verbiudimg,  die  freie  Monogainie, 
zii  verwirklicben,  zu  Tage  tritt. 

2.  Audi  die  geistige  Entwickehing  des  Kindes  miifs 
der  Staat  iiberwacben,  sowohl  weil  er  die  Scbwachen  be- 
scbiitzen  soil,  als  weil  das  Kind  sonst  nicbt  befahigt  wird, 
die  von  dem  Staate  an  die  Burger  gestellten  Forderimgen 
zu  befriedigen.  Wcdu  die  Eltern  nicbt  fiir  den  Unterricbt 
ibrer  Kinder  sorgen  konnen  oder  wollen,  greift  der  Staat 
deshalb  mit  Gewalt  ein.  Audi  bier  mufs  er  oft  die  Kinder 
vor  den  Eltern  bescbiitzen,  wenn  diese  die  Kinder  nicbt  die 
Schule  besuchen  lassen,  weil  sie  sich  deren  Arbeit  zu  nutze 
macben  wollen  ^).  Sorgen  die  Eltern  aus  eiguein  Antriebe 
fur  den  Unterricbt  der  Kinder,  so  hat  der  Staat  sich  nur 
zu  vergewissern , dafs  das  erforderte  Minimum  von  Kennt- 
nissen  vorbanden  ist. 

Wenn  man  gemeint  bat,  der  Staat  begebe  hierdurch 
einen  Eingrilf  in  das  Recht  der  Eltern,  so  geht  man  davon 
aus,  dafs  die  Kinder  kein  selbstandiges  Recbt  baben  konnen, 
das  die  Eltern  aus  Gleicbgiiltigkeit,  aus  Unwissenheit  oder 
aus  Eigennutz  verletzen  kbnnteu.  Die  Erfabrung  zeigt,  dafs 
eine  Kontrolle  mit  den  Eltern  in  dieser  Beziebuug  nicbt  zu 
entbehren  ist,  und  dieselbe  liegt  unzweifelbaft  (was  indes 
erst  die  Lebre  vom  Staate  naher  begriinden  kann)  innerbalb 
des  Kreises  der  Aufgaben  des  Staates.  Der  Staat  mufs  die 
Macht  besitzen,  zu  verlaugen,  dafs  jedes  Kind  die  Kenntnisse 
hat,  die  notwendig  sind,  um  ein  Burger  des  Staates  zu  seiu. 

Dafs  es  sich  bier  um  ein  Recbt  des  Kindes  bandelt,  ist 
aucb  in  dem  danischen  Grundgesetze  (1849)  ausgesprocben, 
(lessen  85.  Paragraph  so  lautet : „Kinder,  deren  Eltern  nicbt 
im  stande  sind , fiir  deren  Unterricbt  zu  sorgen , werden 
freien  Unterricbt  in  der  Volksschule  erhalten.“  Im  ersten 
Entwurf  dieses  Paragra])ben  war  die  Rede  dagegen  von 
einem  Rechte  der  Eltern,  freien  Unterricbt  fiir  ibre  Kinder 

9 Die  englisclieii  Arbeiter  baben  die  Bedeutung  dieses  Punktes 
fur  die  Kinder  sowohl  als  fiir  den  ganzen  Arbeiterstand  eingesehen. 
Die  englischen  Gewerkvereine  baben  eifrig  fiir  die  Pbnfiihriing  des 
Schulzwanges  gewirkt.  fL.  Brentano:  Die  Arbeitergilden  der 
Gegenwart  II,  S.  100.) 

Hoffding,  Ethik.  2.  Aufl. 
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zii  erlialten,  wenn  sie  selbst  denselben  niclit  erschwingeii 
konnten.  Die  Umarbeitung  wurde  im  konstituierenden  Reichs- 
tag aiisdrucklich  dadurch  iiiotiviert,  „dafs  es  dock  iiicht  die 
Eltern,  sondern  die  Kinder  selbst  seien,  denen  das  frag- 
liche  Recht  gebiihre“.  — In  entsprechenden  Bestimmungen 
dent  seller  Verfassimgen  (aus  der  deutschen  Reichsverfassung 
von  1849  herriihrend)  ist  auch  von  einein  Rechte  der  Kinder 
die  Rede.  Die  elterliclie  Gewalt  wird  beschrankt,  iiin  ein 
allgemeines  inenschliches  Grundrecht  zii  beschiitzen  ^). 

Man  l)raucht  nicht  zu  beftirchten,  die  Verantwortlichkeit 
der  Eltern  werde  hierdurch  verinindert.  Spencer  hat 
dieser  Bedenklichkeit  wegen  gegen  alien  Staatsunterricht 
Einspruch  erhoben.  Er  veilangt  eine  vollstandige  Sonderung 
der  Eamilie  von  dem  Staate  iind  fiihlt  sich  tiberzeugt,  dais 
beide  niir  dann  gedeihen  werden,  wenn  sie  einander  so  fern 
wie  mogiich  stehen  ^).  Hierzu  ist  zu  bemerken , dafs  man 
einem  Menschen  ja  doch  nicht  die  ethische  Verantwortlichkeit 
ahiiiinint,  weil  man  dafiir  sorgt,  dafs  etwas  gethan  wird,  das 
ihm  allerdings  ziinachst  obliegt,  das  er  jedoch  weder  thim 
kann  noch  thiin  Avill.  Der  Staat  iibt  hier  eine  hilfreiche, 
erganzende  Thatigkeit  aus.  Eamilie  und  Staat  sind  ihrem 
Wesen  iiach  allerdings  sehr  verschieden,  teilweise  haben  sie 
jedoch  gemeinsame  Zweeke,  da  die  Glieder  der  Eamilie  auch 
Glieder  des  Staates  sind.  Die  grofsere  Gesellschaft  tritt 
hinzu,  wenn  die  kleinere  aus  irgend  einem  Grunde  ihre 
Aufgabe  nicht  erfiillt.  Was  verlangt  wird,  ist  ein  Minimum, 
und  es  steht  den  Eltern  immer  frei,  so  weit  liber  dieses 
hinauszugehen,  wie  sie  konnen  und  wollen.  — 

Der  Staat  kann  eine  weitergehende  Ausbildung  anbieten 
und  dieselbe  zu  eiuer  Bediugung  offentlicher  Anstellung 
machen,  er  kann  sie  aber  nicht  aufzwingen.  Dasselbe  gilt 
von  der  religiosen  Lebensanschauung.  Der  Staat  kann  seinen 
Einduss  benutzen,  uni  fiir  die  freie  Entwickelung  der  ver- 
schiedenen  geistigen  Richtungen  im  Volke  zu  wirken;  in 
welcher  Richtung  das  religiose  Leben  des  Kiudes  zu  leiteu 
sei , das  iiiufs  er  aber  den  einzelnen  Eaniilien  iiberlassen. 
Seine  olfentlichen  Lehranstalten  sollten  sich  der  Konfessions- 
losigkeit  so  sehr  nahern,  wie  dies  iiberhaupt  mbglich  ist. 

M Vgl.  Eiimelin:  Uber  das  Objekt  des  S chulz  w anges. 
(Keden  u.  Aufsiitze.  Xeue  Folge.)  S.  475. 

“)  rriiiciples  of  Sociology.  I,  S.  738  f. 


B.  DIE  FREIE  KULTURGESELL- 
SCHAFT. 

XXIII. 

ME  FREIHEIT  END  DIE  KULTUR. 


1.  Sclion  beim  Familienleben  zeigte  es  sich,  dafs  der 
Grad,  in  dem  das  einzelne  Individimm  nicht  blofs  als  Mittel, 
sondern  auch  als  Zweck  dastand,  fiir  die  Entwickelung 
dieses  Lebens  den  Mafsstab  abgab.  Dieser  Mafsstab  mufs 
bei  der  freien  Kulturgesellscliaft  noch  inehr  zur  Verwendimg 
kominen.  Zur  Familie  gebort  das  Individimm  sclion,  ebe 
es  zur  Reife  gediehen  ist;  die  freie  Kulturgesellschaft,  die 
durch  die  Vereinigung  der  Individuen  uni  geineinsame  oder 
verbundene  Zwecke  entsteht,  setzt  aber  voraus,  dafs  die 
Individuen  sich  init  reifen  und  entwickelten  Kraften  ein- 
stellen,  urn  im  Dienste  ihres  Z weeks  zu  arbeiten. 

Innerhalb  der  Familie  wird  auch  fiir  Kulturzw^ecke  ge- 
arbeitet,  in  dieser  ist  indes  die  Yerbindung  der  Individuen 
das  Erste,  das  zu  Grunde  Liegende,  und  die  gemeinsamen 
Bestreb ungen  sind  Folgen  dieser  Yerbindung.  Umgekehrt 
sind  es  in  der  Kulturgesellschaft  die  gemeinsamen  Zwecke, 
die  gemeinsame  Bestrebungen  erregen  und  hierdurch  Yer- 
bindungen  der  Individuen  erzeugen. 

Die  Freiheit  und  die  Kultur  sind  die  beiden  Begriffe, 
die  im  Yerein  das  Wesen  der  freien  Kulturgesellschaft  ver- 
deutl’ichen.  Es  konnte  scheinen , als  stiinden  sie  in  einem 
gewissen  Widersjiruch  miteinander:  die  Freiheit  isoliert,  die 
Kultur  vereint;  in  der  Freiheit  wird  die  Selbstandigkeit,  in 
der  Kultur  die  Hingebung  betont.  Sie  sind  aber  sehr  eng 
miteinander  verkntipft.  Sobald  der  Lauf  des  Lebens  es  mit 
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sich  bringt,  dafs  die  Menschen  gemeinsamen  Bedingungen 
unterworfen  sind,  gemeinsames  Schicksal,  gemeinsame  Ge- 
fahr,  gemeinsame  Feinde,  gemeinsame  Arbeit  oder  gemein- 
sames Spiel  liaben,  wird  sich  unter  ihnen  ein  Gefilhl  der 
Solidaritat  entwickeln,  welches  bewirkt,  dais  Freiheit  und 
Hingebung  ineinander  iibergehen.  Die  Selbstilndigkeit  des 
Einzelnen  wird  dann  nicht  gehemmt,  sondern  gerade  dadurch 
ermogiicht,  dafs  er  mit  anderen  zusammen  oder  fiir  andere 
wirkt.  Ohne  derartige  Solidaritat  ist  die  Entwickelung  der 
Kultur  nicht  moglich , da  diese  den  Menschen  Aufgaben 
stellt,  die  nur  durch  eine  die  Krafte  des  Einzelnen  iiber- 
steigende  Arbeit  zu  losen  sind.  Zugleich  sind  die  Aufgaben 
der  Kultur  aber  so  beschalfen,  dafs  sie  nicht  nur  dem  Ein- 
zelnen zu  gute  kommen.  Die  Kultur  erzeugt  Giiter,  welche 
direkt  oder  indirekt  fur  alle  Menschen  Bedeutung  erhalten 
kbnnen.  Wenn  der  Mensch  der  Kulturarbeit  teilhaft  wird, 
entwickelt  er  sich  daher  sowohl  mittels  der  durch  Gemein- 
samkeit  der  Arbeit  eutstandenen  Solidaritat  wie  auch  mittels 
des  personlichen  Hineinlebens  in  universelle  Zwecke,  das  die 
beste  Frucht  der  Kultur  ist. 

Oft  kann  eine  lange  Schule  durchzumachen  sein,  bis  die 
rechte  Gemeinsamkeit  der  Arbeit  und  der  Zwecke  entsteht. 

Es  geht  ein  Erziehungsprozefs  vor,  der  streng  und  hart  sein 
kann.  Tragheit  und  Roheit,  Egoismus  und  Blindheit  miissen 
iiberwunden  werden,  konnen  aber  starken  Widerstand  leisten. 

Das  Leben  in  der  Kulturgesellschaft  ist  von  dieser  Seite 
betrachtet  eine  Fortsetzung  der  in  der  Familie  vorgehenden  ; 
Erziehung.  Und  stets  ist  es  die  wichtigste  Bedeutung  der  : 
Kulturarbeit,  dafs  sie  auf  das  personliche  Leben  erziehend 
und  entwickelnd  wirkt.  Die  ganze  Geschichte  der  Menschheit  i 
liifst  sich  als  ein  nie  zum  Abschlufs  kommender  Erziehungs-  - 
prozefs  betrachten.  Besonders  tritt  dies  hervor,  wenn  neue 
Zwecke  emporgearbeitet  werden  sollen,  und  wenn  die  Ge- 
meinsamkeit des  Wirkens  fiir  diese  Zwecke  deshalb  erst 
erzeugt  werden  mufs.  Hat  sich  bereits  eine  Gemeinschaft 
um  einen  gewissen  Kulturzweck  als  Mittelpunkt  gebildet, 
so  wird  es  die  Aufgabe  des  einzelnen  Individuums,  sich  in 
die  fertige  Kultur  hineinzuleben.  Es  wird  dann  in  seiner 
Ent\^ickelung  durch  die  Tradition  bestimmt;  Nachahmung  I 
und  Suggestion  spielen,  ohne  dafs  es  gemerkt  wiirde,  eine 
grofse  Rolle;  fertige  Vorstellungsverbindungen  und  Ver- 
schiebungsresultate  kommen  dem  Einzelnen  zu  gute  und 
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bestimmen  das  Niveau,  von  welchem  er  seine  Entwickelung 
beginnt,  und  von  welchem  aus  darauf  — nach  erwachter 
Selbstandigkeit  und  Kritik  — neue  Erziehungs-  und  Ver- 
schiebungsprozesse  eingeleitet  werden  konnen. 

2.  Xian  stellte  im  vorigen  Jahrhundert  die  personliclie 
Freiheit  als  ein  selbstverstandliches  Xlenschenrecht  auf^). 
Es  lafst  sich  aber  nicht  behaupten,  dafs  die  Freiheit  ein 
selbstverstandliches  und  absolutes  Recht  sei.  Dieselbe  ist 
ein  abgeleitetes  Prinzip.  Sie  ist  einer  Begrtindung  von  noten, 
und  diese  geschieht  durch  Folgerungen  aus  dem  Wohlfahrts- 
prinzipe,  aus  dem,  wie  wir  bereits  sahen  (VIII,  6),  das 
Prinzip  der  freien  Personlichkeit  mittels  einer  psycho- 
logischen  Betrachtung  hervorgeht.  Die  personlichen  Wesen 
sind  die  Zentralstellen  der  Welt,  in  denen  der  XVert  des 
Lebens  gefiihlt  wird;  die  X'erletzung  der  unbehinderten  und 
harmonischen  Lebensentfaltung  eines  solchen  Wesens  wider- 
streitet  deswegen  dem  Wohlfahrtsprinzipe.  Jeder  Eingriff  in 
die  freie  Entwickelung  der  Personlichkeit  mufs  durch  die 
Riicksicht  auf  den  fortgesetzten  Verlauf  eben  dieser  Ent- 
wickelung begriindet  werden;  es  kbnnte  ja  sein,  dafs  eine 
Hemmung  in  dem  einzelnen  Augenblicke  Oder  an  dem  ein- 
zelnen  Punkte  notwendig  ware,  damit  die  Gesamtentwickelung 
moglichst  frei  und  harmonisch  geschehe.  Wegen  des  engen 
Zusammenhangs  der  Freiheit  mit  der  Wohlfahrt  ist  die 
Freiheit  selbst  ein  Zweck.  Zugleich  ist  sie  aber  ein  Mittel, 
das  vom  Wohlfahrtsprinzipe  angewiesen  wird.  Denn  ohne 
selbstandiges  und  harmonisches  Leben  der  Einzelnen  kann 
das  Leben  der  Gattung  iiberhaupt  keine  Fortschritte  machen. 


Theoretisch  wiirde  das  Recht  der  personlichen  Freiheit  am 
besten  von  Kant  formuliert:  „Freiheit  (Unabhangigkeit  von  einer 
anderen  notigenden  Willkiir),  sofern  sie  mit  jedes  anderen  Freiheit 
nach  einem  allgemeinen*  Gesetz  zusammen  bestehen  kann,  ist  das 
einzige,  urspriingliche,  jedem  Menschen,  kraft  seiner  Menschheit,  zu- 
stehende  Recht.“  (Rechtslehre.  2.  Ausg.  Kdnigsberg  1798.  p.  XLV.) 
Praktisch  wurde  dieses  Recht  in  der  Unabhangigkeitserklarung  der 
nordamerikanischen  Freistaaten  proklamiert,  in  welcher  es  heifst: 
„Wir  betrachten  folgende  Wahrheiten  als  selbstverstandlich:  dafs  alle 
Menschen  ebenburtig  sind;  dafs  sie  von  ihrem  Schopfer  mit  gewissen 
unveraufserlichen  Rechten  hegabt  sind,  und  dafs  sich  unter  diesen 
das  Leben,  die  Freiheit  und  das  Trachten  nach  Gluck  finden.“  — 
(Es  braucht  wohl  nicht  bemerkt  zu  werden,  dafs  die  Freiheit  in  dem 
bier  benutzten  Sinne  des  Worts  nichts  mit  der  im  Kap.  V besprochenen 
„Freiheit  des  Willens“  zu  schaffen  hat.) 
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Die  Initiative,  der  Anfang  des  Grofsen  und  Guten,  entsteht 
nur,  wenn  es  gestattet  wird,  dafs  das  Leben  sich  in  den 
einzelnen  Individuen  frei  regt.  Zwang  und  Autoritat  werden 
hier  nicht  geniigen;  sie  konnen  hinreichen,  um  das  eininal 
Erworbene  eine  Zeitlang  festzuhalten,  — und  dennoch  werden 
zur  selbstandigen  Wertschatzung  des  Uberlieferten  und  zur 
Begeisterung  fiir  dessen  Behauptung  eine  geistige  Freiheit 
und  eine  Unabhangigkeit  von  materiellen  Schranken  er- 
forderlich  sein,  die  nicht  entstehen,  wo  die  Einzelnen  der 
Herrschaft  und  der  Vormundschaft  unterworfen  sind. 

Obgleich  sich  also  zwar  zwischen  der  Freiheit  als 
Zweck  und  der  Freiheit  als  Mittel  unterscheiden  lafst, 
stehen  sie  in  engem  Zusammenhang  und  bedingen  einander. 
Um  die  Freiheit  als  Mittel  haben  zu  konnen,  mufs  man  sie 
teilweise  als  Zweck  erreicht  haben;  um  als  Kraftzentrum 
wirken  zu  konnen , mufs  man  Kraft  in  sich  angesammelt 
haben.  Und  umgekehrt:  nur  durch  freien  Gebrauch  seiner 
Krafte  wird  man  zur  wirklichen  Personlichkeit.  Wir  stofsen 
hier  wieder  auf  das  Aristotelische  Prinzip : nur  wenn  wir 
mit  Freiheit  handeln,  werden  wir  frei.  Hierin  liegt  gerade 
die  mit  der  Anwendung  des  Freiheitsprinzipes  verbundene 
Schwierigkeit.  Die  Freiheit  ist  nicht  nur  ein  abgeleitetes 
Prinzip,  sondern  oft  lafst  sie  sich  — sowohl  als  Zweck  wie 
auch  als  Mittel  — auch  nur  indirekt  anwenden,  da  die- 
jenigen  Individuen,  welche  freigemacht  werden  sollen,  so 
lange  der  Stiitze  und  Sorge  bediirftig  sein  konnen,  bis  sie 
auf  eigne  Hand  zu  wirken  vermogen.  Die  Anwendung 
geistigen  und  korperlichen  Zwanges  im  Namen  der  Freiheit 
kann  berechtigt  sein ; aber  die  Anwendung  der  Gewalt  oder 
des  Zwanges,  das  Autoritatsprinzip  in  jeder  Form  ist  in 
seiner  Beziehung  zum  Freiheitsprinzipe  doch  stets  ein  ab- 
geleitetes Prinzip,  ebenso  wie  dies  mit  dem  Freiheitsprinzip 
selbst  in  seiner  Beziehung  zum  Wohlfahrtsprinzipe  der  Fall 
ist.  Die  Wohlfahrt  ist  Zweck ; die  Freiheit  ist  sowohl  Zweck 
als  Mittel;  die  Autoritat  ist  eigentlich  aber  nur  Mittel,  ein 
Mittel , dessen  Bedeutung  wir  uns  als  einst  aufhorend 
denken  miissen. 

Nur  wenn  die  Autoritat  den  hierdurch  angewiesenen 
Platz  einnimmt,  ist  sie  ethischer  Natur.  Das  Autoritats- 
prinzij)  und  das  Freiheitsprinzip  kampfen  in  der  Welt- 
geschichte  den  grofsen  Kampf  miteinander  aus.  Die  Wechsel- 
wirkung  dieser  beiden  Krafte  best! mint  die  soziale  Ent- 
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wickelung.  Jede  hat  ilire  Zeiten  und  ilir  Bereich,  welche 
(lurch  das  Wohlfahrtsprinzip  bestiinmt  \verden.  — Es  iiiacht 
sehr  grofsen  Uiiterschied,  ob  die  Autoritat  als  Erziehimgs- 
mittel  Oder  als  unhediugtes  Prinzip  zur  Yerwendung  komnit. 
Wenn  sie  als  ]\Iittel  betrachtet  wird,  eutsteht  ein  gaiiz 
aiiderer  Geist  und  ein  ganz  anderes  Wesen,  als  wenn  sie 
als  Zweck  betrachtet  wird.  Es  wird  hier  natiirlich  voraus- 
gesetzt , dais  die  Erkenntnis  der  Autoritatsanwendung  als 
hlofsen  Mittels  aufrichtig  sei.  Denn  es  ist  sehr  wohl  moglich, 
flir  die  Freiheit  als  fernen  Zweck  abstrakte  Begeisterung 
zu  hegen  und  dennoch  in  dein  wirklichen  Leben  die  Gewalt 
auf  die  brutalste  Weise  zu  gebrauchen.  Dies  ist  eine  der 
vielen  Forinen,  unter  denen  die  stets  bedenkliche  und  nicht 
iminer  ehrliche  Distinktion  zwischen  Theorie  und  Praxis  auf- 
tritt.  Der  Mafsstab  der  Entwickelung  der  Kultur  und  der 
Kulturgesellschaft  besteht  darin,  in  welchem  Grade  die 
Freiheit  nicht  nur  als  theoretische  Idee  dasteht,  sondern 
auch  — sowohl  als  Zweck  wie  als  Mittel  — die  Grundlage 
fiir  die  Ordnung  der  einzelnen  Lebens verbal tnisse  abgibt. 

Durch  Aufstellung  des  Freiheitsprinzipes  als  unter- 
geordneten  Prinzipes,  das  vor  allem  aus  dem  allgemeinen 
Wohlfahrtsprinzip  abgeleitet  wird , unterscheiden  wir  uns 
von  Bentham,  dem  die  Sicherheit  und  die  Gleichheit  als 
die  ersten  abgeleiteten  Prinzipien  erschienen.  Es  ist  indes 
klar,  dafs  die  Sicherheit  ihren  Wert  nur  als  Bediugung  des 
freien  Besitzens,  Geniefsens  und  Wirkens  erlialt.  Unsicher- 
heit  hemmt,  unterdriickt  und  teilt.  Nicht  die  Freiheit  ist 
die  Bedingung  der  Sicherheit,  sondern  umgekehrt.  Und  will 
man  Sicherheit  um  jeden  Preis,  so  wird  die  Freiheit  leicht 
hierunter  leiden.  Es  mufs  gewagt  werden,  um  die  Ent- 
wickelung vorwarts  zu  bringen,  und  bei  jedem  solchen  Wag- 
nisse  gibt  das  Vertrauen  auf  die  Wirkungen  der  freien 
Krafte  Mut.  Wenn  man  den  Blick  auf  die  Sicherheit  in 
erster  Linie  haftet,  verstopft  man  leicht  die  Quelle  der  Ent- 
wickelung. Aus  Furcht  vor  der  Gefahr  in  der  Fortsetzung 
des  Lebens  bringt  man  das  Leben  zum  Stocken.  Auch  was 
die  Gleichheit  betrifft,  ist  es  klar,  dafs  sie  eine  unter- 
geordnete  Lebensbedingung  ist.  Es  handelt  sich  darum,  das 
personliche  Leben  in  den  Einzelnen  hervorzurufen.  Da  es 
sich  aber  zeigt,  dafs  diese,  je  mehr  man  ihre  Natur  kennt, 
um  so  mehr  quantitative  und  qualitative  Verschiedeuheiten 
darbieten,  werclen  sie  sich  nur  in  rein  aufseren  Verhaltnissen 
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durcliaus  gleich  behandelii  lassen.  Die  verteilende  Gerechtig- 
keit  erfordert,  wie  wir  schon  sahen  (III,  9;  IV,  2;  XI,  9), 
eine  tiefgehende  Individualisierung.  Auch  die  Gleichheit  ist 
also  eine  der  Freiheit  untergeordnete  Bedingung.  Die  Ver- 
teilung  der  materiellen  und  der  geistigen  Giiter  und  die  Fest- 
stellung  der  Forderungen,  die  rucksiclitlich  der  materiellen 
und  geistigen  Kultur  an  die  Einzelnen  zu  richten  sind, 
mussen  mit  Hinhlick  auf  ihre  Fahigkeit,  das  Freiheitsprinzip 
zu  befriedigen,  geschehen,  also  mit  Hinblick  auf  ihre  Fahig- 
keit, sich  frei  und  harmonisch  zu  entwickeln  und  im  Dienste 
der  Kulturzwecke  mit  Freiheit  zu  wirken. 

3.  Das  18.  Jahrhundert  hatte  das  grofse  Verdieust,  das 
Freiheitsprinzip  zu  entdecken  und  somit  eine  der  wichtigsten 
Bedingungen  einer  hbheren  Ordnung  der  menschlichen  Ge- 
sellschaft  festzustellen.  In  der  Begeisterung  fiir  das  neue 
Prinzip  iibersah  man  aber  nicht  allein  dessen  abgeleitete 
Natur  und  die  Begrenzungen , denen  es  unterworfen  ist ; 
man  stellte  auch  als  selbstverstandliches  und  urspriingliches 
Becht  auf,  was  sich  erst  allmahlich  in  der  Geschichte  enipor- 
gearbeitet  hat  und  durch  historische  Entwickelung  stets  nur 
annaherungsweise  zu  verwirklichen  ist. 

Die  Unfreiheit  ist  eine  Folge  der  Arbeitsteilung.  Eine 
der  einfachsten  Formen  der  Arbeitsteilung  ist  die,  dafs  der 
Starkere  den  Schultern  der  Schwacheren  alle  unangenehme 
Arbeit  aufbiirdet.  Frauen  und  Kinder  waren  die  ersteii 
Sklaven.  Der  besiegte  Feind  wird  zum  Sklaven  gemacht, 
wenn  die  kannibalischen  Instinkte  nicht  sein  augenblickliches 
Verzehren  bewirken.  Okonomisches  Interesse  wirkt,  wo 
ethische  Motive  noch  nicht  zu  wirken  vermbgen.  Wahrend 
ein  wanderndes  Jagervolk  oft  gezwungen  sein  wird,  sich  der 
Besiegten  zu  entledigen,  wurd  ein  Nomadenvolk  Oder  ein 
ackerbauender  Stamm  seine  Rechnung  dabei  finden,  deren 
Arbeitskraft  zu  benutzen.  Was  anfangs  aus  okonomischen 
Motiven  gegriindet  wird  und  einen  okonomischen  Fortschritt 
bezeichnet,  wird  zu  einem  ethischeu  Fortschritt,  indem  die 
durch  egoistisches  und  okonomisches  Interesse  motivierte 
Gemeinschaft  und  Sorge  fiir  andere  die  Sympathie,  allenfalls 
bis  zu  einem  gewissen  Grade,  entwickeln.  Es  ist  im  eignen 
Interesse  des  Herrn,  dafs  die  Gesundheit  und  Kraft  des 
Sklaven  nicht  leiden.  Dieses  Verhaltnis  tritt  besonders  da 
hervor,  wo  Leibeigenschaft  Oder  Hbrigkeit,  nicht  aber  persbn- 
liche  Sklaverei  besteht.  Auch  jeue  waren  dem  Egoismus 
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imd  okouoiiiisclien  Motiven  zii  verdanken.  Die  Leibeigeii- 
schaft  kaiiii  teils  diirch  Eroberiing  entstelien,  teils  durch 
den  Ubergang  aus  der  Stellimg  eines  personlichen  Sklaven 
in  die  Hbrigkeit,  teils  dadurch,  dafs  freie  Manner  sich  in 
gefahrvollen  Zeiten  iinter  den  Schutz  eines  Macbtigeren 
stellen,  iind  dafs  dieses  Scliutzverhaltnis  — vielleicht  wegen 
willkiirlicben  Zwanges  von  seiten  des  Beschiitzers  — dann 
ziir  Leibeigenschaft  wird.  Hire  Entwickelung  setzt  voraus, 
dafs  grofse  Gebiete  unbebauten  Bodens  gefunden  werden, 
die  nur  aiif  diese  Weise  fruchtbringend  zii  machen  sind  ^). 
Der  Leibeigne  hat  grofseren  personlichen  Spielraum  als  der 
Sklave,  inelir  Motive  zur  Arbeit  und  Selbstentwickelung. 
End  das  Yerhaltnis  zwischen  dem  Bodenbesitzer  und  den 
Leibeignen  braucht  kein  blofses  Maclitverhaltnis  zu  sein. 
Der  Bodenbesitzer  hat  die  PHicht,  seine  Untergebenen  zu 
beschiitzen,  er  steht  als  das  Mittelglied  zwischen  diesen  und 
der  hochsten  Staatsgewalt.  Die  Gesellschaft  bietet  eine  Keihe 
von  Stufen  dar,  wo  die  hohere  Stufe  das  materielle  und 
geistige  Wohl  der  niederen  Stufe  schiitzt , wahrend  letztere 
die  erstere  im  Kainpfe  und  in  der  Arbeit  fur  materielle  und 
geistige  Zwecke  in  Treue  und  Vertrauen  begleitet.  Die 
Arbeitsteilung  geschieht  nun  so,  dafs  einige  das  Werk  des 
Schwertes  und  des  Geistes  iiben,  die  Gesellschaft  beschiitzen 
und  fur  sie  denken  sollen,  andere  dagegen  die  materielle 
Arbeit  besorgen  miissen.  Eine  solche  Arbeitsteilung  finden 
wir  schon  — auf  der  Grundlage  personlicher  Sklaverei  — 
bei  den  Griechen,  und  sie  entstand  wieder  — auf  der  Grund- 
lage der  Leibeigenschaft  — im  christlichen  Mittelalter,  nur 
dafs  hier  das  Werk  des  Schwertes  und  das  des  Geistes  von 
verschiedenen  Standen  geiibt  wurden.  Als  der  Ritter  zu 
kampfen  aufhbrte  und  andere  als  der  Geistliche  zu  denken 
anfingen , war  es  mit  der  ethischen  Berechtigung  dieser 
sozialen  Ordnung  vorbei.  Das  Freiheitsprinzip  batten  schon 
die  stoische  Philosophie  und  das  Christentum  ausgesprochen, 
ohne  jedoch  dessen  praktische,  soziale  Konsequenzen  zu 
ziehen  (was  wieder  daniit  in  Verbindung  stand,  dafs  sie  die 


b Das  Motiv  fiir  (lie  Einfuhrung  der  horigen  Gebiindenheit  an 
die  Scholle  war  in  Danemark  der  Wunsch,  die  Bauern  zu  verhindern, 
von  unfruchtbaren  Gegenden  nach  fruchtbaren  zu  ziehen,  wodurch 
viele  Kitterguter  Mangel  an  Arbeitskraft  fiihlen  wurden.  Vgl.  Falbe- 
Hansen:  Stavnsbaandslosningen  og  Landboreformerne. 
I,  S.  6. 
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Freiheit  nur  als  Zweck,  nicht  ziigleicli  als  Mittel  betrachteteu). 
Nun  kam  der  Zeitpunkt,  da  sie  als  soziales  Prinzip  pro- 
klaiiiiert  werden  konnte.  Dafs  dieses  aber  auf  praktisclie 
Weise  geschehen  konnte,  war  dem  Umstande  zu  verdanken, 
dafs  die  Freiheit  sich  schon  seit  langem  regte.  Auf  dem 
Bereiche  der  Industrie  und  des  Handels  waren  Menschen 
thatig  gewesen , die  weder  Leibeigne  nocb  Bodenbesitzer 
waren.  Hire  Erfahrungen  und  das  durch  dieselben  gewonnene 
Vertrauen  auf  die  freien  Krafte  bewirkten  den  grofsen  An- 
scblufs  an  das  Freiheitsprinzip.  Bei  der  grofsen  Beibe  von 
Emanzipationen,  die  in  der  letzten  Halfte  des  vorigen  Jabr- 
bunderts  anfangt,  wirken  okonomische  und  ethiscbe  Motive 
zusamnien,  ganz  wie  auf  friiberen  Entwickelungsstufeu. 

Nur  auf  roben  Stufen  menscblicber  Thatigkeit  kouneu 
Sklaven  und  Leibeigne  Geniige  leisten.  Diese  baben  kein 
so  grofses  Interesse  an  der  Arbeit  wie  der  freie  Mann. 
Aus  einer  der  Gegenden  in  Danemark,  wo  die  Bauern  des 
18.  Jahrhunderts  am  bocbsten  standen,  und  wo  die  Fron- 
verbaltnisse  am  besten  geordnet  waren,  wurde  ausgesprocben, 
dafs  zehn  Fronarbeiter  nicht  so  viel  ausrichteten  wie  zwei 
gedungene  Arbeiter.  Sklaven  und  Fronarbeiter  baben  keinen 
Vorteil  davon,  mehr  zu  tbun,  als  was  eben  von  ibnen  ver- 
langt  wird;  dies  wiirde  ja  nur  bewirken,  dafs  die  kiinftigen 
Forderungen  stiegen.  Sie  baben  keinen  Grund,  Gerat  und 
Material,  das  ibnen  nicht  gebbrt,  mit  besonderer  Sorgfalt 
zu  behandeln.  Was  verloren  geht,  ist  nur  fiir  den  Herrn 
ein  Verlust.  Die  Emanzipationen  sind  desbalb  fiir  die 
Arbeitgeber  wolil  nicht  weniger  als  fiir  die  Arbeiter  vorteil- 
haft  gewesen,  und  die  Bauernemanzipation  bat  eine  grofsere 
Ergiebigkeit  des  Bodens  zur  Eolge  gehabt^). 

b Vgl.  Roscher:  Die  G run dlagen  der  Nationalokonomie 
§ 71.  — V.  d.  Goltz:  Landwirtschaft.  (Schonbergs  Handbuch.  I) 
S.  580.  — In  einem  (in  Henry  George:  Social  Problems.  Kap.  15 
abgedrnckten)  Briefe  des  Sohnes  eines  gewesenen  Sklavenbesitzers 
beifst  es:  „Die  Pflanzer  sind  mit  der  Veranderung  zufrieden.  Sie  sagen: 
»\Vie  diimm  war  es  docb  von  ims,  der  Sklaverei  wegen  Krieg  zu  fubren! 
Wir  baben  die  Arbeit  billiger  jetzt,  als  da  wir  Sklaven  besafsen.«  Und 
wesbalb?  Weil  sie  in  der  Form  von  Zinsen  dem  Neger  mebr  Arbeit 
abfordern,  als  sie  vviibrend  der  Sklaverei  vermocbten;  denn  damals 
waren  sie  gezwungen,  diesem  binlanglicbe  Nabrung,  Kleidung  und  arzt- 
licbe  Hilfe  zu  geben,  um  seine  Gesundbeit  zu  erbalten,  und  sie  wurden 
sowobl  von  ibrem  Gewissen  als  aucb  von  der  offentlicben  Meinung  und 
dem  Gesetze  genotigt,  fiir  seinen  Unterbalt  zu  sorgen,  wenn  er  nicbt 
mebr  arbeiten  konnte.  Jetzt  bbren  ihr  Interesse  und  ibre  Verantwort- 
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Weim  anderseits  die  Arbeit  derartiger  Natur  war,  dafs 
sie  die  Kraft  und  die  Intelligenz  der  Arbeiter  iibte,  so  ent- 
stand  sowohl  das  Bediirfiiis  als  die  Notwendigkeit  i)erson- 
licher  Freiheit.  Die  Handwerker  haben  dieselbe  daher  ge- 
wolmlich  fruher  als  die  Laiidarbeiter  errungen.  Geistige 
Selbstandigkeit  wird  diirch  das  Gefiihl  der  Selbsttliatigkeit 
und  das  Vertrauen  auf  die  eignen  Krafte  erweckt.  Das  freie 
Streben  wird  von  einem  Gebiete  aufs  andere  ubertragen. 
Geht  die  physische  Arbeit  am  besten  mit  Freiheit  von 
statten,  so  inufs  die  geistige  Arbeit  auch  am  besten  mit 
Freiheit  von  statten  gehen. 

Fine  gewisse  geistige  Entwickelung  ist  aber  uberall 
notwendig,  wo  das  Bediirfnis  der  Freiheit  gefiihlt  werden 
soli.  Die  Unfreiheit  wird  nur  von  demjenigen  als  ein  Ubel 
empfunden,  der  iiber  die  ihm  gesetzten  Schranken  hinaus 
trachtet.  Der  Sklave,  der  einen  milden  Herrn  hat,  kann 
oft  eine  weit  bessere  und  sicherere  Befriedigung  seiner 
materiellen  Bediirfnisse  finden  als  der  freie  Mann.  Der 
Sklave  fiihlt  sich  oft  als  ein  Kind  und  wunscht  die  Frei- 
heit ebensowenig,  wie  ein  Kind  seine  Heimat  zu  verlassen 
wunscht.  Es  ist  ihm  jede  Gelegenheit  abgeschnitten , Ver- 
gleichungen  anzustellen  , und  es  entstehen  nicht  leicht 


lichkeit  auf,  wenn  sie  ihn  nach  Kraften  aiisgebeutet  liaben.“  — Falbe- 
Hansen:  Stavnsbaandslosningen  og  Landbo  reform  erne. 
I,  S.  145:  „Die  Feststellung  und  Ablosung  des  Frondienstes,  der  Uber- 
gang  zum  Sonderbesitz,  die  Ablosung  der  Abgaben  in  natura  u.  s.  w. 
waren  Keformen,  die  ebensosehr  das  Interesse  des  Gutsbesitzers  als 
das  des  Bauern  forderten.  Sie  bewirkten,  dafs  der  Ertrag  des  Bodens 
stieg,  und  dafs  dieser  an  Wert  gewann,  was  zunachst  aber  ja  dem 
Eigentiimer,  dem  Gutsbesitzer,  zu  gute  kommen  mufste.“  (Siehe  eben- 
falls  S.  68.  101.  149.)  Es  ging  bier  ebenso  wie  auf  dem  industriellen 
Gebiete;  namentlich  ist  die  Verkiirzung  des  Arbeitstages  auch  den 
Fabrikbesitzern  ntitzlich  gewesen.  (Siehe  unten  XXVI,  14.) 

b In  den  nordamerikanischen  Sklavenstaaten  war  es  bei  strenger 
Strafe  verboten,  einen  Sklaven  lesen  und  schreiben  zu  lehren,  geschweige 
denn  Bucher  einzufiihren,  die  von  der  Sklavenemanzipation  handelten. 
Lyell:  Reisen  in  Nordamerika.  Deutsche  libers.  S.  118.  120.  — 
Lyell  fuhrt  ebenfalls  Beispiele  an,  wie  Negersklaven  iiber  ihre  Stellung 
froh  und  stolz  sein  konnten.  „Ich  gestehe,“  sagt  der  beriihmte  Natur- 
forscher,  „dafs  man  iiber  diese  eigentiimliche  und  interessante  Art  von 
Eitelkeit  nachdenken  und  philosophieren  kann,  bis  man  in  ihr  den 
Beweis  der  aufsersten  gesellschaftlichen  Herabwiirdigung  erblickt;  der 
erste  Eindruck,  den  sie  auf  meinen  Geist  machte,  war  aber  sehr 
trostend,  so  dafs  ich  unmoglich  ein  peinliches  Mitleid  fiir  Leute 
empfinden  konnte,  die  sich  so  aufserordentlich  zufrieden  fuhlten.“ 
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neue  Wiinsche  und  Triebe  in  ihm.  Da  das  Bediirfnis  nacli 
Freiheit  fehlt,  wird  die  Unfreilieit  niclit  als  ein  Ubel  eni- 
pfunden.  Die  Stellung  des  Sklaven  nahert  sicb  auf  friiheren 
Kulturstufen  der  des  Kindes  und  braucht  nicht  mit  der  Ent- 
wiirdigung  verbunden  zu  sein,  die  man  auf  einer  spateren 
und  hbheren  Kulturstufe  in  ihr  findet.  Im  Gegenteil  kann 
sich,  besonders  wenn  die  ganze  Ordnung  als  Anordnung  der 
Natur,  als  etwas,  das  nicht  anders  sein  kann,  betrachtet 
wird,  und  wenn  gemeinschaftlich  erfahrenes  Gliick  und  Un- 
gliick  wirken,  ein  herzliches  Verhaltnis  zwischen  dem  Sklaven 
und  dem  Herrn  wie  zwischen  Kameraden  und  Mitkampfern 
entwickeln  kbnnen.  Auf  ein  derartiges  Verhaltnis  wiirde  die 
Verkundigung  des  Freiheitsprinzipes  auflosend  wirken.  Es 
zeigt  sich  nirgends  besser  als  bier,  wie  der  Wert  der  all- 
gemeinen  Prinzipien  in  jedem  einzelnen  Falle  durcb  die 
speziellen  Verhaltnisse,  auf  die  sie  angewandt  werden  sollen, 
bedingt  wird.  Der  Zustand  der  Unfreiheit  moge  nun  jenen 
idyllischen  und  herzlichen  Cliarakter  tragen,  den  wir  an- 
deuteten,  oder  ein  Zustand  der  Unterdrilckung  werden,  wo 
die  Macht  und  die  Herrschaft  nicht  zur  Bescbiitzung  dienen, 
sondern  zur  Befriedigung  der  Launenhaftigkeit,  der  Macht- 
sucbt  und  der  Genufssucht,  so  wird  ein  langer  Zustand  der 
Unfreiheit  — fiir  den  Plinzelnen  und  fiir  die  Gattung  — 
sich  nicht  auf  einmal  durch  einen  Zustand  ablbsen  lassen, 
in  welchem  die  Freiheit  sich  sowohl  als  Mittel  wie  auch  als 
Zweck  ilufsern  kann. 

Da  die  Entwickelung  gehemmt  wird,  solange  die  Un- 
freiheit besteht,  indem  es  sowohl  an  Trieb  als  an  Mitteln 
gebricht , kann  man  nicht  erwarten , dafs  die  blofse  Pro- 
klamation  der  Freiheit  sogleich  einen  ganz  neuen  Zustand 
erzeugen  werde.  Die  ersten  Wirkungen  der  Freiheit  sind 
selten  durchaus  gilnstig.  Es  wird  hier  ja  ein  Ubergang  zu 
ganz  neuen  Lebensverhaltnissen  gemacht,  denen  die  Natur 
des  Individuums  sich  noch  nicht  hat  anbequemen  konnen. 
Die  romischen  Freigelassenen  standen  in  iiblem  Ruf.  Weder 
die  Negersklaven  noch  die  russischen  Bauern  waren  im 
stande,  ihre  Freiheit  sogleich  auf  rechte  Weise  zu  ge- 
brauchen.  Uber  die  Wirkung  der  landwirtschaftlichen  Re- 
formen  auf  die  danischen  Bauern  heifst  es  auf  Grundlage 
einer  geschichtlichen  Untersuchung  ^) : „Die  wesentlichste 


q Falbe- Hansen  S.  87. 
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Bedeiitiing  der  rteformen  fur  die  Okonomie  der  Nation  war 
die,  welche  dadurch  eutstand,  dafs  das  moralisclie  und  in- 
tellektuelle  Niveau  des  Bauernstandes  gelioben  wurde.  Die 
landwirtschaftlichen  Reformen  wirkteu  zwar  auch  uninittel- 
bar  fill-  die  Hebung  des  Ackerbaues  . . . nocb  grofser  war 
aber  gewifs  der  inittelbare,  indirekte  Einliufs,  der  durcb  die 
erziebeude  Einwirkuug  der  Reformen  auf  den  Bauernstand 
und  auf  die  gesamte  Bevolkerung  entstand.  E.s  leucbtet 
aber  ein,  dafs  diese  indirekte  Wirkuug  erst  spat  zum  Vor- 
schein  kommen  konnte.  Ein  Geschlecbt  unterdriickter,  ge- 
knecbteter  Bauern  verandert  sicb  nicht  auf  einmal,  nur  weil 
ibnen  die  Freibeit  proklamiert  wird;  es  bedarf  einer  ganz 
neuen  Generation,  urn  zu  erblicken,  wie  die  Wirkungen  sicb 
im  Landwirtscbaftsbetriebe  aufsern.  Und  was  z.  B.  den 
Frondienst  betrifft,  konnte  eine  der  argsten  Mifslichkeiten 
desselben,  dafs  der  Bauer  sicb  gewobnte,  trilge  zu  arbeiten, 
und  der  Gutsbesitzer  init  der  Arbeitskraft  verschwenderisch 
Hinging,  erst  spat  verscbwinden ; man  hat  sogar  geglaubt, 
Nacbwirkungen  des  Frondienstes  mebr  als  ein  balbes  Jabr- 
bundert  nacb  dessen  Abscbaffung  in  der  Arbeitsmetbode  der 
Landleute  spiiren  zu  konnen.“  — Mit  einem  Scblage  ver- 
andert die  menscblicbe  Natur  sicb  nun  einmal  nicht.  Erst 
allmahlich,  durcb  Ubergangszustande  bindurch,  welche  viel- 
leicht  mehrere  Generationen  dauern  konnen,  wird  die  Reife 
zu  erreichen  sein,  und  nur  durcb  den  Gebraucb  der  freien 
Krafte  lafst  sie  sicb  vollstandig  erlangen.  Es  handelt  sicb 
darum,  vorlaufige  Formen  zu  finden,  unter  denen  die  Selbst- 
thatigkeit  sicb  regen  kann,  bis  sie  im  stande  ist,  die  grofseren 
Aufgaben  zu  unternebmen. 

4.  Bei  der  Proklamation  der  Menscbenrechte  stellte 
man  die  Form  holier  als  den  Inhalt,  ja  man  meinte  sogar, 
die  Form  konne  das  Ganze  besorgen.  Man  ubersah,  dafs 
der  Grad,  bis  zu  welcbem  die  Freiheit  zu  einer  gegebenen 
Zeit  verwirklicht  und  durcbgefubrt  werden  kann,  auf  einer 
ganzen  Reihe  verscbiedener  sozialer  Verhaltnisse  beruht.  In 
der  alten  sozialen  Ordnung  waren  die  Grenzen  eng  gezogen, 
und  es  gab  schwere  Fasten  zu  tragen.  Von  denjenigen 
Privilegierten , welche  ihre  Gewalt  als  einen  ibnen  iiber- 
gebenen  Auftrag  betrachteten , wurden  indessen  eine  Sorge 
und  ein  vaterlicbes  Gefulil  erwiesen,  die  bewirkten,  dafs  die 
Abhangigen  sicb  nie  durcbaus  veiiassen  fuhlen  konnten. 
Jetzt  dagegen,  da  mit  der  Gewalt  auch  die  Ptiicht  wegbel. 
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wurde  das  emanzipierte  Individuum  mit  dem  Freiheitsbriefe 
in  der  Hand  in  die  Welt  hinausgestofsen,  ohne  vielleicbt  zu 
wissen,  welchen  Gebraiich  es  eigentlicb  von  seinen  Menscben- 
recbten  und  seiner  Freibeit  inacben  sollte.  Ein  Scbutz-  und 
Pietatsverbaltnis  wurde  plotzlicb  in  ein  Recbtsverbaltnis 
umgewandelt.  Dies  trat  nicbt  zum  mindesten  bei  der  Auf- 
bebung  der  alten  Ziinfte  und  der  mit  denselben  verbundenen 
Institutionen  bervor.  Man  bob  bierdurcb  alle  Organisation 
der  Arbeit  auf  und  iiberliefs  es  den  Einzelnen , sicb  mit 
eignen  Kraften  durcbzuscblagen.  — Ganz  cbarakteristiscb 
gescbab  dies  zu  derselben  Zeit,  da  man  eine  scbarfe  Son- 
derung  zwiscben  der  Etbik,  der  Nationalokonomie  und  der 
Rechtslehre  macbte  und  glaubte , drei  durchaus  getrennte 
Gebiete  an  diesen  zu  baben.  In  der  Nationalokonomie  sollte 
nur  auf  den  Erwerbstrieb  Riicksicbt  genommen  werden ; 
liefse  man  diesem  nur  freies  Spiel,  so  wiirden  die  oko- 
nomiscben  Interessen  der  Menschen  von  selbst  zur  Harmonie 
kommen.  In  der  Rechtslehre  sollten  nur  die  Bedingungen 
einer  derartigen  aufseren,  mecbaniscben  Ordnung  gefunden 
werden,  dafs  die  Freiheit  und  die  Sicherbeit  aller  Menschen 
ermoglicht  wiirden ; dieselbe  sollte  sicb  nur  mit  dem  aufseren 
Handeln  (der  Legalitat)  beschaftigen  und  durchaus  von  der 
Gesinnung  (der  Moralitat)  absehen. 

Man  ging  zugleich  von  einer  Auffassung  aus,  welcbe 
die  aufseren  Verbaltnisse , die  Erziehung  und  die  sozialen 
Bedingungen,  als  die  einzige  Ursacbe  aller  Verscbiedenbeiten 
der  Menschen  betrachtete.  Alle  Menschen  — meinte  man  — 
seien  sicb  gleicb  an  Natur  und  Begabimg;  nur  die  aufseren 
Verbaltnisse,  unter  denen  sie  sicb  entwickelten,  erzeugten  die 
Verscbiedenbeiten.  Adam  Smith,  dessen  Anscbauungen 
auf  die  allgemeine  Auffassung  der  sozialen  Fragen  so  grofsen 
Einbufs  erhielten,  ging  z.  B.  davon  aus,  dafs  die  Verscbieden- 
heiten  des  Cbarakters  und  der  Begabung  nicbt  so  sebr  aus 
der  Natur  als  vielmebr  aus  Gewobnheit,  Lebensweise  und 
Erziehung  entstiinden,  nicbt  so  sebr  Ursachen  der  Arbeits- 
teilung  in  der  Gesellscbaft  als  vielmebr  Wirkungen  der- 
selben seien  ^).  (ilfne  man  nun  alle  Scblagbaume  und  ent- 
ferne  man  alien  Zwang,  so  scbeine  die  Aussicbt  vorbanden 


0 Wealth  of  Nations.  I,  2.  — Smith  hatte  diese  Lehre  aus 
II  el  vet  ins  entlehnt.  (De  l’esi)rit;  III,  chap.  26 — 27.)  — Sogar  noch 
.lames  und  Stuart  Mill  huldigten  derselben. 
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zii  sein,  dafs  alle  vorwarts  komiiieu  koniiten.  Die  Gerechtig- 
keit  miisse  forderii,  dais  die  Bedingungen  fur  alle  die 
gleiclieii  wiirden,  uiid  aucli  die  Natiir  gebe  ja  niemand  eiiien 
A'orspriing  vor  den  andern. 

Man  wurde  liierdurcli  noch  einen  Scliritt  weiter  geftihrt. 
^Man  verbot  sogar  alle  freien  Associationen.  Oder  vielmehr, 
man  konute  sicli  nacli  den  Erfahriingen  von  der  Ausartung 
der  alien  Ziinfte  keine  Association  oline  Zwang  und  Tyrannei 
denken.  Turgot  erwirkte  durch  ein  Edikt  von  1776  die 
Aufliebung  der  Ziuifte.  Er  erblickte  (wie  es  in  der  Ein- 
leitung  zu  diesem  Edikte  heifst)  die  Quelle  aller  Ubel  auf 
dem  industriellen  Bereiche  in  dem  Bechte,  sich  in  Innungen 
2u  sammeln  imd  zu  vereinen,  das  die  Handwerker  desselben 
Faches  gehabt  batten.  Nun  bekam  jeder  das  Eeclit,  jedes 
beliebige  Handwerk  oder  jeden  beliebigen  Handel  zu  treiben; 
es  wurde  aber  alien  Meistern,  Gesellen  und  Arbeitern  ver- 
boten,  unter  irgend  welchein  Vorwande  Genossenscliaften  und 
Innungen  zu  bilden.  Nacli  dem  Sturze  Turgots  wurde  diese 
Reform  wie  alle  seine  anderen  Reformen  aufgehoben;  die 
Revolution  fiihrte  sie  aber  wieder  ein  Q.  Ein  Gesetz  vom 
14.  Juni  1791,  also  aus  den  ersten  Zeiten  der  Revolution, 
erklarte  die  Vernicbtung  aller  Korporationen  derjenigen,  die 
desselben  Standes  und  Gewerbes  seien,  fiir  eine  der  Grund- 
stutzen  der  franzosischen  Verfassung  und  verbot  die  Wieder- 
herstellung  solcher  Innungen  unter  irgend  welcher  Form. 
Man  hatte  nicht  das  Reclit,  sich  zu  versammeln  und  unter 
bestimmten  Fornien  sich  iiber  seine  „angeblich  gemeinsamen 
Interessen“  (interets  pretendus  communs)  zu  beraten^)! 
Dieser  Schritt  ist  fiir  die  abstrakte  und  iiberspannte  Auf- 
fassung  des  Freiheitsiirinzips  charakteristisch.  Man  fiirchtet 
die  Associationen,  weil  diese  leicht  neue  Verschiedenheiten, 
neue  eigentumliche  soziale  Gruppen  erzeugen  kbnnen,  und 
in  dem  Eifer,  die  Freiheit  vor  dieser  Gefahr  zu  beschiitzen, 
geht  man  so  weit,  dafs  man  eine  der  allerargsten  Be- 
schrankungen  der  Freiheit  einfiihrt,  indem  man  das  freie 
Anschliefsen  an  andere  verbietet.  Ja,  man  gibt  sogar  der 
Staatsgewalt  das  Recht,  zu  entscheiden,  wiefern  man  iiber- 


9 Leon  Say:  Turgot.  Paris  1887.  S.  150 — 159. 

9 Taiiie:  La  Revolution.  1,  S.  221  f.  — Es  riilirt  gewifs  von 
einem  agitatorischen  Gebrauche  der  Gescliichte  her,  wenn  Karl  Marx 
(Das  Kapital.  2.  Aufl.  I,  S.  772)  das  Gesetz  vom  14.  .lurii  1791  als 
einen  Angriff  der  Bourgeoisie  auf  die  Freiheit  der  Arheiter  schildert. 
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haupt  wirklich  Interessen  mit  anderen  gemein  hat!  Das 
genannte  franzosische  Gesetz  ist  ein  bezeichnendes  Beispiel 
von  der  Geneigtheit,  nur  die  zunachst  liegende  Gefahr  ins 
Auge  zu  fassen  und  deren  Abwehr  mit  so  grofsem  Eifer  zii 
erstreben,  dafs  man  der  fortgesetzten  Entwickelung  groise 
Hindernisse  bereitet.  Man  glaubte  im  18.  Jahrhundert,  alles 
sei  gethan,  wenn  Scbranken  und  Fesseln  abgescbafft  wiirden. 
Man  verstrickte  sich  in  den  grofsen  Widerspruch,  dafs  man 
im  Namen  der  Freilieit  eine  der  wichtigsten  Anwendungen 
verbot,  welche  die  Freilieit  bnden  kann:  die  Bildung  freier 
Genossenscbaftsverbaltnisse  mit  anderen  Individuen. 

Diese  Uberspanntbeit  verhindert  jedoch  nicht,  dafs  das 
proklamierte  Prinzip  von  aufserordentlicber  Bedeutung  war. 

Das  Entscbeidende  ist,  dafs  bei  der  Arbeitsteilung  die 
Freilieit  moglicbst  weit  bestimniend  wird,  so  dafs  die  Teilung 
nicht,  wie  auf  den  primitiven  Stufen,  durcb  Zwang  und  zwar 
so  geschieht,  dafs  die  unangenebme  Arbeit  den  Schwachen 
aufgebiirdet  wird.  Der  Einzelne  mufs  seinem  Trieb  und 
seiner  Fahigkeit  nachgehen  konnen,  insofern  er  sicb  deren 
bewufst  ist,  und  insofern  er  hierdurcb  keine  grofseren 
Interessen  verletzt.  Die  Freiheit  mufs  in  der  Moglichkeit 
besteben,  sich  an  etwas  Bestimmtes  zu  bin  den,  um  einen 
Beruf  zu  wahlen.  In  der  friiheren  Gesellscbaftsordnung 
berrschten  soziale  Verschiedenbeiten,  die  fast  den  Cbarakter 
der  Kastenverschiedenbeiten  batten,  und  jedeni  Einzelnen 
war  sein  Platz  von  vornherein  angewiesen.  In  dem  frei 
erwablten  Beruf  dagegen  bestimmt  das  Individuum  selbst 
seineii  Platz,  den  Punkt,  von  welchem  aus  es  fur  die  Auf- 
gaben  der  Gattung  wirken  kann  und  wirken  will. 

Hierdurcb  wird  eine  freie  Gestaltung  der  Gesellschaft 
mdglich.  Alle  Gedanken  und  Zwecke  miissen  erst  im  Be- 
wufstsein  einzelner  Menscben  entstehen,  bevor  sie  in  der 
iibrigen  Welt  ihre  Wirkung  machen  konnen.  Sie  sind  bei 
der  Gestaltung  der  Gesellschaft  thatig,  indem  sie  diejenigen 
Menscben  um  sicb  sammelu,  die  ihre  Bedeutung  verstehen ; 
und  ist  auf  diese  Weise  der  Gedauke  in  kleineren  Kreisen 
erpruft  und  angewandt,  dann  komnien  die  Zeiten,  da  die 
festere,  in  letzter  Instanz  auf  Zwangsmitteln  beruhende 
Organisation  des  Staates  binzutreten  kann.  Durcb  die  freie 
Arbeit  an  der  Kultur  entfalten  sicb  die  produktiven  Krafte  ; 
es  wird  danii  Sache  des  Staates,  durcb  seine  Eechts- 
organisation  und  seine  Gewaltmittel  zu  bescbiitzen , was  zu 
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bescliiitzeii  moglicli  imcl  fordeiiich  ist.  Das  Verhaltnis  des 
Staates  ziir  freien  Kulturgesellscliaft  ist  also  mit  desseii 
Verhaltnis  zur  Familie  analog.  Nirgends  erzeiigt  derselbe 
die  eigeutlicli  thatigen  Krafte;  an  beiden  Orten  stebt  er 
eineni  Etwas  gegentiber,  das  nicbt  zu  der  Welt  geliort,  in 
welclier  er  selbst  zu  Haiise  ist;  — aber  an  beiden  Orten 
kann  seine  organisierende  und  belfende  Thatigkeit  notwendig 
sein.  Und  es  verlialt  sicli  keineswegs  so , dafs  die  Organi- 
sation Yorerst  Sadie  des  Staates  sein  sollte.  Lebenskraftige 
Organisationen  miissen , wie  die  Gescbidite  zeigt,  diirdi  die 
Vereinigung  freier  Krafte  emporwadisen,  die  sich  iinter  deni 
Eindusse  der  Lebensverlialtnisse  und  der  Lebensinteressen 
gegenseitig  finden  und  iiielir  oder  weniger  bewufst  erganzen 
Oder  denselben  Zweck  erstreben.  Die  Formen,  weldie  diese 
Organisationen  annelimen , konnen  nur  dadurdi  vollkommen 
werden,  dafs  sie  sidi  an  den  wirklidien  Verhaltnis  sen  er- 
proben.  Einige  der  wertvollsten  Erfabrungen , die  das 
Mensdiengesdilecht  gemacht  hat,  sind  dieser  unwillkurlidien 
Oder  willkiirlichen  Akkomniodation  der  Formen  der  Gesell- 
sdiaft  an  die  tliatsadilidien  Verlialtnisse  zu  verdanken.  Dies 
sind  Erfalirungeii,  deren  Wirkungen  niclit  nur  die  aufseren 
Formen  betrefifen,  sonderu  sich  aucli  in  die  Gesinnung  und 
die  Denkart  verzweigen.  Zwisclien  dem  luneren  und  dem 
Aufseren  lindet  eine  fortwabrende  Wecliselwirkung  statt. 
Fines  der  wiclitigsten  Probleme  der  sozialen  Etbik  bandelt 
davon , inwiefern  die  soziale  Entwickelung  der  freien 
Akkomniodation  uberlassen  werden  darf,  deren  die  freie 
Assoziation  eine  der  bedeutendsten  Formen  ist,  und  wo  der 
Punkt  liegt , an  welchem  der  Staat  mit  seiner  zwingenden 
Gewalt  einzugreifen  hat.  In  dem  die  Revolution  niclit  nur 
die  Freilieit  und  die  Gleiclilieit , sondern  aucli  die  Briider- 
licbkeit  proklamierte,  spracli  sie  aus,  dafs  die  Enianzipation 
allein  nicbt  geniigt.  dafs  dagegen  positive  Vereinigung  er- 
forderlicli  ist.  Es  hat  sich  aber  erwiesen,  dafs  das  Verhaltnis 
zwiscben  diesen  beiden  Seiten  ein  weit  melir  verwickeltes 
ist,  als  man  in  der  ersten  Begeisterung  glaubte,  und  die 
sozialen  Probleme  entstehen  gerade,  wenn  man  das  Verhaltnis 
zwiscben  den  drei  Gliedern  der  revolutionaren  Formel  durcli- 
denkt.  Diese  stellen  sich  auf  den  verscliiedenen  Gebieten 
der  Kultur  naturlich  dock  in  etwas  verscliiedener  Form  dar. 

5.  Es  gibt  ebenso  viele  verschiedene  Kulturzwecke,  wie 
es  verschiedene  Gebiete  gibt,  auf  denen  urns  Leben  gekampft 

Hoft'ding,  Ethik.  'I.  Aufl.  23 
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wird.  Das  Leben  hat  nicht  nur  die  physische  Selbst- 
erlialtiiDg,  die  Beschaffiing  der  materiellen  Bedingimgen  des 
Besteliens  ziir  Basis;  aiif  holieren  Stufen  ist  der  Wert  des 
Lebens  an  ideelle  Zwecke  gekniipft,  an  die  Befriedigung  der 
Bediirfnisse  des  Denkens,  der  Phantasie  und  des  Geftilils; 
nnd  es  hndet  sicli  zugleich  das  Bediirfiiis,  die  materiellen 
und  geistigen  Ghter  moglichst  vielen  zii  teil  werden  zii 
lassen.  Diesen  drei  Arten  der  Kultur  entspreclien  drei  Arten 
der  freien  Kiiltnrgesellschaft. 

Die  m a t e r i e 1 1 e Kultur  entspringt  iinmittelbar  aiis 
der  Selbsterhaltung.  — Page  nicht  der  bestandige  Druck 
aiif  den  Menscheu,  den  der  „Wille  ziiin  Leben“  veriirsacht, 
so  wiirden  sie  sich  wohl  kaum  deni  rastlosen  Arbeiten  und 
den  muhseligen  Anstrengimgen  iin  Dienste  der  materiellen 
Kultur  unterwerfen.  Dieser  Druck  hat  die  Menscheu  aou 
niederen  Stufen  nach  hoheren  vorwarts  getrieben,  schon  ehe 
ideelle  Motive  zur  Geltuug  kommen  konuten.  — Auf  der 
untersten  Stufe  menschlicher  Existenz  besteht  die  Kahruug 
aus  wilden  Tieren  und  aufgesuchten  Pflanzen.  Das  Feuer 
ist  vielleicht  nicht  einmal  bekannt.  Kur  durch  die  Fahig- 
keit  des  Sprechens  und  durch  den  Gebrauch  einfacher  Gerat- 
schaften  unterscheidet  sich  der  Mensch  hier  vom  Tiere. 
Diese  Stufe  hat  man  das  eigentlich  wilde  Stadium  ge- 
nannt.  — Fine  etwas  hohere  Stufe  ist  die  barbarische, 
auf  welcher  man  das  Feuer  kennt  und  sich  Geratschaften 
aus  Metallen  bildet  wie  auch  Ackerbau  und  Viehzucht 
treibt.  — Die  eigentliche  Zivilisation  beginnt,  wenn  die 
Schriftsprache  erfundeu  ist,  und  soinit  eine  sichere  und  aus- 
gebreitete  Eriunerung  und  Uberlieferung  in  der  Gattimg 
mbglich  wird  ^).  — Es  ist  von  grofsem  ethischem  Interesse, 
dais  die  materielle  Kultur,  je  mehr  sie  sich  entwickelt,  die 
Verbindung  und  den  Verkehr  der  Menscheu  imnier  mehr 
ernioglicht  und  steigert,  und  dafs  sie  sich  zugleich  der 
ideelleu  Kultur  nahert  und  in  diese  hiiiuberfiihrt.  In  dieser 
doppelten  Beziehung  ist  der  Mafsstab  fiir  die  Entwickelung 
der  materiellen  Kultur  und  namentlich  flir  die  Vollkommen- 
lieit  der  Fornien , uuter  deneu  sie  sich  entwickelt,  zu 
suchen.  Je  mehr  die  materielle  Kultur  als  Vorbereituug 
zur  ideelleu  Kultur  wirkt  und  in  diese  hintiberfulirt,  um  so 
holier  stelit  sie. 


b Ygl.  Tvlor:  Anthropology.  S.  24.  179  f. 
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Die  ideelle  Kiiltur  erscheint,  sobald  Zwecke  ent- 
stelieii , die  anderes  uiid  melir  ins  Auge  fassen  als  die  Er- 
lialtimg  des  Lebens.  Sind  bier  aiicli  dieselben  Krilfte  tbatig, 
die  in  der  materielleu  Kultur  wirken,  so  werden  sie  bier 
dock  urn  ilirer  sell)st  willen  angewandt,  der  niit  ihrem 
Gebrauche  verbundenen  iminittelbaren  Befriedigung  wegen. 
Dieser  Gebrauch  der  Krafte  urn  der  Thatigkeit  alleiii  willen 
ist  ein  Anzeiclien,  dafs  eiue  gesunde  menscliliclie  Leliensstiife 
erreiclit  ist.  Xiclit  nur  das  „Notwendige“,  sonderu  aiicli  das 
„Sclione“  (inn  die  Aiisdriicke  der  Griecben  zii  benutzen)^j 
'wird  nun  ziim  Gegenstand  des  Interesses  imd  des  Tracbtens. 
Der  Mensch  strebt  mm  nicht  allein,  um  zu  leben,  sonderii 
er  lebt  aiicli,  urn  zu  strebeu.  Kun  entstelien  Kuust  uud 
'Wissenschaft,  ein  asthetisclies  und  ein  religioses  Gefiiblsleben. 

Die  philanthropische  Kultur  hat  die  Befriedigung 
der  Menschenliebe  zum  Gegenstand.  Sie  gelit  vorzuglicb 
darauf  aus,  diejenigen  zu  stiitzen,  welche  auf  den  untersteu 
Stufen  materieller  und  ideeller  Kultur  kampfen.  Sie  will 
korperliclier  und  geistiger  Yerkummerung  ablielfen,  wo  diese 
gefunden  werden.  Namentlich  will  sie  die  Entwickelimg 
eines  dualistischen  Unterscbieds  zwischen  materieller  und 
ideeller  Kultur  verliindern.  Sie  ist  jedocli  auf  alles  Leiden 
und  auf  alle  Not,  korperliclie  sowohl  als  geistige,  wo  diese 
anzutrelfen  sei,  gerichtet.  Oft  kann  gerade  da,  wo  eine  Ftille 
der  materielleu  und  geistigen  Guter  vorbanden  ist,  eine  hilf- 
reiche  Hand  von  noten  sein.  — Die  pbilanthropiscbe  Kultur 
braucbt  nicht  als  ein  spezielles  Trachten  iiebeu  den  beiden 
anderen  Arten  der  Kultur  aufzutreten , sonderu  kann  mit 
denselben  verbunden  sein  und  den  Geist  und  die  Ptichtung 
ihrer  Entwickelung  bezeicbnen.  Verborgen  oder  offenbar  mufs 
sie  aber  vorbanden  sein,  wenn  die  Entwickelung  eine  gesunde 
und  kraftige  sein  soli. 


’)  Unter  dem  „Not\vendigen“  verstanden  die  Griecben  dasjenige, 
was  etwas  anderem  als  Mittel  dient,  unter  dem  „8chonen“  dasjenige, 
was  an  und  fur  sich  Zweck  ist.  Ygl.  Aristoteles:  Rhetor.  I,  9. 
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XXIV. 

SOZIALE  GErTEXSATZE. 


1.  Von  materieller  Kultur  wird  die  Rede  erst,  wenn 
del*  Mensch  arbeiten  mufs,  mu  das  Leben  zu  erbalten.  Wo 
die  Mittel  zur  Selbsterhaltung,  z.  B.  Friicbte,  die  ohne  An- 
bau  gedeihen,  in  der  Natiir  gefunden  werden,  bleibt  er  aiif 
einer  balb  tierischen  Stufe  stehen.  Hat  aber  die  materielle 
Kultur  ihre  ersteu  Stadien  durchlaufen,  so  kommt  ein  Punkt, 
an  deni  man  mit  Geringschatzung  auf  diejenigen  Thatigkeiten 
lierabblickt , welche  darauf  ausgehen,  die  ersten  und  un- 
entbelirlichsten  Lebensbedingungen  herbeizuschaffen.  Dies 
liangt  mit  der  friih  eintretenden  Arbeitsteilung  zusammeu. 
Die  Starken  wahlen  selbst  die  Arbeit,  die  sie  auszufuhren 
wunscbeu,  und  iiberlassen  den  Schwachen  das  Ubrige.  Auf 
der  barbarischen  Stufe  werden  die  Jagd  und  der  Krieg  als 
alleiu  des  Mannes  wiirdig  angesehen.  Bei  mehr  fort- 
gescliritteuer  Kultur  wird  geistige  Thatigkeit  diesen  Be- 
schaftigungen  zur  Seite  gestellt.  Es  macht  sich  nun  ein 
Dualismus  geltend  zwisclien  einem  Kreise  von  Thatigkeiten, 
die  um  ihrer  selbst  willen  erwahlt  werden  und  das  persou- 
liclie  Leben  auszufullen  und  zu  entwickeln  vermogen,  und 
einem  anderen  Kreise  von  Thatigkeiten , die  durch  Gewalt 
Oder  Not  aufgezwungen  werden  und  die  einzelne  Person- 
lichkeit  zuiii  blofsen  Mittel  flir  andere  machen.  Es  wird 
daun  als  eine  Entwiirdigung  angesehen,  fur  das  Notwendige 
zu  arbeiten.  Durch  das  klassische  Altertum  und  das  Mittel- 
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alter  hindurch  lafst  sich  dieser  Gedankengang  nachweisen. 
Tells  der  geriuge  Ziisaiimienhaiig  der  mechaiiischeu  Arbeit 
init  der  Personliclikeit,  tells  die  Abhangigkeit,  die  entstelit, 
wo  urn  Lohn  gearbeitet  wird,  bewirkte,  dafs  das  Handwerk 
als  eines  freien  Mannes  unwiirdig  betrachtet  wurde.  „Nichts 
Edles,“  sagt  Cicero,  „kann  in  der  Werkstatt  gedeihen“  (nec 
eniiii  qvicqvam  ingeniuim  potest  habere  officina)  ^).  In  der 
stoiscben  Scluile  wurde  die  Wiirde  der  Arbeit  behauptet, 
indem  die  Gesinnung  des  Weisen  jede  menschliche  Lebens- 
thatigkeit  adle.  Und  das  Christentum  verbreitete  diesen 
Gedankengang  liber  grofse  Kreise.  Die  auf  die  Aristokratie 
und  die  Hier archie  gestiitzte  Gesellschaft  des  Mittelalters 
ging  von  dieser  Auffassung  aber  wieder  ab.  Nocli  im  Jabre 
1781  setzte  die  Akademie  zu  Madrid  die  Preisaufgabe  aus: 
„zu  zeigen,  dafs  die  nutzlichen  Hantierungen  nichts  Ehren- 
riiliriges  an  sich  batten 

Diese  lange  herrschende  Auffassung  stiitzte  sich  teils 
auf  asthetische  und  religiose,  teils  auf  ethiscbe  Betrach- 
tungen.  — Dem  asthetischen  Idealismus  der  Griechen  und 
dem  religiose!!  Idealismus  des  Mittelalters  war  die  Be- 
arbeitung  des  materiellen  Stoffes  entwiirdigend,  herabsetzend. 
Dieselbe  hindert  den  Menschen,  seine  Personlichkeit  zu 
einem  harmonisehen  Kunstwerk  zu  machen  Oder  aus  der 
sinnlichen  Welt  abzusterben.  — Und  indem  die  materielle 
Produktion  zunachst  zur  eignen  Selbsterhaltung  des  Indivi- 
duums  dient , scheint  sie  eine  Folge  des  Egoismus  zu  sein. 
Die  moderne  Nationalokonomie  hat  diese  Auffassung  oft 
begiinstigt,  indem  sie  die  egoistischen  Motive  der  Erwerbs- 
thatigkeit  stark  betonte. 

Wenn  sich  in  der  jiingsten  Zeit  eine  grofsere  An- 
erkennung  der  materiellen  Arbeit  entwickelt,  so  steht  dies 
mit  Gedanken  in  Verbindung,  die  der  modernen  Lebens- 
anschauung  eigentiimlich  sind.  — Diese  ist  von  dem  engen 
Zusammenhange  des  geistigen  Lebens  mit  dem  materiellen 
tiberzeugt.  Wie  man  sich  auch  das  nahere  Verhaltnis 
zwischen  Geist  und  Materie  denken  moge,  so  steht  es  doch 
fest,  dafs  das  Leben  des  Geistes  an  die  hochste  und  feinste 


q Cicero:  De  officii s.  I,  150.  — Cicero  folgt  hier  wie  ge- 
wohnlich  Panaitios  nach,  der  an  diesem  Punkte  mehr  Aristokrat  war 
als  friihere  und  spatere  Stoiker.  Vgl.  Bonhoffer:  Die  Ethik  des 
Stoikers  Epiktet.  Stuttgart  1894.  S.  73.  233—243. 
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Form  des  materiellen  Lebens  gekniipft  ist.  Das  Gehirii 
eines  hochbegabten  Menscheu  ist  das  feinste  uns  bekannte 
materielle  Produkt.  Alle  materielle  Arbeit  gebt  zuguterletzt 
darauf  aus,  so  gute  Gebirne  wie  moglicli  zu  erzeugen,  und 
das  Arbeiten  fiir  materielle  Kultur  wird  hierdurcb  aucb 
Arbeit  fiir  die  geistige  Kultur.  — Die  materielle  Arbeit 
erscheint  ferner  immer  melir  als  Anwendung  der  Gesetze, 
die  durcb  die  Arbeit  des  Denkens  entdeckt  wurden.  Wir 
be  arbeiten  und  beberrschen  die  Natur  kraft  der  Uberlegen- 
lieit  iiber  dieselbe,  welclie  die  Naturwissenschaft  uns  gibt. 
Hierdurcb  ist  zwiscben  der  Welt  des  Geistes  und  der  Welt 
des  Korpers  eine  Briicke  gebaut,  die  das  Altertum  und  das 
Mittelalter  nicht  kannten.  Cicero  sondert  zwiscben  Arbeit 
(opera)  und  Kunst  (ars) ; erstere  sei  eines  freien  Mamies 
unwiirdig,  letztere  seiner  wiirdig.  Fiir  mancbe  Arten  der 
Arbeit  fallt  dieser  scbarfe  Gegensatz  allmahlicli  aber  weg. 
Wenn  die  Jagd , der  Krieg  und  die  Denkarbeit  als  edle 
Tliatigkeiten  dastanden,  well  die  persbnlichen  Krafte  sicb  in 
denselben  frei  regen  konnten,  so  ist  jetzt  die  Moglicbkeit  niclit 
ausgesclilossen , dafs  aucb  die  Bearbeitung  der  materiellen 
Stofi'e  die  Personlichkeit  entwickeln  kann,  je  mebr  dieselbe 
den  Verstand  und  den  Willen  in  Ansiiruch  nimmt  und  nicht 
nur  eine  von  aufsenlier  aufgedrangte  mecbanische  Thatigkeit 
ist.  — Endlich  haben  wir  einsehen  gelernt,  dafs  die  Arbeit 
des  Einzelnen,  wie  unbedeutend  sie  aucb  sclieinen  moge,  in 
dem  grofsen  sozialen  Haushalt  dennocli  eine  Bolle  mitspielt. 
Der  Einzelne  versclialft  sicb  nicht  nur  die  Mittel  zur  Er- 
lialtung  des  eignen  Lebens,  sondern  gibt  aucb  sein  Sclierf- 
lein  zum  Leben  der  Gattung,  vermelirt  die  der  Gesellscliaft 
zu  Gebote  stelienden  Giiter.  Seine  Energie  und  Sparsamkeit 
konnen  — wegen  der  Solidaritat  im  Kampfe  der  Individuen 
urns  Dasein  — aucb  anderen  als  ilim  selbst  zu  gute  kommen. 
Er  kann  deslialb  aucb  sein  Werk  mit  einer  Gesinnung  aus- 
fiibren,  die  auf  einen  grofseren  Horizont  als  den  durcb  seine 
rein  individuellen  Bediirfnisse  bestimmten  gericbtet  ist.  Die 
Wissenscbaft  bat  uns  gelebrt , dafs  die  Natitr  ibre  grofsen 
Resultate  sowolil  auf  dem  geistigen  Gebiete  als  auf  dem 
materiellen  durcb  das  Anbaufeu  geringer  Wirksamkeiten  er- 
reicbt.  Wenn  der  Einzelne  treulicb  im  kleinen  arbeitet, 
kann  er  fur  das  grofse  Gauze  tbiltig  sein. 

2.  Durcb  diese  veranderte  Betracbtung  der  Arbeit  ist 
aber  vielniebr  eiu  Problem  aufgestellt  als  eiu  wirklicbes 
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Resiiltat  erreicht.  Die  liohere  Scliatziiiig  cler  materiellen 
Arbeit  setzt  eiii  ideelles  Verlialtuis  zwisclien  dem  Arbeiter 
mid  der  Arbeit  voraus,  das  nocli  bei  weitem  niclit  vorliandeu 
ist,  das  jedocli  der  Inbalt  der  Forderung  ist,  die  von  seiteii 
der  Etliik  an  die  soziale  Entwickelung  gestellt  werden  muFs. 
Diese  Forderung  gibt  zu  jeder  Zeit  den  IMalsstab  fiir  die 
Wertscliatziing  der  Eutwickeliing  der  materiellen  Kiiltiir  ab. 
Ehe  wir  ims  liierauf  nalier  einlassen,  werden  wir  indes  erst 
die  sozialen  Gegensatze  bervorbeben , die  ein  Zeugnis  ab- 
legen,  dafs  die  primitive  Arbeitsteilimg  iind  deren  Mifslicb- 
keiteii  nocb  nicbt  iiberwunden  sind. 

a.  Der  Gegensatz  zviscben  besitzendeu  imd  bloFs 
a r bei  ten  den  Individuen  ist  eine  gescbicbtlicbe  Fortsetziing 
der  primitiven  Arbeitsteilimg  zwisclien  Herrn  iiud  Sklaveu. 
Der  Besitzende  geniefst  oft  niir  die  Eriicbt  von  der  Arbeit 
der  Vergangenbeit  Oder  von  der  Arbeit  seiner  Zeitgenossen ; 
in  diesem  Falle  budet  ein  vollstaudiger  Gegensatz  zwisclien 
ibm  imd  dem  Arbeiter  statt.  Aber  aucb  wenn  er  selbst 
arbeitet,  ist  der  Gegensatz  scbarf  genug.  Er  verfiigt  nanilicb 
sowobl  tiber  die  x\rbeitsmittel  als  iiber  das  fertige  Produkt. 
Der  besitzlose  Arbeiter  dagegeu,  der  nur  seine  beiden  Fauste 
bat,  mufs  dem  Besitzendeu  diese  ziir  Yerfugimg  stellen,  urn 
Stoff  ziim  Bearbeiten  und  Auteil  an  dem  gewouneuen  Yorteil 
zu  erbalten.  Obne  Stoff  lafst  sicb  keine  Arbeit  aiisfubren; 
wenn  aber  aucb  keine  Arbeitskraft  zu  erbalten  ist,  so  kann 
docb  vielleicht  der  Stoff  vom  Besitzer  genossen  und  ver- 
braucbt  werden.  Ein  wie  unentbebrlicbes  Zwiscbengiied  fiir 
den  Ubergang  des  Bobstoffes  in  ein  Produkt  die  Arbeit  aucb 
ist,  so  wird  sie  vom  Gesicbtspunkte  der  Produktion  und  des 
Umtausches  aus  docb  nur  als  ein  ^littel  betracbtet.  Der 
Arbeitslobn  wird  wesentlicb  als  eine  Ausgabe  betracbtet,  die 
es  auf  das  moglicbst  Wenige  zu  reduzieren  gilt.  Yon  seiuem 
Standpunkt  aus  mufs  der  Arbeiter  den  Arbeitslobn  naturlicb 
als  einen  Zweck  betracbten.  Dessen  Grofse  bezeicbuet  seine 
soziale  Stellung  und  gewisserniafsen  aucb  seine  Stellung  als 
Menscb.  Es  stebt  aber  nicbt  in  seiner  Gewalt,  diese  Be- 
tracbtung  zur  Geltung  zu  bringen,  solange  er  sicb  selbst 
liberlassen  ist.  Ebenso  wie  seine  Arbeit  nur  als  blofses 
.Mittel  fiir  den  Produktionsprozefs  betracbtet  wird,  ebenso 
wird  aucb  seine  Person  leicbt  als  blofses  Mittel  betracbtet. 
Eine  zablreicbe  Arbeiterbevolkerung  ist  notwendig,  uni  die 
Arbeit  zu  einem  moglicbst  billigen  Preise  erbalten  zu  konnen. 
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Und  weiiD  einige  sich  mit  dem  moglichst  geringen  Lolin  be- 
gniigen  sollen,  iimfs  es  andere  geben,  die  gar  keinen  Lohn 
bekommeii.  Die  konsequente  Durchfuhrung  der  Betracbtung, 
dafs  der  Arbeitslohn  nur  eine  Ausgabe  sei,  fiihrt  also  daliiu, 
dafs  eine  Menge  meiischlicher  Wesen  auf  die  imterste  Stiife 
der  Existenz  hinabgedriickt  werden. 

Diese  Abhangigkeit , in  welche  der  Arbeiter  trotz  der 
ihin  offiziell  zuerkannten  personlichen  Freiheit  dem  Be- 
sitzenden  gegentiber  gerat,  erstreckt  sich  weiter  als  auf  die 
Bedingungen  seiner  Arbeit  und  seines  Unterhaltes.  Nicht 
nur  der  Lohn,  sondern  auch  die  Arbeitszeit  und  die  Ver- 
haltnisse,  unter  denen  die  Arbeit  ausgefilhrt  wird,  werden 
vorwiegend  ohne  seinen  Willen  bestimmt.  Es  klingt  wie 
Hohn,  wenn  ihm  gesagt  wird,  er  sei  ein  freier  Mann,  und 
es  beruhe  nur  auf  ihm  selbst,  oh  er  eine  Arbeit  ubernehmeii 
wolle  Oder  nicht ^).  Die  Ware,  die  er  auszubieten  hat  — 
seine  Arbeitskraft  — ist  unzertrennlich  mit  seiner  Person 
verbunden,  so  dafs  er  , wenn  er  dieselbe  auf  Bedingungen 
verkauft,  deren  er  nicht  Herr  ist,  auch  seine  Person  ver- 
kauft.  Die  Abhangigkeit  von  den  Arbeitgebern  erstreckt 
sich  von  dem  aufseren,  materiellen  Gcbiete  leicht  auf  das 
innere  Gebiet,  so  dafs  er  auch  bei  sozialen,  politischen  und 
religiosen  Fragen  nicht  als  freier  Mann  auftreten  kann. 

b.  Was  die  Wissenschaft  im  Dienste  der  Industrie  ge- 
leistet  hat,  ist  bis  jetzt  erst  den  wenigsten  Arbeitern  zu 
Nutzen  gekommeu.  Die  Arbeit  des  Denkens  und  die  der 
Muskeln,  die  intelligente  Arbeit  und  die  physische, 
sind  noch  nicht  vereint,  sondern  sind  meistens  Sache  ver- 
schiedener  Individuen.  Die  Anwendung  der  wissenschaft- 
lichen  Entdeckungen , die  Anlage  des  Arbeitsplans  und  die 
Beschalfuug  der  Mittel  zu  dessen  Ausfuhrung  erfordern 
Fahigkeiten  und  Bedingungen,  die  den  physischen  Arbeitern 


0 Als  in  einer  englischen  Regieriingskommission  die  Forderung 
einer  genaueren  Aufsicht  tiber  die  Kolilengruben  wegen  der  haufigen 
Ungliicksfalle  gestellt  wurde,  sagte  der  Rejorasentant  der  Arbeitgeber: 
„Reruht  es  denn  nicht  auf  den  Minenarbeitern  selbst,  ob  sie  in  die 
Griiben  liinabsteigen  wollen?“  Ein  Zeuge  antwortete:  „Allerdings.  Es 
beruht  aber  auch  auf  ihnen  selbst,  ob  sie  verhungern,  wenn  sie  nicht 
liinabsteigen.^  — L.  Rrentano:  Die  Arbeitergilden  der  Gegen- 
wart.  II,  S.  17.  — Vgl.  S.  165  die  Freude  eines  Arbeitgebers  iiber 
die  vielen  unbeschaftigten  Arbeiter,  die  den  Lohn  billig  maclien. 
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niclit  zii  Gebote  stelien.  Die  pliysisclie  Arbeit  wird  so  gut 
.wie  blindlmgs  ausgetibt,  ohne  Eiusiclit  in  die  mitbetbatigteii 
Katiirkrafte  oder  in  die  Bedeiitimg  der  errimgenen  Er- 
folge.  — Aiicb  inner  hall)  des  eigne  n Kreises  der 
p by  si  sc  hen  Arbeiter  wird  iinmer  mehr  eine  Arbeits- 
teiliing  eingeftihrt,  die  den  einzelnen  Arbeiter  zuletzt  aiif 
inechanische  Wiederholung  einer  und  derselben  ganz  ein- 
fachen  Thatigkeit  beschrankt.  Durch  die  Entwickelung  der 
Arbeit  geht  teils  eine  Auflosung  imd  Zerstiickelung  einer 
zusammengesetzten  Arbeit  unter  mehrere  verschiedene 
Arbeiter,  teils  eine  Kombination  mehrerer  verschiedeiieii 
Arbeitszweige  zur  Erzeugung  eines  und  desselben  Gegen- 
stands  vor.  Es  sind  die  beiden  namlichen  Forinen  der  Ent- 
wickelung — die  Isolierung  und  die  Kombination  — , die 
auf  alien  Gebieten  menschlicher  Wirksamkeit  auftreten.  Die 
Fabrikation  einer  Stecknadel  war  schon  zu  Adam  Smiths 
Zeiten  unter  18  Hande  verteilt.  Bei  solchem  Zusammen- 
arbeiten,  dieses  entstehe  nun  durch  Zerstiickelung  oder  durch 
Kombination,  verliert  der  einzelne  Arbeiter  den  Uberblick. 
Er  wird  in  einer  einzelnen  einfachen  Thatigkeit  geiibt,  und 
nur  eine  ganz  einzelne  Seite  seiner  Personlichkeit  und  seiner 
Fahigkeiten  wird  entwickelt.  Das  menschliche  Leben  wird 
nicht  in  seinem  vollen  Umfang  in  ihm  entwickelt;  auch  von 
dieser  Seite  aus  gesehen  steht  er  als  Mittel,  nicht  als  Zweck 
da.  Je  mechanischer  er  seine  Arbeit  tiben  kann,  um  so 
besser  greift  diese  vielleicht  in  die  ganze  Thatigkeit  ein. 
Seine  Einseitigkeit  macht  ihn  zu  einem  um  so  besseren 
Gliede  der  ganzen  Maschine.  Und  die  Einseitigkeit  macht 
ihn  auch  abhangiger,  da  er  nicht  ini  stande  ist,  neue,  mehr 
zusammengesetzte  Arbeit  zu  tibernehmen.  Freilich  macht 
die  Zerstiickelung  es  ihm  leicht,  von  der  einen  einfachen 
Arbeit  zu  einer  anderen  iiberzugehen ; dieser  Vorteil  wird 
jedoch  dadurch  ausgeglichen , dafs  fast  alle  Menschen  der- 
gleichen  einfache  Thatigkeiten  ubernehmen  kbnnen,  so  dafs 
die  Konkurrenz  grofs  und  der  Lohn  klein  wird.  — Der 
Arbeiter  hat  dann  von  einer  Ausbildung  seines  Geistes  und 
seiner  Fahigkeiten  nur  wenig  Nutzen,  da  die  Thatigkeit, 
die  ihm  beschieden  ist,  keine  grofsere  Ausbildung  erfordert. 
Ohne  Freude  an  seiner  Thatigkeit,  ohne  Hoffnung  auf  Fort- 
schritt  und  ohne  Trieb  zur  Entwickelung  sinkt  er  dann  bis 
zu  einer  halb  tierischen  Existenz  hinab. 
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Diese  Gegensatze,  die  wir  hier  in  ihren  starksten  Formen 
schilderten  ^),  bedingen  die  soziale  Frage. 


b Rousseau  hat  zuerst  die  ungiinstigen  Seiten  der  Teilung  der 
Arbeit  mit  Energie  hervorgehoben  und  somit  die  soziale  Frage  auf- 
gestellt.  Vgl.  meine  Schrift  J.  J.  Rousseau  og  bans  Filosofi. 
Deutsche  Ubers.  S.  112 — 119.  139  f.  145  f.  — Kurz  nach  Rousseau  er- 
orterte  Adam  Ferguson  (Essay  on  the  History  of  Civil  Society. 
Edinburgh  1767.  IV,  2:  Of  the  subordination  consequent  to  the  se- 
paration of  arts  and  professions)  dieselbe  Frage  von  kulturgeschicht- 
lichem  Standpunkte  aus.  — In  seiner  auf  griindliche  soziologische 
und  psychologische  Studien  gestiitzten  Schrift  Gemeinschaft  und 
Gesellschaft  (Leipzig  1887)  gab  Ferdinand  Tonnies  eine  lehr- 
reiche  Darstellung  der  sozialen  Pathologie. 


XXV. 


DIE  SOZIALE  FEAGE. 


1.  Wenu  iiiau  you  der  sozialen  Frage  redet,  so  iimrs 
das  Mifsverstandnis  ferngehalten  werden,  dieselbe  sei  eine 
gaiiz  einzelne  imd  einfache  Frage  und  lasse  sich  auf  einmal 
iiud  ein  ftir  allemal  losen.  Sie  entstebt  durch  die  starken 
Gegensatze,  die  mit  einer  Zersplitterimg  der  Gesellscbaft 
drohen : diese  Gegensatze  werden  aber  wieder  durcb  eine 
Wechselwirkung  vieler  verscbiedenen  Verlialtnisse  bedingt. 
Es  handelt  sicb  bier  niclit  niir  um  eine  Ordnung  der 
niateriellen  Arbeit ; aiicli  die  ideelle  Kultur,  die  Entwickelung 
des  geistigen  Lebens  wird  von  Bedentung;  und  sclilielslicb 
wird  anch  die  Verfassnng  des  Staates  sowohl  auf  die  Gestalt 
dieser  Frage  als  auf  deren  Losuug  wesentliclien  Eintlufs  er- 
balten.  Zwisclien  diesen  verscbiedenen  Seiten  der  sozialen 
Frage  ist  die  Yerbindung  ebenso  eng  wie  die  zwisclien  Kopf, 
Herzen  und  Gedarin.  Die  Krankbeit  eines  einzelnen  dieser 
Organe  kann  den  Tod  des  gauzen  Korpers  verursacbeu,  und 
ein  Febler  des  einen  Organs  wird  fiir  die  Tbatigkeit  der 
anderen  folgeschwer  sein,  die  dann  wieder  auf  jenes  zuriick- 
wirken.  — Eine  Losung  der  Frage  ein  fiir  allemal  ist  un- 
wabrscbeinlicb , da  dieselbe  niit  so  vielen  Verhaltuissen  in 
Zusamnienhang  stebt , und  da  sie,  wenn  sie  aucb  in  der 
Gegenwart  am  deutlicbsten  und  scbarfsten  auftritt,  docb  zu 
alien  Zeiten  unter  verscbiedenen  Fornien  existiert  bat. 

Der  Grund , wesbalb  man  erst  in  unseren  Zeiten  von 
der  sozialen  Frage  spricbt , ist  in  melireren  Umstanden  zu 
sucben.  Es  ist  wolil  kaum,  weil  grbfserer  Egoismus  und 
mehr  Xeid  in  der  Welt  sein  sollten  als  friiber.  Aucb  wobl 
nicbt,  weil  die  Not  und  die  Leiden  an  und  fiir  sicb  beutzutage 
grbfser  sein  sollten  als  friiber;  das  Gegenteil  liefse  sicb 
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vielmehr  behaupten.  Man  kann  vielleicht  sogar  sagen,  dafs, 
wenn  die  Verlialtnisse  sich  nicht  gebessert  batten,  man  niclit 
von  der  sozialen  Frage  reden  wiirde.  Denn  die  grofste  Not 
schlagt  zii  Boden,  erdriickt  das  Denken  und  erweckt  nicht 
den  Trieb,  weiterzukominen.  In  sofern  ist  es  gerade  einein 
Fortgang  der  Verhaltnisse  der  Arbeiter  zu  verdanken,  dafs 
die  soziale  Frage  von  ihnen  selbst  aufgestellt  werden  kann. 
Dies  ist  ein  Anzeicben,  dafs  ibre  Natur  dennoch  nicht  vollig 
unterdriickt  ist.  Nur  in  sofern  mufs  man  sagen,  dafs  die 
Verhaltnisse  sich  verschlimmert  haben,  als  die  Einseitigkeit 
und  die  Abhangigkeit,  welche  die  immer  weiter  durcbgefubrte 
Arbeitsteilimg  bewirkt,  um  so  starker  gefiihlt  werden  miissen, 
je  mehr  der  Arbeiter  kraft  der  Prinzipien  des  18.  Jabr- 
hunderts  jetzt  als  freier  Mann  dastebt.  Solange  er  nur  ein 
Sklave  Oder  Diener  war,  fiiblte  er  diese  Ubelstande  nicht  so 
sebr,  besonders  da  die  friibere  Ordnung  der  Gesellscbaft  ibm 
neben  der  Abhangigkeit,  in  der  sie  ihn  hielt,  auf  vielfacbe 
Weise  aucb  Scbutz  und  Hilfe  leistete.  Hierzu  kommt  nocb 
die  gestiegene  Aufklarimg.  Das  Denkvermogen  ist  geweckt, 
und  es  werden  Yergleicbungen  angestellt.  Man  beugt  sich 
nicht  mehr  vor  der  gegebenen  sozialen  Ordnung  und  der 
Verschiedenheit  der  Lebensverhaltnisse  als  vor  etwas  schon 
durch  seine  blofse  Existenz  Berechtigtem.  Man  fragt  nach 
der  Berechtigung,  und  man  stellt  Ideale  auf.  Und  je  grofser 
der  Gegensatz  zwischen  Ideal  und  Wirklichkeit  ist,  um  so 
starker  wird  die  Phantasie  in  Bewegung  gesetzt. 

Aber  nicht  das  erwachende  Vergleichen  und  Nachdenken 
allein  stellen  diese  Frage  so  scharf.  Diesel  be  wird  ja  nicht 
nur  von  denjenigen  gestellt,  welche  unmittelbar  unter  den 
Verhaltnissen  leiden ; auch  andere  fiihlen  deren  Stachel.  Das 
Mitgefuhl  und  das  Piechtsgefuhl  haben  sich  zu  grofserer  Feiu- 
heit  und  grofserem  Umfang  entwickelt.  Die  Unruhe,  Tiber  die 
man  in  der  Gegenw^art  Klage  fiihrt,  stammt  grofsenteils  aus 
der  Sympathie  her.  Konnte  man  egoistischer  und  gedanken- 
loser  sein,  so  wiirde  man  fiir  seine  eigne  Person  gliicklicher 
leben.  Der  heutzutage  so  gewohnliche  Pessimismus  entspringt 
zwar  grofsenteils  aus  Blasiertheit , seine  edelste  Quelle  ist 
indes  das  lebhafte  Mitgefuhl  mit  deni  vielen  Leiden  und  der 
grofsen  Disharmonie,  die  sich  in  der  Welt  finden,  und  iiber 
w^elche  die  friiheren  Zeiten  leichteren  Fufses  hinweggingen. 

2.  Wahrend  das  Bewufstsein  von  der  Bedeutung  der 
sozialen  Frage  geschilrft  und  der  Trieb,  an  deren  Lbsung  zu 
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arbeiteii,  erweckt  wiirde,  haben  wir  ziigleicli  aucli  gelernt, 
einen  wie  tiefeu  Grund  dieselbe  in  der  menschliclien  Natur 
uiid  dereii  Verhaltnisseu  hat.  Wir  stelieii  im  Begrilf,  iiber 
die  kindliche  Pliilosophie  der  Geschichte,  die  alle  grofsen 
Bewegimgen  aiis  deni  Auftreten  einzelner  Individuen  her- 
leitet,  liinwegziikommen ; dieselbe  scheitert  sclion  daran,  dais 
es  als  unbegreiflicli  dastelit,  wie  es  den  einzelnen  Individuen 
selbst  hat  einfallen  konnen,  so  zii  denken  imd  zu  handeln, 
wie  sie  wirklich  dachten  imd  handelten.  Indes  lafst  diese 
kindliche  Aiiffassung  sich  noch  jetzt  sowohl  bei  Konservativen 
als  bei  Liberalen  nachweisen.  Dem  konservativen  Optiinisinus 
gemafs  wlirde  alles  gut  sein,  wenn  es  nur  keine  radikalen 
Agitatoren  gabe;  dem  radikalen  Optiinismus  gemafs  wiirde 
alles  gut  sein,  wenn  es  nur  keine  Kbnige  und  Pfaffen  gabe. 
Beide  ubersehen,  teils  dafs  wir  an  der  sozialen  Frage  ein 
geschichtliches  Erbteil , eine  Fortsetzung  der  sozialen 
Schwierigkeiten  friiherer  Zeiten  haben,  teils  dafs  in  der 
menschliclien  Natur  und  den  menschliclien  Lebensbedingimgen 
Ursachen  liegen,  die  vielleicht  fortwahrend  zur  Aufstellung 
der  sozialen  Frage  fiihren  werden,  wenn  dies  auch  imter 
neuen  Fornien  geschehen  sollte. 

Im  Vorhergehenden  wurde  erwahnt,  dafs  die  grofse  An- 
zahl  der  Arbeiterbevolkerung  ein  Grund  sei , Aveshalb  die 
Arbeit  unter  den  Faktoren  der  Produktion  einen  verbal tnis- 
niafsig  so  untergeordneten  Platz  einnimmt.  Gabe  es  nicht 
so  viele  Arbeiter,  so  wiirde  die  Abhangigkeit  der  Arbeiter 
von  denen,  die  iiber  Stoff  und  Produkt  verfiigen,  keine  so 
grofse  Averden.  Der  starke  Zuwachs  der  Bevolkerung  ver- 
ursacht  den  Kampf  unis  Dasein  auf  dem  sozialen  Gebiete 
Avie  in  der  ganzen  Natur.  Auf  alien  Gebieten  organischen 
Febens  werden  die  Arten  dadurch  erhalten,  dafs  Aveit  iiielir 
Keinie  ausgestreut  AA^erden,  als  sich  unter  den  gegebenen  Ver- 
hiiltnissen  entwickeln  konnen.  Damit  Avenige  Keime  Wurzel 
fassen  und  sich  entAvickeln  konnen,  miissen  viele  vergehen, 
Fs  scheint,  als  konne  das  Leben  nur  bestehen,  Avenn  eine 
gewaltige  Kraft  darauf  eingesetzt  wird,  einen  Uberschufs  an 
Individuen  zu  erzeugen.  Auch  die  menschliche  Gattung  hat 
die  Tendenz,  sich  schneller  fortzupflanzen,  als  die  Nahrungs- 
mittel  immer  mitfolgen  konnen.  Dieser  Satz,  der  mit  llber- 
treibung  und  Einseitigkeit  von  Malthus  (Essay  on 
pO])ulation,  1798)  wider  den  herrschenden  Optiinismus 
aufgestellt  ward,  Avelcher  alle  sozialen  Ubelstande  aus  den 
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menscliliclien  Institiitionen  herleitete,  hat  die  Aufmerksain- 
keit  auf  eine  wesentliche  Seite  der  sozialen  Frage  gelenkt. 
Es  erwies  sicli  jetzt,  dafs  das  Leben  der  Gesellschaft  Zu- 
sammenhang  mit  dem  gesamten  Leben  der  Natur  bat. 
Darwin  fand  in  der  gesamten  Pbanzen-  und  Tierwelt  die 
Verhaltnisse  wieder,  welcbe  Maltbus  mit  Bezug  auf  das 
Menscbenleben  angenommen  hatte.  Wir  verstehen  die  soziale 
Frage  nicbt,  wenn  wir  sie  nicht  in  ibrem  Zusammenbange 
mit  dem  gesamten  Naturleben  erblicken.  Wenn  die  niit- 
betbatigten  Krafte  und  Tendenzen  so  tief  liegen,  wird  man 
nicbt  so  leicbt  meinen,  die  Frage  lasse  sich  auf  einem  einzigen 
Wege,  durch  eine  einzige  Formel  und  auf  alle  Zeiten  losen. 

Die  Einseitigkeit  des  Maltbus  bestand  erstens  — wie 
scbon  Auguste  Comte  bemerkte  C — darin , dafs  er  nicbt 
bervorhob , wie  eine  zahlreiche  Bevolkerung  notwendig  ist, 
wenn  das  soziale  Leben  sicb  in  seinen  verschiedenen  Formen 
entwickeln  soil.  Arbeitsteilung,  lebbafter  Umtauscb,  soziale 
Organisation  setzen  eine  nicht  zu  sparlicbe  Bevolkerung  vor- 
aus.  Die  zablreicbere  Bevolkerung  ist  zugleich  eine  dicbtere 
Bevolkerung,  und  hierdurcb  wird  der  Verkebr  nebst  allem, 
was  dieser  mit  sicb  fubrt,  gefordert.  Audi  aufseren  Ge- 
fahren  gegeniiber  kann  die  grofse  Anzabl  von  Bedeutung 
sein.  — Zweitens  bestand  Maltbus’  Einseitigkeit  darin,  dafs 
er  nicbt  sab,  wie  ein  Mifsverbaltnis  zwischen  der  Grofse  der 
Bevolkerung  und  den  zur  Verfiigung  stebenden  Nabrungs- 
mitteln  aucb  aus  einer  unvollkommenen  Entwickelung  der 
menscblicben  Thatigkeit  entsteben  kann.  Grbfsere  Energie 
Oder  Klugheit  konnte  vielleicht  fur  die  anscbeinend  iiber- 
tiiissige  Arbeitskraft  Anwendung  finden,  entweder  mittels 
neuer  Erbndiingen  oder  mittels  besserer  Benutzung  des 
Kapitals.  Oder  es  koimten  neue  und  leicbter  zuganglicbe 
Nalirungsmittel  berbeigeschafft  werden.  Das  Mifsverbaltnis 
kann  in  den  einzelnen  Fallen  also  verscbiedene  Ursacben 
haben , bald  in  mangelbafter  Produktion , bald  in  inangel- 
bafter  Verteilung,  bald  in  mangelhaftem  Verbraucb.  — Darin 
hat  Maltbus  aber  recht,  dafs  jedesmal,  wenn  eine  gewisse 
Harmonie  zwischen  der  Bevolkerung  und  den  Nabrungs- 
initteln  berbeigeschafft  ist,  die  starke  Vermebrungstendenz 
der  Bevolkerung  das  Gleicbgewicbt  stets  von  neuem  aufheben 
und  neue  Anstrengungen  zur  Behauptung  der  erreicbten 


‘)  Coins  de  philosophie  positive.  lY.  2e  ed.  S.  455. 
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Lebensstiife  erfordeiiicli  macheii  wird.  Dieser  Umstaiid 
driingt  den  ]\reiisclieii  stets  von  neneni  anf  den  Weg  der 
Arbeit  und  der  Kiiltnr  liinaus.  Maltliiis  sagt  — und  man 
brauclit  kein  Pessimist  zii  sein , iini  ihm  liierin  reclit  zu 

geben  — , dais,  wenn  die  Nalirnngsmittel  in  demselben  Malse 

vermelirt  wurden  wie  das  jMenscbengescblecbt,  er  niclit  ein- 
selie,  welclie  Triebfeder  stai’k  geniig  sein  inochte,  um  die 

Indolenz  des  Menschen  zii  l)esiegen  imd  diesen  anf  deni 

Wege  der  Knltiir  weiterzufuliren  ^).  Die  Tragheit,  in  der 
wir  den  Keim  alles  Bosen  fanden  (VI,  I),  bedarf  eines  starken 
Gegengewichts,  um  tiberwunden  zii  werden.  Solange  liobere 
^lotive  keine  grofsere  Gewalt  in  der  menscliliclien  Natur 
liaben,  als  bis  ietzt  der  Fall  ist,  so  lange  wird  das  von 
Maltluis  hervorgeliobene  elementare  Motiv  stets  wieder  von 
neiieni  notwendig  sein.  Ein  starker  Druck  ist  erforderlicli, 
um  den  Trieb  und  die  Kraft  zu  erwecken.  Erst  wenn  dieser 
seine  Wirkung  getlian  hat,  wird  eine  Stufe  erreicht,  auf 
welcher  ideellere  Motive  wirken  konnen.  (Vgl.  IV,  7.) 

Es  liegt  kein  Grund  vor,  fur  die  Ordnung  der  Natur, 
die  uns  bier  eutgegentritt , Bewunderung  zu  ftililen.  Man 
miifs  dieselbe  indes  als  etwas  Gegebenes  nehnien.  Und 
anderseits  darf  niclit  vergessen  werden,  dafs  die  gewaltige 
Kraft,  welche  die  soziale  Frage  liervorruft,  die  naniliclie  ist, 
welclie  dadurcli,  dafs  sie  zur  Stiftung  der  Familie  leitet,  die 
innigste  menschliche  Gesellschaft,  die  Quelle  aller  Symi)athie 
in  der  menscliliclien  Gattung,  begriindet,  und  die  naniliclie, 
welche  durch  ihren  Eintlufs  auf  die  Phautasie  und  durch  die 
Erregung  des  Enthusiasmus  das  Vermogen  der  Hingebung 
und  Aufopferung  in  Thatigkeit  setzt. 

3.  Die  soziale  Frage  ist  eine  ethische  Frage.  Dies 
liegt  schon  in  deni  oben  Gesagten,  dafs  dieselbe  nur  wegen 
der  erw’eckten  Symi)athie  in  der  neueren  Zeit  so  scharf  und 
zugespitzt  auftritt.  Man  denke  sich  den  Mafsstab  der  Pltliik, 
den  ethischen  Gedanken  einer  idealen  Gesellschaft  (III,  10; 
XIII,  6j  hinweg,  — und  „die  Frage“  wiirde  dann  in  dem- 
selben Augenblicke  wegfallen,  oder  vielmehr,  sie  wiirde  auf 
eine  reine  Machtfrage  reduziert  werden;  es  wiirde  dem  Ein- 
zelnen  nur  die  Aufgabe  gestellt  sein,  aus  dem  allgemeinen 
Kampfe  aller  mit  alien  mit  heiler  Haut  davonzukommen 

0 Versuch  iiber  die  Bedingungen  und  die  Folgen  der 
Volksvermehrung.  Aus  dem  Engl,  von  Hegewisch.  Altona  1807. 
II,  S.  152. 
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Oder  wahrend  desselben  sein  Schaflein  mdglichst  gut  zu 
scheren.  Irn  Gedanken  der  idealen  Gesellschaft,  des  Keiches 
der  Humanitat  liegt  dagegen  die  Forderung,  dafs  jedes 
menschliche  Wesen  mehr  sei  als  ein  Mittel,  im  grofsen 
Menschenreiclie  seiuen  eigentiimlichen  und  selbstandigen  Platz 
eiimehme.  Es  widerstreitet  dem  Ideal  einer  menschlichen 
Gesellschaft,  dafs  eine  grbfsere  oder  kleinere  Anzahl  menscli- 
licher  Wesen  nur  als  passive  Masse  dastehen,  als  unter- 
geordnete  Mittel  und  Werkzeuge,  deren  Geniisse  und  Leiden 
nicht  in  Anschlag  gebraclit  werden,  wenn  die  Rechnung  des 
sozialen  Fortschritts  oder  Riickschritts  abgeschlossen  werden 
soli.  Solan ge  der  Begriff  „ Masse “ sich  noch  auf  menschliche 
Wesen  anwenden  lafst,  so  lange  ist  das  Ziel  nicht  erreicht, 
und  so  lange  sind  mehr  oder  weniger  bedenkliche  Dis- 
harmonien  zugegen.  In  einer  Gesellschaft  ist  die  Masse 
dasjenige,  was  nicht  mit  in  die  Organisation  aufgenommen 
ist,  was  kein  lebendiger  und  thatiger  Bestandteil  der  Gesell- 
schaft ist.  In  der  Masse  werden  die  einzelnen  Personlich- 
keiten  verwischt  und  zum  Verschwinden  gebraclit  und  stehen 
nicht  als  eigentiimliche  Kraftpunkte  da.  Wo  es  eine  Masse 
gibt,  da  kommt  die  Personlichkeit  nicht  zu  ihrem  Rechte. 
Weder  die  Einheit  noch  die  Mannigfaltigkeit,  die  von  einer 
vollkommenen  Gesellschaft  vorausgesetzt  werden,  kann  daher 
vorhanden  sein : die  Einheit  nicht , weil  die  Gesellschaft  in 
Teile  gespalten  wird,  die  in  keinem  organischen  Zusammen- 
hange  stehen , sondern  einander  vielleicht  sogar  feindlich 
sind;  — die  Mannigfaltigkeit  nicht,  weil  die  Selbstandigkeit 
der  einzelnen  Personlichkeiten  verschwindet.  Das  Prinzip 
der  freien  Personlichkeit,  der  wichtigste  Satz,  der  sich  aus 
dem  Wohlfahrtsprinzipe  ableiten  lafst  (VIII,  6),  wird  verletzt, 
indein  personliche  Wesen  zu  Mitteln  erniedrigt  werden,  ohne 
dafs  sie  zugleich  als  Zwecke  dastehen. 

4.  Kann  dies  nun  aber  anders  seinV  — Es  gibt  einige, 
die  diese  Frage  verneinen.  Ihr  Gedanken  gang  ist  etwa 
folgeiider.  — Im  Leben  der  Gesellschaft  wie  in  dem  der 
Natur  herrschen  bestimmte  Gesetze,  denen  kein  Trotz  ge- 
boten  werden  kann.  Ein  sol  dies  Gesetz  ist  das  Gesetz  von 
dem  Angebot  und  der  Nachfrage.  Es  niitzt  nichts,  die  grofste 
Anstrengung  aufzubieten,  wenn  das  erreichte  Resultat  nicht 
begehrt  ist;  fiir  unsere  Arbeit  bekommen  wir  nur,  was  auf 
dem  Markte  gegeben  werden  kann.  Unter  diesein  Gesetze 
werden  besonders  diejenigen  leiden  miissen,  welche  blofs  mit 
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ihrer  Arbeitskraft  aiif  clem  Markte  ersclieinen.  Diese  werclen 
keine  gesicherte  materielle  Existenz  eiiangen  kounen,  unci 
sie  werclen  wecler  Zeit  nocli  Kraft  iibrig  haben,  cler  geistigen 
Kultur  teilliaft  zii  werclen.  Dies  kann  nicht  anders  sein  imcl 
ist  nie  anders  gewesen.  Anclerseits  ist  es  notwenclig,  dafs 
die  materielle  Arbeit  verriclitet  wird.  Die  materiellen  Be- 
dlirfnisse  cler  Gesellscliaft  mussen  von  der  grofsen  Masse 
herbeigeschafft  werclen , damit  eine  kleine  Schar  an  der 
geistigen  Kultur  arbeiten  kann.  Zu  alien  Zeiten  ist  die 
bohere  Kultur  nur  eiueni  kleinen  Kreise  zuganglich  gewesen^ 
der  vom  Gliick  begiinstigt  wurde  unci  sich  barmonisch  und 
allseitig  entwickeln  konnte,  obne  im  Dienste  cler  materiellen' 
Bediirfnisse  fronen  zu  niiissen.  Damit  ein  belles  Licbt  auf 
diese  Elite  cles  Menscbengescblecbts  fallen  kann,  miifs  die' 
grofse  Masse  in  Finsternis  liegen.  Es  wiircle  nicbt  einmal 
zum  Gliick  gereicben,  wenn  aus  clem  eiigeren  Kreise  gar  zu 
viel  Licbt  iiber  den  grofsen  verbreitet  wiircle.  Es  ist  eine 
natiirlicbe  Arbeitsteilung,  dafs  die  einen  denken,  die  anderen 
arl)eiten,  unci  das  Denken  wiircle  leicbt  die  Arbeit  weniger 
gut  macben  Oder  Unzufrieclenbeit  und  Unrube  erregen  und' 
bierdurcb  die  gesunde  Ordnung  storen.  Dennocb  geben  die 
Auserwablten  cler  Menge  mebr,  als  sie  von  clieser  empfangen^ 
so  dafs  von  ibrer  Herzlosigkeit  und  Unmenscblicbkeit  keine 
Rede  sein  kann.  Und  insofern  diejenigen,  welcbe  zur  grofseu 
Masse  gehoren , bnclen , dafs  das  Leben , das  zu  fiibren  sie 
angewiesen  sincl,  cles  Lebens  nicbt  wert  sei,  so  miissen  sie 
auf  den  Glauben  cler  Kircbe  verwiesen  werclen  und  sicb  mit 
der  Hoifnung  auf  ein  jenseitiges  und  besseres  Leben  trosten^ 
in  welcbem  sie  Ersatz  fiir  alles  bier  Erlittene  bnclen  konnen. 

Als  Gegenteil  lafst  sich  folgende  Betrachtungsweise  an- 
fiihren.  — Die  sogenannten  sozialen  Naturgesetze , auf  die 
man  sich  beruft,  sind  nur  Ausdriicke  einer  sozialen  Ordnung, 
die  teilweise  sogar  clurch  Gewalt  und  Ubergriffe  hervor- 
gebracbt  ist.  Dafs  einige  Inclivicluen  in  cler  grofsen  Kon- 
kurrenz  einen  so  bedeutenclen  Vorsprung  haben,  ist  die 
Folge  einer  Ungerecbtigkeit , die  zu  korrigieren  sein  mufs. 
Mit  welcbem  Recbte  spricht  man  bier  eigentlich  von  einer 
Ordnung  der  Gesellscliaft V In  der  Konkurrenz  cler  mensch- 
licben  Inclividuen  herrscbt  eigentlich  nur  der  tieriscbe  Kampf 
urns  Dasein,  nur  in  etwas  maskierter  Form.  Die  gegen- 
wartige  Gesellscliaft  ist  clurchaus  nicht  auf  etbiscbe  und 
humane  Brinzipien  gegrunclet,  sonclern  auf  Gewalt  und 
HSffding,  Ethik.  2.  Aufl.  24 
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Egoismus.  Dieselbe  mufs  ganzlich  aufgelost  werden.  Es 
mufs  kahler  Bodeii  geschafft  werden,  dann  konnen  wir  schon 
davon  sprechen,  was  an  die  Stelle  des  Eingerissenen  gesetzt 
werden  soil.  Wahrend  die  materielle  Arbeit  jetzt  als  eine 
untergeordnete , dienende  Kraft  dasteht,  mufs  die  Einsicht 
durclidringen , dafs  die  Arbeit  die  Quelle  alles  Reichtuins 
und  aller  Kultur  ist.  „Der  Arbeiterklasse  gegenuber“  — 
lieifst  es  in  einem  von  deutschen  Sozialdemokraten  (Mai  1875, 
Gotha)  aufgestellten  Programm  — „sind  alle  anderen  Klassen 
nur  eine  reaktionare  Masse.  “ 

Wie  es  in  den  Wald  hallt,  so  schallt  es  wieder  heraus. 
Von  beiden  Seiten  ruft  man  dem  Widersaclier  ein  „Mane!‘' 
zu.  Beide  Ansichten  begegnen  sich  in  der  Behauptung,  es 
bestehe  in  der  Gesellschaft  ein  scharfer  Gegensatz,  ein  Dua- 
lismus;  nur  betraclitet  die  eine  denselben  als  niitzlich  Oder 
jedenfalls  als  notwendig , die  andere  aber  als  unmensclilich 
und  leicht  losbar,  wenn  es  nur  nicht  am  guten  Willen  fehlt. 

5.  Der  allgemeinen,  oben  zur  Geltung  gebrachten  Auf- 
fassung  zufolge  (III,  19—20;  XIII,  1—4)  soil  die  ethische 
Entwickelung  fortsetzen,  was  die  natiirliche,  mehr  oder 
weniger  unbewufste  Entwickelung  eingeleitet  hat.  Der 
menschliche  Wille  kann  nichts  aus  nichts  schaffen , sondern 
nur  auf  der  von  der  Natur  gelegten  Grundlage  weiter  bauen. 
Es  gilt  also,  in  dem  Gegebenen  Ausgangspunkte  und  Zu- 
kunftskeime  zu  linden.  Wenn  diese  durchaus  fehlen,  ist  der 
Zustand  hoffnungslos.  Nach  beiden  eben  hervorgehobenen 
Auffassungen  enden  wir  aber  in  Hoftnungslosigkeit.  Mit 
Bticksicht  auf  die  zuerst  erwahnte  Auffassung  ist  dieses 
konsequent;  denn  da  dieselbe  den  Dualismus  in  der  mensch- 
lichen  Gattung  als  einen  normalen  Zustand  ansieht,  hat 
sie  keinen  Grund,  liber  denselben  hinaus  zu  track  ten.  Der 
zweiten  Auffassung  dagegen  mufs  die  Frage  vorgelegt 
werden:  wenn  es  in  der  gegenwartigen  Gesellschaft  gar 
nichts  gibt,  was  von  Wert  ist,  woher  denn  die  Krafte  holen, 
um  an  dem  neuen  Auf  ban  der  Gesellschaft  zu  arbeiten? 
Die  Krafte,  die  wir  verwenden,  sind  dock  stets  von  der  Ver- 
gangenheit  erzeugt.  Es  ist  deshalb  nicht  leicht  zu  erseheu, 
wie  eine  absolute  Yerdammuug  des  historisch  Uberlieferten 
sich  mit  einer  grofsen  Hohiiung  auf  die  Zukunft  vereinen  lafst. 

Aufserdem  linden  wir  einen  Umstand,  den  beide  Teile 
iibersehen.  Der  Dualismus  ist  nicht  so  stark,  wie  sie  den- 
selben schildern.  Wenn  in  der  Gegenwart  die  soziale  Frage 
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scliarfer  gestellt  ist  als  friilier,  so  geschielit  dies,  wie  wir 
gesehen  liabeu,  grolseuteils,  weil  das  Bewufstseiii  von  dereii 
Bedeiitimg  erwacbt  ist.  Dieses  Bewufstseiii  ist  nicbt  aiif 
eiuen  eiuzelneii  Stand  oder  Kreis  bescbraiikt.  Es  ist , wie 
Stuart  ^lill  gesagt  bat,  iiiiserer  Zeit  eigeiituiiilicb , dafs 
alle  Klasseii  an  der  Debatte  liber  die  wicbtigsten  Frageii 
teiliiebineu,  iind  dais  die  leidenden  Klasseu  mebr  als  je  ibre 
Stiiume  mit  abgeben  0-  Die  beiden  entgegengesetzteu  Teile 
der  Gesellscbaft  sind  also  docb  nicbt  diircbaus  isoliert, 
sondern  iniissen  aiif  gemeinscbaftlicbein  Boden  steben , da 
sie  das  Problem  miteinander  erwagen  konnen.  Hierdurcb 
ist  die  geistige  Einheit  der  Gesellscbaft  bebaiiptet  iind 
ziigleicb  ein  wesentlicbes  Mittel  ziini  Weiterkommen  berbei- 
geschalft.  Denn  die  Gescbicbte  zeigt  klar,  dais  keine  Reform 
iind  keine  Yerbesserimg  zum  Ziele  fiilirt,  wenn  sie  nicbt  aiif 
aktive  Weise  von  denjenigen  unterstiitzt  wird,  welcben  ge- 
bolfen  werden  soil.  Diese  wissen  am  besten,  wo  der  Scbuh 
driickt,  und  obne  ihr  Mitwirken  ist  dem  Drucke  nicbt  ab- 
zubelfen.  Weder  tbeoretiscb  nocb  praktiscb  lafst  sicb  die- 
soziale  Frage  auf  frucbtbringende  Weise  bebandeln,  wenn  die 
Arbeiter  nicbt  selbst  an  der  Erwagung  und  der  Entscbeidung 
teilnebmen.  Und  bierzu  ist  erst  der  Anfang  gemacbt.  — 

Von  der  Erwagung  bis  zur  Entscbeidung  ist  der  Weg 
aber  weit,  und  der  Trost,  der  sicb  daraus  bolen  liefse,  dafs 
alle  an  der  Diskussion  teilnebmen  konnen,  mocbte  mit  Recbt 
etwas  bedenklicb  erscbeinen.  Wir  miissen  daber  untersucben, 
welcbe  Entwickelungsmoglicbkeiten  sicb  darbieten. 

b Principles  of  political  Economy.  II,  1,  2.  — Las  sal  le 
behauptete,  seine  Agitation  leite  ein  Werk  der  Versohniing  ein,  da 
sie  der  kesitzenden  Klasse  wie  aiicli  der  arbeitenden  die  Mbgliclikeit 
biete,  in  der  Verbandlung  fiber  die  soziale  Frage  znsammenzntrelfen. 
(Arbeiterleseb  nch,  8.  54  f.)  — Die  Rolle,  welcbe  Positivisten  und 
„cliristliclie  Sozialisten“  wahrend  des  Kampfes  der  englisclien  Arbeiter 
iur  das  Recht  ilires  Standes  spielten  (sielie  Sidney  and  Beatrice 
Webb:  History  of  Trade  Unionism.  London  1894.  8.197,  228  ii.  f., 
246  u.  f.),  legt  ein  Zeiignis  davon  ab,  dafs  die  arbeitende  Klasse  iliren 
Kampf  nicbt  oline  Hilfe  und  Syrnpathie  anderer  Klassen  fulirt,  was 
die  bestandige  Rede  der  Marxisten  von  dem  Klassenkani])fe  verliehlt. 
Eben  die  sozialistiscben  Ideen  sind  fiberdies  zuerst  von  Mannern  aiis 
den  „lioheren  Klassen“  aufgestellt  worden.  — Dafs  die  I’ositivisten 
natiirlich  mit  den  Proletariern  zusammen  arbeiten , ist  aus  dem 
„Ges  chi  elite  der  neueren  P b i los  o i)li  i e‘*  II,  8.  390  u.  400  An^ 
gefiihrten  zu  erseben. 
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XXVI. 

ENTWICKELUNGSMOGLICHKEITEX. 


1.  Was  eine  Menschenmenge  zur  blofsen  Masse  macht, 
ist  dies , dafs  die  einzelnen  Personlichkeiten  keine  selb- 
standige  Bedeutung  erhalten,  sich  nicbt  jede  fiir  sicli  auf 
eigentiimliche  Weise  entwickeln.  Dieses  Verwischen  der 
personlichen  Eigentiimlichkeiten  ist  aber  von  einem  Mangel 
an  innerer  Verbindung,  an  einem  organisierten  gesellschaft- 
lichen  Leben  begleitet.  Die  einzelnen  Teile  der  Masse  stehen 
einander  gleichgiiltig  gegeniiber.  Statt  einer  wirklichen 
Gemeinschaft,  in  der  die  Individuen  durch  gemeinsame 
Zwecke  verbunden  sind,  erhalten  wir  dann  nur  eine  Gesell- 
scliaft^),  wo  das  eine  Individuum  das  andere  als  blofses 
Mittel  betrachtet.  Aufsere  Interessen  vereinen  die  Menscben, 
olme  dafs  sie  darum  in  irgend  einer  wesentlicli  inneren 
Verbindung  stiinden.  Der  eine  will  mit  moglichst  geringem 
Opfer  seinerseits  moglichst  viel  des  ihm  Begebrenswerten 
erreiclien,  das  der  andere  besitzt.  Liefert  der  eine  dem 
anderen  Mittel,  damit  dieser  seine  Zwecke  erlange,  gescliieht 
es  nur,  um  dafiir  wieder  Mittel  zur  Erreichung  seiner  eignen 
Zwecke  zu  bekommen.  Das  gegenseitige  Verhaltnis  der 
Individuen  nimmt  immer  mehr  einen  unpersonlichen  Charakter 
an;  deim  das  Uupersbnliche  benutzen  und  betracliteu  wir 
iiiir  als  Mittel  flir  unsere  eignen  Zwecke.  Jeder  Einzelue 
folgt  seinen  Instinkten  und  seinen  Zwecken.  Indem  aber 


Dieser  Gegensatz  der  Begriffe  der  Gemeinschaft  und  der 
(}  esellschaft  ist  von  Tonnies  in  seinein  oben  (XXIV,  2)  genannteu 
Werke  entwickelt. 
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jeder  Einzelue  sein  Interesse  verfolgt,  olme  dafs  eine  wirk- 
liche  Gemeiusamkeit  mit  den  luteressen  anderer  bestelit,  wo 
er  sie  nicht  zu  ^litteln  fur  seine  Zwecke  inachen  kann,  koinmt 
es  notwendigerweise  ziiin  Zusammenstofs.  Jeder  Einzelne 
will  leben,  olme  die  Xotwendigkeit  einzuselien,  dafs  andere 
ebenfalls  leben.  Namentlich  auf  deni  Gebiete  der  materiellen 
Giiter  niilssen  Ziisammenstofse  entstehen.  Ein  materielles 
Gut  kann  nur  einem  Einzigen  angehoren.  Was  inich  sattigt, 
das  sattigt  ineinen  Nachbar  nicht.  Icli  mills  seinen  Selbst- 
erlialtungsinstinkt  zurlicksetzen , uin  den  meinigen  zu  be- 
friedigen,  uud  je  inelir  materielle  Giiter  ich  niir  aneigne,  uni 
so  weniger  bleiben  fiir  ibn  iibrig.  Ein  und  dasselbe  Atom 
kann  nicht  ein  Bestandteil  meines  Organismus  und  zugleicli 
ein  Bestandteil  des  seinigen  sein.  Es  entstelit  bier  deslialb 
leicht  ein  Kampf  aller  mit  alien,  und  es  stellt  sich  die  Auf- 
gabe  ein,  die  Giiter  so  zu  verteilen,  wie  dies  von  der  Wolil- 
fahrt  aller  erfordert  wird.  Die  Forderung  der  verteilenden 
Gereclitigkeit  (III,  9)  ist  die  Forderung  einer  sozialen 
Organisation , in  welclier  die  Individuen , statt  sicli  zu  be- 
kampfen,  sich  erganzen  konnen.  Es  ist  nun  die  grofse 
Frage,  auf  welchem  Wege  eine  solche  Organisation  zu  er- 
zeugen  ist,  und  welche  Moglichkeiten  einer  solchen  die  Er- 
fahrung  uns  anweist.  Welche  Krafte  stehen  deni  Menschen- 
geschlecht  zur  Losung  dieses  Problems  zu  GeboteV 

Diese  Frage  erwagen  wir  bier  in  der  sozialen  Ethik 
von  einer  etwas  anderen  Seite  als  in  der  Kationalokonomie. 
Wir  wollen  eine  ethische  Wertschatzung  der  verschiedenen 
Arten  anstellen,  wie  eine  soziale  Yerteilung  und  Organisation 
herzustellen  sind.  Die  Nationalokonomie  dagegen  begrenzt 
sich  mehr  auf  eine  Untersuchung,  wiefern  die  Moglichkeiten 
wirklich  vorhanden  sind;  dieselbe  zieht  die  technische  Seite 
der  Sadie  mehr  in  Betracht.  Es  lafst  sich  jedoch,  wie 
schon  vorher  benierkt  (III,  14),  zwischen  der  Ethik  und 
der  Kationalokonomie  keine  scharfe  Grenze  ziehen,  indeni 
letztere  nicht  nur  eine  Lehre  von  der  Erzeugung  und  deni 
Umtausch  materieller  Giiter,  sondern  auch  eine  Lehre  von 
deren  Yerteilung  ist. 

Es  wird  nun,  wie  die  Erfahrung  zeigt,  zwei  Gruppen 
von  Kraften  geben,  die  in  der  Richtung  einer  mit  deni 
Wohlfahrtsprinzipe  ubereinstimmenden  Yerteilung  und  somit 
zugleich  in  der  Richtung  sozialer  Organisation  auf  dem 
Gebiete  der  materiellen  Kultur  thatig  sind.  Teils  konnen 
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uamlich  die  individiiellen  Krafte  in  freien,  durch  Genieinsam- 
keit  der  Interessen  und  durch  Sympathie  hervorgerufenen 
Associationen  zusammenwirken , teils  kann  der  Staat  mit 
seiner  zwingenden  Zentralgewalt  eingreifen  und  eine  Ordnung 
der  materiellen  Kulturarbeit  feststellen.  Wir  behandeln  jede 
dieser  beiden  Gruppen  fiir  sicb.  Dieselben  bieten  wieder 
verschiedene  Fornien  dar. 

a.  Die  Organisation  der  Arbeit  durch  freie  Association. 

2.  Die  erste  Wirkung  des  Freiheitsprinzipes  war  eine 
auflosende  und  isolierende.  Die  Aufstellung  desselben  wirkte 
wie  eine  Mine,  die  den  alten  Bau  der  Gesellscbaft  sprengte, 
und  nach  dieser  Katastropbe  ist  die  Welt  noch  nicbt  zur 
Rube  gekommen.  Wie  wir  gesehen  haben,  betrachtete  man 
in  revolutionarem  Eifer  die  Isolierung  sogar  als  eine  fiir  das 
Bestehen  der  Freiheit  notwendige  Bedingung.  Die  Freiheit 
kann  sicb  aber  ebensowobl  zeigen,  wenn  es  gilt,  eine  Ver- 
bindung  mit  anderen  zu  wahlen,  als  wenn  es  gilt,  eine  Ab- 
sonderung  von  anderen  zu  wablen.  Die  Freiheit  bedeutet 
uur,  dafs  der  Thatigkeit  des  Individuums  keine  willktirlichen 
Hindernisse  entgegengesetzt  werden.  Die  freie  Association 
mufs  gerade  als  natilrlicbe  Fortsetzung  der  Emanzipation 
aufgefafst  werden.  Hat  die  Freiheit  Ungliick  und  Ubelstande 
berbeigefiibrt , so  ist  sie  selbst  — wenigstens  teilweise  — 
im  stande,  die  Wunden,  die  sie  beigebracbt  hat,  zu  heileu. 
Die  Proklamation  der  Freiheit  geschieht  kraft  des  Wohlfabrts- 
prinzipes,  weil  der  freie  Gebrauch  der  Krafte  sowohl  als 
Zweck  wie  auch  als  Mittel  Wert  hat,  und  ebenfalls  kraft 
des  Woblfabrtsprinzipes  mufs  die  Association  auf  die 
Emanzipation  folgen.  Dies  wird  klar  zum  Vorschein  kommeii, 
wenn  wir  die  geschicbtlich  aufgetretenen  Hauptformen  der 
Arbeiterassociatiouen  betracbten. 

3.  Allererst  bandelt  es  sicb  darum,  die  Isolierung  und 
den  Streit  im  Kreise  der  Arbeiter  selbst  aufzubeben.  Die 
Abbangigkeit  des  Arbeiters  von  dem  Kaufer  seiner  Arbeit 
bilngt  ja  besonders  mit  der  starken  Konkurrenz  der  Arbeiter 
untereinander  zusammen.  Der  Arbeitslohn  sinkt  wegen 
starken  Arbeitsangebots.  Indem  die  Arbeiter  den  Arbeits- 
kauferii'  gegeniiber  genieinscbaftlicb  auftreten,  sind  sie  im 
stande,  ibre  Bedingungen  zu  stellen  mit  Riicksicbt  auf  den 
Arbeitslohn  sowolil  als  auf  die  Arbeitszeit  und  die  Arbeits- 
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verhaltiiisse.  Erst  liierdiircli  werdeu  sie  wirklich  freie 
Manner,  indem  es  ihnen  moglicli  wird,  ilire  Forderungen 
zur  Anerkennimg  zu  bringen.  Solange  die  Freilieit  nicht 
die  geringste  Macht  besitzt,  so  lange  ist  sie  niir  ein  Wort; 
und  ]Macht  wird  niir  durcli  Verbiiidiing  und  Organisation 
erlangt.  Wie  so  oft  in  der  Gescbichte  miifs  die  jMacbt  ent- 
faltet  werden,  urn  dem  Recbte  Anerkennimg  zii  scbaften. 
Lange  nach  dem  Verscliwinden  der  Sklaverei  und  der  Leib- 
eigenschaft  und  nach  dem  Aufhbren  der  Ziinfte  betrachteten 
die  Arbeitgeber  sicli  als  absolute  Herren  und  Autoritaten 
ibren  Arbeitern  gegeiniber  und  sahen  die  unbedingte  Gewalt 
liber  diese  als  Grundbedingung  einer  industriellen  Organi- 
sation an.  Sie  machten  Anspruch  auf  die  im  alten  Regimente 
verbiirgten  Reclite,  nachdem  die  entspreclienden  Verptlicli- 
tungen  weggefallen  waren.  Und  nicht  dies  allein:  sie  be- 
riefen  sich  zugleicli  auf  das  von  der  Revolution  proklamierte 
Freiheitsprinzip  und  verlangten,  nur  mit  dem  einzelneii 
Arbeiter  in  freie  kontraktliche  Beziehung  zu  treten;  sie 
benutzten  die  Freiheit,  um  zu  isolieren.  Um  so  melir  mufste 
es  den  Arbeitern  angelegen  sein,  sich  zu  vereinen;  dies  war 
eine  Grundbedingung  fiir  sie  im  Kampfe  urns  Dasein. 

Hierdurch  wurden  die  Gewerk ve reine  ins  Leben 
gerufen,  die  sich  namentlich  in  England  auf  eigentiimliche 
und  bedeutende  Weise  entwickelt  haben  ^).  Audi  ihre  Ent- 
wickelungsgeschichte  bietet  grofses  ethisches  Interesse  dar. 
Sie  batten  einen  harten  Kampf  zu  bestehen,  teils  mit  der 
Staatsgewalt,  die  sie  nicht  anerkennen  wollte,  teils  mit  den 
Arbeitgebern , teils  mit  der  Roheit  ihrer  eignen  Anhanger. 
Man  verwehrte  den  Arbeitern  das  Recht,  sich  um  ihre  ge- 
meinschaftlichen  Interessen  zusammenzuschliefsen , und  je 
mehr  sie  als  aufser  dem  Gesetze  stehend  betrachtet  wurden, 
um  so  mehr  griffen  sie  zu  Gewaltthatigkeiten,  zur  Zerstbrung 
der  Maschinen  und  zu  Mordthaten.  Durch  die  von  ihnen 
an  den  Tag  gelegte  Klugheit  und  Mafsigung  haben  sie  es 
verstanden,  sich  allmahlich  Anerkennung  zu  verschalfen;  und 
je  mehr  diese  Anerkennung  ihrer  Ziele  und  ihrer  Thatigkeit 


L Im  Folgenden  babe  ich  besonders  die  engliscben  Gewerkvereine 
(Trades  Unions)  vor  Augen,  deren  Gescbichte  die  interessanteste  und 
bestbekannte  ist,  und  stutze  icb  mich  bierbei  auf  Lujo  Brentano: 
„Die  Arbeitergilden  der  Gegen\vart“  (Leii)zig  1871 — 1872),  und 
auf  Sidney  and  Beatrice  Webb:  History  of  Trade  Unionism. 
(London  1894.) 
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durchdrang , um  so  mehr  horte  die  Koheit  ihrer  Anhanger 
auf.  Ihre  Bestrebungen  gehen  namentlich  darauf  aus,  eiii 
gleichniafsiges  und  sicheres  Steigen  des  Arbeitslohnes  zu 
erzielen,  jedenfalls  einem  Riickschritte  der  Verhaltnisse  der 
Arbeiter  vorzubeugen.  Sie  baben  eiugeselien,  wie  wichtig 
es  ist,  dafs  der  Arbeiter  gewbhnt  wird,  gewisse  Forderungen 
an  das  Leben  zu  stellen , fur  eine  gewisse  Lebensweise 
(standard  of  life)  zu  kampfen,  um  sich  nicht  bis  zur  blofs 
tierischeu  Selbsterhaltung  binabdriickeu  zu  lassen.  Eiu 
solches  Niveau  ward  nicht  durch  plotzliche  und  starke 
Schwankungen , sondern  durch  regelinafsige  und  dauernde 
Verhaltnisse  hergestellt.  Sie  legen  deshalb  auch  grofseres 
Gewicht  auf  Verkiirzung  der  Arbeitszeit,  Sicherungs- 
mafsregeln  u.  s.  w.  als  auf  Steigerung  des  Lohnes.  Ver- 
inittelst  des  Uberblicks  iiber  den  Markt  und  die  Arbeits- 
verhaltnisse  an  den  verschiedenen  Orten,  den  sie  sich  durch 
ihre  verbreitete  Organisation  zu  verschalfen  wissen,  sind  sie 
im  stande,  zu  entscheiden,  welche  Forderungen  sie  voraus- 
setzlich  durchfiihren  konnen.  Der  Kampf  fiir  den  Fort- 
schritt  der  Arbeiter  wird  jetzt  nicht  mehr  blindlings  gefuhrt, 
sondern  auf  klare  Einsicht  in  die  wirklichen  Verhaltnisse 
gestiitzt.  Diese  Organisation  der  Arbeiter  hat  wieder  die 
Errichtung  der  Schieds-  und  Einigungskammern  ermbglicht, 
so  dafs  Vertreter  der  Arbeiter  und  Vertreter  der  Arbeitgeber 
zur  Erorterung  gemeinsamer  Angelegenheiten  zusammeu- 
treteu  konnen.  Iniierhalb  des  einzelnen  Volkes  ist  hier 
etwas  Ahnliches  geschehen,  wie  wenn  statt  eines  Krieges 
ein  Schiedsgericht  den  Streit  zweier  Vblker  schlichtet.  Und 
erst  durch  den  Kampf  der  Gewerkvereine  errang  sich  die 
biirgeiiiche  Selbstandigkeit  der  Arbeiter  Anerkennung.  Be- 
zeichnend  ist  es,  dafs  das  englische  Gesetz,  welches  das  Ver- 
haltnis  zwischen  Arbeitgebern  und  Arbeitern  regulierte,  bis 
1875  das  „Gesetz  von  Dienstherren  und  Dienern“  (Master 
and  Servant  Act)  hiefs;  erst  im  genannten  Jahre  wmrde 
diese  Benennung  durch  das  „ Gesetz  von  Arbeitgebern  und 
Arbeitern“  (Employers  and  Workmen  Act)  abgelost^).  Ein 
Bew^eis,  dafs  die  Freiheit  erst  mit  Hilfe  der  Associationen 
durchgeftilirt  wairde,  obgleich  sie  selbst  eine  Bedingung  fiir 
das  Entstehen  der  Association  ist.  In  ihrem  Kampfe  fiir  die 
Vereinsfreiheit  gehen  die  Arbeiter  deshalb  auch  mit  den  An- 


IS.  and  B.  Webb:  History  of  Trade  Unionism.  S.  274  u.  f. 
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liangern  des  radikalen  Individiialismiis  zusammen.  Wahrend 
letztere  aber  iiieiuteu,  alias  sei  erreiclit,  weiiii  die  Freiheit  — 
die  Vereiusfreiheit  einbegrilTen  — durchgefuhrt  sei,  war  die 
Association  fiir  die  Arbeiter  die  Grundlage  eioer  weiter- 
gehendeu  Entwickelimg. 

Die  Association  hat  andere  Wirkungen  von  grofser 
ethiscber  Bedeutung  iin  Gefolge.  — Das  Selbstandigkeits- 
gefiihl  des  Einzelnen  wird  aufreclit  gehalten,  wenn  er  sielit, 
dafs  er  diircli  seine  Teilnahme  an  dem  Gewerkverein  ein 
Gewicht  in  die  Wage  legt,  wahrend  er  in  seiner  Isolierimg 
niclits  aiisziirichten  verniag.  Zugleich  werden  Forderimgen 
an  seine  Geschicklicbkeit  gestellt,  denn  die  Gewerkvereine 
verlangen,  dais  jeder  Teilnehiner  die  Arbeit  erlernt  hat  iind 
wirklich  den  gewohnlichen  Tagelohn  verdienen  kann.  Von 
ungeschickten  Arbeitern  will  man  nichts  wissen,  da  diese 
ein  Sinken  des  Lohnes  bewirken.  — Das  kameradschaftliche 
Gefiihl , die  Sympathie  init  anderen  wachst.  Der  Einzelne 
sieht , dafs  sein  Betragen  bei  nnd  aiifser  der  Arbeit,  seine 
Geschicklicbkeit,  sein  Fleifs,  seine  Selbstbeherrschiing  nnd 
Sparsamkeit  fiir  viele  andere  als  ihn  selbst  von  Bedeutung 
werden.  Es  bildet  sich  sozusagen  eiue  ethische  Sphare  uin 
ihn  her,  eine  grofse  Familie,  als  deren  Glied  er  sich  fuhlt. 
Er  lernt  die  Briiderliclikeit  kenneu,  die  friiher  liber  der 
„Freiheit  nnd  Gleichheit“  fast  vergessen  wurde.  Er  lernt 
seine  eignen  Intercssen  den  geineinsainen  iinterordnen.  Er 
fiihlt  sich  init  seinen  Fachgenossen  solidarisch  und  — wegen 
des  Biiudnisses  der  verschiedeuen  Gewerkvereine  — aiich 
niit  anderen  Arbeitern , ja  mit  Arbeitern  fremder  Lander 
solidarisch.  Sein  Horizont  erweitert  sich;  es  wird  ihin  ge- 
stattet,  sich  grofsere  Zwecke  zii  stellen,  und  diirch  dieses 
Verhaltnis  zu  grofseren  Zweckeu  wachst  er  selbst.  Und 
mittels  der  gemeinsamen  Erfahrungen  und  des  Uberblicks 
liber  Handels-  und  Fabrikverhaltnisse , der  die  Politik  der 
Gewerkvereine  bestinimt,  erhalt  er  eine  klarere  Auffassung 
von  der  Stellung  der  Arbeiter  zu  den  anderen  Gesellschafts- 
klassen,  lernt  sowohl  seine  Bechte  als  seine  Pfiichten  als 
Glied  der  Gattung  besser  kennen.  — Kurz,  es  geht  bier  eine 
ganze  Erziehung  voin  Egoismus  zur  Sympathie,  von  blinder 
Koheit  zur  klarschaueuden  Kraft,  vom  Kampf  zur  friedlicheu 
Verhandlung  vor.  Und  dies  alles  geschieht  auf  dem  Wege 
der  Freiheit.  Es  gibt  keine  bessere  Antwort  an  diejenigen, 
welche  unsere  Zeiten  uur  als  eine  Zeit  der  Auflosung  be- 
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trachten,  als  ein  Hinweis  auf  die  Gestaltung  der  Gesellschaft 
und  die  ethische  Entwickelung,  die  bier  vorgehen.  Und  diese 
geschieht  den  oben  (XIII,  4)  hervorgehobenen  psycbologischen 
Gesetzen  gemafs.  Das  Mitgefiihl  entwickelt  sich  durch  das 
Ziisammenleben  und  Zusaminenwirken , durch  gemeinsames 
Schicksal  und  gemeinsame  Arbeit.  Das  Aristotelische  Prinzip 
legt  sich  hier  deutlich  an  den  Tag.  Eine  eigentiiinliche 
Motivverschiebung  tritt  darin  hervor,  dafs  der  Arbeiter, 
obschon  es  oft  der  rein  individuelle  Kainpf  fur  die  Selbst- 
erhaltung  ist,  der  ihn  zur  Association  fiihrt,  sich  dennoch 
so  in  die  gemeinsamen  Lebensinteressen  hineinleben  kann, 
dafs  diese  ihm  unmittelbar  zum  Zweck  werden.  Und  endlich 
entstehen  durch  diese  neuen  sozialen  Formen  Wirkungen, 
deren  Tragweite  sich  viel  weiter  als  liber  den  Kreis  der 
Arbeiter  erstreckt.  Die . anderen  Klassen  der  Gesellschaft 
werden  durch  dieses  in  die  Entwickelung  aktiv  eingreifende 
Element  erzogen ; sie  lernen  ihre  Grenzen  besser  kennen  und 
erhalten  zugleich  neue  Zwecke  und  Aufgaben , indem  das 
neue  Element  die  allmahliche  Umgestaltung  des  gesamten 
sozialen  Lebens  herbeifilhrt. 

Nicht  alle  Gewerkvereine  haben  dieselbe  Entwickelungs- 
stufe  erreicht.  Sowohl  mit  Bezug  auf  die  Organisation  als 
auf  das  Vorgehen  machen  sich  grofse  Yerschiedenheiten 
geltend.  Hier  haben  wir  das  Bild  der  weitest  vorgeschrittenen 
Vereine  ins  Auge  gefafst.  — Fur  den  einzelnen  Arbeiter 
kann  bei  einer  vom  Gewerkverein  beschlossenen  Arbeits- 
einstellung  ein  ernstlicher  ethischer  Kontlikt  entstehen,  wenn 
er  zwischen  seiner  hungernden  Familie  und  der  Ehre  und 
Wohlfahrt  seines  Standes  zu  entscheiden  hat.  Die  Gewerk- 
vereine sind  oft  strong  gegen  die  sogenannten  „Schrauben- 
brecher“  (Streiksprenger)  verfahren;  man  inufs  indes  be- 
denken,  dafs  hier  ein  ethischer  Konliikt  vorliegt.  Wenn  die 
Arbeitseinstellung  wirklich  im  Interesse  des  ganzen  Standes 
liegt,  so  ist  es  eine  nicht  zu  bezweifelnde  Pdicht  des  Ein- 
zelnen — eine  Pflicht,  die  das  Solidaritatsgefuhl  liberall,  wo 
dieses  sich  regt,  einscharft  — , so  lange  wie  moglich  auszu- 
halten.  Audi  wenn  er  dem  Gewerkvereine  nicht  angehort, 
wird  dessen  Sieg  ihm  doch  Nutzen  bringen.  und  in  der  Stunde 
des  Kampfes  wird  er  deshalb  seine  Sache  nicht  von  der  des 
Gewerkvereins  trennen  konnen.  Diejenigen,  welche  den  Krieg 
erklaren,  ubernehmen  eine  grofse  Verantwortlichkeit;  ist  der 
Krieg  aber  erklart,  so  mills  der  Einzelne  sich  die  unvermeid- 
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lichen  Leiden  gefallen  lassen.  Und  wahrend  dieser  Kampfe 
sind  in  den  engen  und  verborgenen  Verlialtnissen  zweifels- 
ohne  Eigenschaften  an  den  Tag  gelegt  worden,  die  aiif  einem 
grofseren  Scliauplatze  liistorische  Beriihnitheit  verschafft 
hiitten.  Stanley  Jevons,  ein  nationalokonomischer  Sclirift- 
steller,  der,  weit  entfernt,  ein  unbedingter  Bewunderer  der 
Gewerkvereine  zii  sein,  dieselben  sebr  scliarf  kritisiert,  sagt 
iiber  sie:  „Ich  bezweifle  nicht,  dais,  wenii  die  Geschichte 
der  Streiks  und  der  Arbeiterstreitigkeiten  vollstandig  ge- 
sclirieben  wiirde,  sie  ebenso  viele  Beispiele  der  Treue  und 
des  Heldenniuts  und  furchtlosen  Erduldens  des  Elends,  ja 
sogar  des  Todes  darbieten  wiirde  wie  manclier  in  der  Ge- 
sehichte  bescliriebene  Krieg“  ^). 

Man  hat  gegen  die  Gewerkvereine  den  Einwurf  geinacht, 
dal’s  sie  durch  das  Erstreben  hoheren  Lohnes  und  giinstigerer 
Arbeitsverhaltnisse  den  Preis  der  Waren , welche  Arbeiter 
anderer  Gewerke  notig  haben,  in  die  Hohe  treiben.  Man 
fordert  hier  also  von  den  Arbeitern  eine  Riicksichtnahine 
auf  die  Konsuiuenten,  welche  die  Arbeitgeber  nicht  erweisen, 
wenn  sie  den  Preis  ihrer  Waren  erhohen.  Man  halt  ihnen 
ein  Ideal  vor,  das  den  Handelnden  und  Fabrikanten  vorzu- 
halten  einem  nicht  in  den  Sinn  koinint.  Aber  auch  hiervon 
abgesehen  ist  der  Einwurf  unbegriindet  ^).  Wenn  der  Arbeits- 
lohn  ftir  das  eine  Gewerk  steigt,  so  gereicht  dies  auch 
Arbeitern  anderer  Gewerke  zum  Yorteil,  indem  die  besser- 
gestellten  Arbeiter  in  stand  gesetzt  werden,  mehr  zu  kaufen. 
Die  Folge  wird  also  nur  die,  dal’s  ein  grofserer  Teil  der 
nationalen  Einnahme  der  Arbeiterklasse  zu  gute  komint.  Die 
verteilende  Gerechtigkeit  ist  um  einen  Schritt  vorgertickt. 

Mit  grofserem  Rechte  wiirde  man  ihnen  den  Einwurf 
inachen  konnen,  sie  begriindeten  eine  Aristokratie  in  der 
Arbeiterklasse,  da  sie  nur  geschickte  und  gelernte  Arbeiter 
aufnehmen.  Hierauf  ist  indes  zu  erwidern,  dafs  alle  soziale 
Entwickelung  schichtenweise  geschieht.  Die  gauze  Masse 
lafst  sich  nicht  auf  einmal  organisieren.  Es  ist  ein  grofser 
Fortschritt,  dafs  vorlaufig  die  obersten  Schichten  an  der 
Entwickelung  teilnehmen.  Und  die  Geschichte  der  Gewerk- 
vereine zeigt,  dafs,  selbst  wenn  sie  geneigt  sein  sollten,  sich 


b Trades  Societies,  their  objects  and  their  policy. 
(In  der  Schrift:  Methods  of  Social  Reform.)  S.  115. 

b Ygl.  Bren t an o:  Die  Arbeitergilden.  II,  S.  233—244. 
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abzuschliefsen  und  eine  Aristokratie  zu  bilden,  das  Prinzip, 
dem  die  Associationsbewegung  zu  verdanken  ist,  in  imnier 
neuen  Schichten  wirkt.  Auch  die  „ungelernten“  Arbeiter 
fangen  an,  sich  zu  organisieren ; in  dieser  Beziehung  bildet 
der  Streik  der  Londoner  Dockarbeiter  (1889)  eine  Epoche 
in  der  Geschichte  der  Associationen. 

4.  Mit  all  ihren  Vorziigen  reprasentieren  die  Gewerk- 
vereine  dock  nur  die  Interessen  eines  einzelnen  Standes. 
Und  wenn  sie  durch  ihre  Organisation  der  Arbeiter  eine 
Vermittelung  zwischen  diesen  und  den  Arbeitgebern  er- 
inoglicben,  so  setzt  eine  Vermittelung  stets  vorliergebenden 
Streit  und  Gegensatz  voraus.  Da  nun  anderseits  eine  Ver- 
inittelung  nur  dann  gelingen  kann,  wenn  sich  gemeinsame 
Interessen  nachweisen  lassen , liegt  die  Frage  nahe , ob  es 
denn  nicht  freie  Associationen  der  Arbeiter  mit  den  Arbeit- 
gebern geben  konnte,  ebensowohl  als  freie  Associationen  der 
Arbeiter  untereinander.  Und  solclie  finden  wir  denn  auch 
in  der  jlingsten  Zeit.  Kluge  und  sympathisch  gestimmte 
Arbeitgeber , die  sich  nicht  allein  iiber  die  durch  Streiks 
und  Aussperrungen  verursachten  Verluste  argern,  sondern 
auch  mit  Kummer  die  Bitterkeit  und  den  Unfrieden  er- 
blicken,  welche  die  gegenwartige  Ordnung  der  Arbeit  so  oft 
herbeifiilirt,  haben  das  System  eingefiihrt,  die  Arbeiter  an 
dem  Ertrag  teilnehmen  zu  lassen , um  sie  hierdurch  enger 
an  ihre  Wirksamkeit  zu  knilpfen  V).  Ein  gewisser,  bestimmter 
Teil  des  Beinertrags  ist  dem  Arbeitgeber  vorbehalten ; von 
dem  Reste  wird  eine  Summe  zur  Verbesserung  der  Maschinen 
und  Erweiterung  des  Betriebs  abgezogen;  und  was  dann 
iibrig  bleibt,  wird  in  zwei  Teile  geteilt,  deren  einer  dem 
Arbeitgeber  zufallt,  wahrend  der  andere  unter  die  Arbeiter 
nach  Verhaltnis  des  von  ihnen  verdienten  Lohnes  geteilt 
wird.  Aufserdem  wird  den  Arbeitern  Gelegenheit  geboten, 
sich  Anteile  am  Geschaft  zu  kaufen.  — Dies  ist  wenigsteus 
bei  einigen  dieser  Associationen  die  Richtschnur. 

Solche  Arbeitsgesellschaften  sind  der  Initiative 
der  Arbeitgeber  zu  verdanken ; ihr  Entstehen  ist  aber  dock 


9 Stanley  Jevoiis:  On  Industrial  Partnerships.  (Methods 
of  Social  Reform.  S.  122—155.)  — Stuart  Mill:  Principles  of 
j)olitical  Economy.  IV,  7,  5.  — In  ihrer  Kritik  der  Arbeitsgesell- 
schaften weist  Beatrice  Wehb  nach,  dafs  dieselben  den  Bestrebungen 
der  Gewerkvereine  schadlich  werden  konnen.  Die  britische  Ge- 
nossenschaftsbewegung.  Leipzig  1898.  S.  139 — 145. 
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keiue  Gnadensaclie.  lu  deu  zu  dieser  Ordnung  geeigiieteu 
Gewerken  — uiid  das  sind  vorziiglich  diejeiiigeu,  in  denen 
die  Ziiverlassigkeit  des  Arbeiteis  l)ei  der  Ansfiihrung  der 
Arbeit  imd  bei  der  Behandliiiig  der  Mascliineu  iiiid  Geriit- 
scliafteu  von  grolser  BedeutiiDg  ist  — , in  solclien  Gewerken 
wil’d  auch  deni  Arbeit geber  damit  gedient  sein,  sicli  in  eine 
Association  init  den  Arbeitern  einzulassen.  Ebenso  wie  die 
Aufhebiing  der  Leibeigenschaft  den  Besitzern  Niitzen  brachte, 
wil’d  aiidi  liier  der  Fortschritt  lohuend  sein.  Gesteigerter 
Fleifs  iind  grofsere  Sorgfalt  der  Arbeiter,  die  Weise,  wie 
sie  einander  gegenseitig  kontrollieren,  der  Friede  nnd  das 
Vertraiien,  die  in  alien  lierrsclien , die  Vermeidung  der 
Arbeitseinstelliingen , — dies  alles  erzeugt  materiellen  und 
geistigen  Gewinn.  — Nicht  niir  die  Arbeiter,  sondern  auch 
die  Arbeitgebcr  sind  einer  Erziehiing  bedurftig.  Die  soziale 
Frage  lafst  sicli  ihrer  Losiing  niir  dann  naher  bringen,  wenn 
die  Arbeitgeber  ihre  Stellung  als  eine  soziale  Aufgabe  be- 
tracliten,  welclie  soziale  Pflichten  init  sich  fiilirt.  Zu  diesen 
Phichten  gehbrt  nicht  nur  die,  gewisse  Produkte  inogiichst 
gut  und  billig  zu  liefern , sondern  auch  die,  die  kleine  Ge- 
sellschaft,  an  deren  Spitze  sie  stehen,  grofserer  materieller 
und  geistiger  Wohlfahrt  entgegenzufiihren.  Die  Arbeitgeber 
kbnnen  eine  Art  sozialen  Raubbaus  verderblicher  Art  an- 
wenden.  So  z.  B.,  wenn  sie  Fabriken  anlegen,  eine  Menge 
Arbeiter  heranziehen,  den  mbglichst  grofsen  Vorteil  aus  dem 
Betrieb  ernten  — und  dann  das  Ganze  einstellen,  entweder 
weil  sie  genug  verdient  haben,  Oder  weil  es  sich  nicht  be- 
zahlt.  Die  Arbeiter  erhalten  ihren  Abschied  und  stehen 
nun,  vielleicht  mit  grofsen  Fainilien,  ohne  Arbeit  und  ohne 
Brot  da.  Der  ganze  Geist,  in  welchein  die  Thatigkeit  der 
Arbeitgeber  ausgeiibt  wird,  ist  daher  von  grofster  Bedeutung, 
und  die  Zukunft  der  sozialen  Verhaltnisse  beruht  deshalb 
grofsenteils  auf  ihren  ethischen  Eigenschaften , und  nicht 
allein  auf  denen  der  Arbeiter,  wie  es  auf  pharisaische  Weise 
so  oft  heifst.  Was  verlangt  wird,  ist  weder  Wohlthatigkeit 
noch  grofse  Aufopferungen.  Das  Wichtigste  wird  hier  ein 
scharfer,  von  der  Synii)athie  gelenkter  Blick  fur  die  gemein- 
samen  Interessen  sein.  Es  ist  moglich,  dafs  es  mit  der  EnD 
wickelung  dieser  Eigenschaften  lange  Aussichten  hat.  his  ist 
nun  eininal  so,  dafs  die  Unzufriedenen  sich  eher  verbessern 
als  die  Zufriedenen.  Und  jedenfalls  wiirde  es  nicht  gunstig 
sein,  wenn  die  Arbeiter  sich  darauf  beschraiikten,  geduldig 
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zu  warten,  bis  dies  geschahe.  Hierunter  wiirden  ilire  eigne 
Entwickelung  und  ihre  Selbstandigkeit  leiden.  Vielleicht  hat 
Stuart  Mill  auch  recht,  wenn  er  meiut,  dafs,  lange  bevor 
die  „b6liereu“  Klassen  hinlanglicli  verbessert  werden  konnten, 
um  ein  Schutzregiment  ausiiben  zu  konuen,  die  „uiedereii“ 
Klassen  sicli  so  sehr  verbessert  liaben  wiirden,  dais  sie  sicb 
nicht  auf  diese  Weise  regieren  liefsen. 

5.  Es  gibt  eine  Art  der  freien  Association,  die  nocb 
inebr  als  die  bisher  genannten  darauf  ausgeht,  den  Unter- 
schied  zwischen  Arbeitgeber  und  Arbeiter  wie  aucb  den 
^ Unterschied  zwischen  intelligenter  und  physischer  Arbeit  auf- 
zLiheben.  Es  sind  dies  die  Produktivgenossenscliaften, 
Yereinigungen  von  Arbeitern , die  fiir  erspartes  Oder  vor- 
gescbossenes  Geld  selbst  die  Produktionsmittel  ankaufen  und 
spater  den  Reinertrag  teilen  *).  Diese  Genossenschaften 
zeugen  von  der  Energie,  der  Intelligenz  und  der  Opfer- 
fahigkeit,  die  bei  den  Arbeitern  gefunden  werden  konnen, 
und  sind  sclion  deswegen  eine  gute  Vorbedeutung  fiir  die 
Zukunft.  Um  ilir  Ziel  zu  erreichen,  imterwerfen  sick  die 
Arbeiter,  die  diese  Genossenschaften  stiften,  Entbehrungen 
und  Beschwerden  und  aufserdem  einem  Zwang  und  einer 
Disziplin,  welche  Manner,  die  im  Dienste  anderer  arbeiten, 
sich  nicht  wiirden  gefallen  lassen.  Sie  sind  oft  im  stande 
gewesen,  sich  trotz  alles  von  den  Autoritaten  entgegen- 
gestellten  Widerstandes  emporzuarbeiten.  Bei  den  Mit- 
gliedern  dieser  Genossenschaften  ist  ein  Interesse  fiir  die 
Aufklarung  sowohl  als  auch  eine  Moralitat  erweckt,  die 
nicht  durch  Predigten  oder  durch  Mafsigkeitsvereine  erzeugt 
werden  konnte. 

Dieselben  setzen  indes  Eigenschaften  voraus,  die  wir 
vorlaufig  nur  bei  sehr  wenigen  werden  antreffen  konnen. 
Es  hat  sich  erwiesen,  dafs  sie  nur  dann  gedeihen,  wenn  der 
Anfang  mit  selbstersparten  Mitteln  gemacht  wird,  wahrend 
Uuterstiitzung  durch  den  Staat  oder  durch  Privatpersouen 
nicht  giinstig  wirkte.  Es  wird  — vorlaufig  alleufalls  — 
nur  eine  kleine  Elite  sein,  die  sich  auf  diese  Weise  enipor- 
arbeiteu  wird.  Und  oft  euden  die  glticklichen  Stifter  der 
Produktivgenossenscliaften,  wenn  sie  nicht  von  grofsem  und 


’)  Stuart  Mill:  Principles  of  political  Economy.  IV, 
7,  6.  — L.  Brentano:  Die  christlicli-soziale  Bewegung  in 
England.  Leipzig  1888. 
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andaiieruclem  Eutlmsiasimis  beseelt  sind,  als  Kapitalisten  mid 
Arbeitgeber , die  miter  deu  gaiigbaren  Bediiigungen  aiidere 
Arbeiter  in  ilire  Dienste  neliinen. 

6.  Durcli  Gewerkvereiue , Arbeitsgesellscliaften  uud 
Prodiiktivgenossenscliaften  siicben  die  Arbeiter  ihrem  Staude 
Auteil  ail  dein  Ertrag  der  Produktion  zu  verscliaffen.  Es 
gibt  aber  eiiieii  andereii  Weg,  aiif  dem  die  Vereinigmig  zur 
Fordermig  der  Verlialtiiisse  des  Standes  fulireii  kaim.  Es 
koiiiiiit  ja  niclit  iiiir  darauf  an , wieviel  Geld  man  durcli 
seine  Arbeit  verdient,  sondern  aucli  — iind  wohl  ebenso 
selir  — darauf,  wieviel  man  fiir  sein  Geld  kaufeai  kann. 
Durcli  Bildung  von  Konsumvereinen  wird  es  moglicli, 
einen  Teil  des  Gewinnes,  der  sonst  den  Zwischenliandlern 
zufallt,  zu  erlialten.  Die  Mitglieder  bilden  eine  Association, 
deren  erster  Zweck  die  Beschaffung  billigerer  Nalirungs- 
mittel  ist , indem  der  Warenumsatz  mogliclist  direkt  vom 
Produzenten  zum  Konsunienten  geleitet  wird.  Wie  init  den 
anderen  Associationen  gelit  es  aber  auch  mit  diesen : infolge 
der  gemeinsamen  Thatigkeit  entwickeln  sicli  neue  wertvolle 
Eigenschaften  und  stellen  sicli  aufser  den  ursprungliclien, 
elementaren  Zwecken  auch  libliere  und  mnfassendere  ein. 
Wo  die  Konsumvereine  sick  reclit  entwickelt  liaben  (vorziig- 
licli  in  England  und  in  der  Schweiz)^),  trugen  sie  machtig 
zur  Entwickelung  des  Solidaritatsgefiilils  bei.  Sie  erforderten 
aufserdem  Redlichkeit  und  Uneigenniitzigkeit,  Kluglieit  und 
Energie,  demokratische  Gesinnung  und  Faliigkeit  zur  Selbst- 
verwaltung.  Neben  den  Gewerkvereinen  sind  sie  die  wicli- 
tigste  Schule  fiir  den  Arbeiterstand  geworden  wie  auch  das 
wiclitigste  Mittel  fiir  die  soziale  Organisation  dieses  Standes, 
der  seit  der  Aufliebung  der  Leibeigenscliaft  und  der  Ziinfte 
als  eine  cliaotisclie  Masse  dastand.  Von  besonderer  Bedeutung 
war  es,  dafs  die  Arbeit  in  den  Diensten  soldier  Vereine 
einen  Stab  von  Menschen  mit  administrativer  Geschickliclikeit 
und  mit  dem  Yerstandnisse  mnfassender  Interessen  hervor- 
brachte.  Diese  Entwickelung  ging  von  unten  vor  durcli  Ubung 
der  Krafte  in  kleineren  Kreisen  und  oft  an  anscheinend  un- 
bedeutenden  und  materiellen  Interessen.  Die  Beschaffung 
billiger  Nahrungsmittel  ist  aber  nicht  der  einzige  Zweck. 


Beatrice  Webb:  Die  britische  Genossenscliafts- 
bewegung.  Leipzig  1893. — Hans  Muller:  Die  schweizorisclien 
Konsiimgenossenschaften.  Basel  1896. 
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Man  hat  auch  ideelle  Zwecke,  hesonders  die  intellektuelle 
iind  asthetische  Bildung  der  Mitglieder,  ins  Auge  gefafst, 
iind  viele  Konsumvereine  haben  Horsale  und  Bibliotheken  in 
ihren  Gebauden.  Mit  Hilfe  des  gemeinschaftlichen  Kapitals 
geht  man  aiifserdem  oft  zur  gemeinsamen  Produktion  von 
Notwendigkeitsartikeln  iiber,  und  es  hat  sich  erwiesen,  dais 
Produktivgenossenschaften  dieser  Art  gesundere  Existenz  be- 
sitzen  als  die  auf  kahlen  Boden  gegriindeten,  und  dafs  sie 
nicht  so  leicht  in  reine  Aktiengesellschaften  ausarten. 

Es  ist  nicht  notwendig,  auszufiihren,  wie  sich  hier  wie 
bei  den  friiher  erwahnten  Associationen  die  drei  Haupt- 
gesetze  der  ethischen  Entwickelung  an  den  Tag  legen. 
Welche  Zukunft  auch  diesen  und  ahnlichen  Associationen 
beschieden  sein  moge,  so  enthalt  deren  Geschichte  gewifs  die 
bedeutendsten  historischen  Erfahrungen,  die  das  menschliche 
Geschlecht  im  letzten  Jahrhundert  geinacht  hat.  Diejenigen 
Formen  der  Gesellschaft , welche  sich  auf  dem  Boden  der 
Ereiheit  entwickeln,  haben  den  grofsen  Vorteil,  dafs  sie 
P^orderungen  zu  verdanken  sind,  die  sich  von  selbst  geltend 
machten  und  nicht  kiinstlich  hervorgelockt  wurden.  Sie 
werden  erst  in  kleineren  Kreisen  versucht,  ehe  sie  sich  in 
grofseren  ausbreiten.  Sie  zeigen  uns,  wie  die  Selbst- 
beherrschung,  die  Sympathie  und  der  Sinn  ftir  ideelle  Giiter 
erwachen,  sobald  die  Menschen  gemeinschaftlich  urns  Dasein 
kampfen  und  nicht  jeder  fur  sich  mit  ihrem  blinden  Be- 
durfnisse  der  Selbsterhaltung  dastehen. 

b.  Die  Organisation  der  Arbeit  dnrch  Eingreifen  des 
Staates  nnd  der  Kommune. 

7.  Die  im  Vorhergehenden  geschilderten  sozialen  Er- 
scheinungen  gehbren  entschieden  unter  den  Begriff  der  freien 
Kulturgesellschaft.  Sie  bestanden  in  freier  Vereinigung,  be- 
dingt  durch  das  Streben  nach  gemeinsamen  Zwecken.  Ihre 
ethische  Bedeutung  lag  in  den  psychologischen  Umanderungen 
und  Yerschiebuiigen , die  das  Leben  innerhalb  dieser  Asso- 
ciationen hervorruft,  und  in  den  neuen  Pfiichten,  Aufgaben 
und  Kontiikten,  die  durch  das  Verhalten  zu  ilinen  entstehen. 
Es  entsteht  aber  gauz  natiirlich  die  Frage,  wie  diese  freien 
Kulturgenossenschaften  sich  zu  den  gesellschaftlichen  Formen 
verhalten,  deren  Ordnung  nicht  den  willkurlichen  Oder  un- 
willkuiiichen  Verbindungen  freier  Kriifte  uberlassen  ist, 
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sondern,  wenn  uotig,  mittels  Gewalt  mid  Zwang  diirchgefiihrt 
wil’d.  Yerstelit  man  iiiiter  deiii  S o z i a 1 i s m ii  s die  Aiisiclit, 
dais  der  Staat  Oder  die  Koniiiiime  liber  alle  Prodiiktions- 
mittel  verftigen  iind  deren  Aiiweudiiiig  wie  aiicli  die  Yer- 
teiliing  des  Ertrags  der  Produktioii  bestiiiimen  sollte,  so 
liaben  wir  bier  das  Yerbalten  der  freien  Kultiirgesellschaft 
ziim  Sozialismus  vor  iins.  Wohl  zu  beacliten  ist  aber,  dafs 
die  Bezeichiiimg  „ Sozialismus “ von  selir  verschiedenen  sozialen 
Aiiffassungen  beniitzt  wird,  was  namentlich  diejenigen,  die 
sclion  der  blofse  Laiit  des  Wortes  angstigt,  niclit  vergessen 
diirfen.  Unter  alien  seinen  Formen  bezeiclinet  der  Sozialismus 
die  Yerfechtung  und  Bewunderung  eines  sozialen  Zukunfts- 
ideals;  die  einzelnen  Ziige  dieses  Idealbildes  aber  und  iioch 
iiiehr  das  Yerlialtnis  des  ganzen  Zukunftsideals  zu  dem 
jetzigen  Zustande  wie  auch  die  Weise,  wie  der  Ubergang 
aus  dem  jetzigen  zu  dem  kiinftigen  Zustande  gesckelien  soll^ 
konnen  in  den  verschiedenen  Auffassungen  auf  libclist  ver- 
scliiedene  Weise  auftreten.  Wir  niiissen  die  verschiedenen 
Hauptformen  des  Sozialismus  deswegen  in  Kiirze  charakteri- 
sieren.  Es  zeigt  sich,  wenn  wir  dieselben  in  geschichtlicher 
Reihenfolge  aufstellen,  ein  rhythmisch  fortschreitender  Ent- 
wickelungslauf  der  sozialistischen  Ideen,  durch  die  Wechsel- 
wirkung  iiiit  den  geschichtlichen  Yerhaltnissen  hervorgerufen. 

a.  Platon  schilderte  ini  Staate  eine  ideale  Gesell- 
schaft,  in  welcher  das  Privateigentumsrecht  hinsichtlich  der 
regierenden  Klassen  aufgehoben  ist,  daniit  diese  sich  olfent- 
lichen  Interessen  und  intellektuellen  Bestrebungen  widmen 
konnen.  Unter  seinem  EinHusse,  namentlich  aber  durch  die 
sozialen  Yerhaltnisse  in  England  gegen  Ende  des  Mittelalters 
angeregt,  schrieb  Thomas  Mor us  sein  Werk  Utopia  (1516), 
Ein  Jahrhundert  spater  schrieb  Camp  an  ell  a in  dem  Kerker^ 
in  den  ihn  seine  Teilnahme  an  den  sozialen  und  politischen 
Bewegungen  in  Suditalien  gebracht  hatte,  seinen  Sonnen- 
staat  (Ci vitas  soils.  1623)^).  Sowohl  ini  jdatonischen 
Staate  als  auch  in  der  Utopia  und  dem  Sonnenstaate  ist 
die  soziale  Ordnung  durch  zwingende  Gesetze  festgestellt, 
Es  wird  noch  nicht  zwischen  Staat  und  Gesellschaft  ge- 
sondert,  und  man  kennt  noch  nicht  die  Gewalt  der  freien 
Krafte.  Das  Interesse  an  diesen  idealen  Konstruktionen  be- 
ruht  besonders  auf  deren  Kritik  der  thatsachlichen  sozialen 


’)  Siehe  Geschichte  der  neueren  Philosophie.  I,  S.  172. 
Hoff  ding,  Ethik.  2.  Anfl.  25 
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Verhaltnisse,  die  vorausgesetzt  werden.  Was  die  sozialeu 
Ideale  erzeugt,  sind  die  Ungereclitigkeit  und  die  Not,  und 
zwar  durch  Kontrastwirkung.  Zu  Grunde  liegt  liierbei  der- 
selbe  Mafsstab,  den  wir  im  Vorbergebenden  aufstellteii,  ob- 
scbon  die  Anwendung  dieses  Mafsstabes  nicbt  mit  voller 
Koiisequenz  gescbiebt.  Am  meisten  fur  die  in  den  genannten 
Werken  auftretende  Form  des  Sozialismus  cbarakteristiscb 
ist  es,  dafs  das  Zukunftsbild  ohne  weiteres  als  Gegensttick 
des  tbatsacblichen  Zustandes  aufgestellt  wird.  Es  wird  kein 
Versuch  gemacht,  um  zu  zeigen,  wie  der  Ubergang  aus  der 
Gegenwart  in  die  ideale  Zukunft  zu  bewerkstelligeu  sei. 
Zu  alien  Zeiten  sind  die  kritische  Haltung  gegen  den  fak- 
tiscben  Zustand  und  der  begeisterte  Glaube  an  das  Ideal 
Merkmale  des  Sozialismus  geweseu,  so  dafs  bald  das  kritiscbe, 
bald  das  ideale  Element  die  Oberband  batte.  Und  seinen 
grofsen  Einflufs  verdankt  er  teils  der  Kritik  und  der 
Indignation  iiber  das  Gegebene,  teils  der  ziebenden  Gewalt 
des  Zukunftsbildes.  Die  Menscben  sind  nicbt  nur  der  Kritik 
bediirftig,  sondern  brauchen  aucb  grofse  Bilder,  die  ibr 
Geiniit  zu  erftillen  und  ibrem  Holfnungsbedurfnisse  be- 
stimmten  Inbalt  zu  geben  vermogen,  und  dieses  Bedurfnis 
wird  von  Platon , Morus  und  Campanella  — den  gescbicbt- 
licben  Bedingungen  gemafs  — befriedigt.  Die  spateren  - 
Formen  des  Sozialismus  sucben  auf  verscbiedene  Weise 
Zwiscbenglieder  zwiscben  deni  Zweifel  und  dem  Glauben, 
zwiscben  dem  diisteren  Bilde  der  Gegenwart  und  dem 
beiteren  Zukunftsbilde  zu  finden. 

/?.  Eine  Reibe  von  Maiinern  aus  den  ersten  Jabrzebnten 
des  19.  Jabrbunderts  erwarteten  grofse  Dinge  von  der  ge- 
meinsamen  Arbeit  freier  Krafte.  Saint-Simon^),  diaries 
Fourier  und  Robert  Owen  begegneten  sicb  in  dem 
Gr  un  dgedank  en , dafs  der  Not  und  der  Ungereclitigkeit, 
die  durcb  gegenseitige  Ausbeutung  der  Menscben  entstiinden, 
abzubelfen  sei,  wenn  die  Menscben  sicb  aneinander  scblossen, 
um  in  Gemeinscbaft  die  Natur  auszubeuten.  Hier  wird  scbon 
auf  einen  bestimmteu  Weg  zur  Erreicbung  des  idealen  Ziels 
bingedeutet.  Die  Begrenzung  dieser  Manner  liegt  aber 
darin,  dafs  sie  kein  Mittel  kennen,  um  auf  diesen  Weg 


Siehe  iiber  diesen  Mann,  dessen  Ideen  fiir  die  Entwickelimg 
der  riiilosophie  von  grol'ser  Bedentung  warden:  Gescliiclite  der 
neiieren  1‘hilosopliie.  II.  S.  348—353. 
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— die  Bildimg  freier  Geuosseiischafteu  iiiid  briiderliclier 
Biinduisse  — zu  gerateii.  Sie  deiikeii  zuiiaclist  au  Yer- 
eiiiigiiiigeii  you  ^leuschen,  die  in  pliilantliropischer  Be- 
geisterimg  das  soziale  Ideal  direkt  verwirkliclieii  wollen. 
Dieser  p li  i 1 a ii  t h r o p i s c li e S o z i a 1 i s iii  u s kommt  also 
der  Wirklichkeit  sclion  iialier  als  jene  alteste  Biclitung,  die 
man  den  iitopisclien  Sozialismiis  nennen  konnte;  es 
felilt  ilir  aber  nocli  an  mehreren  Mittelgliedern.  Dennocli 

— uiid  dies  ist  nicht  die  am  wenigsten  interessante  Seite 
desselben  — war  seine  Begeisterimg  nicht  olme  Nutzen, 
sondern  wiirde  eine  wichtige , thatige  Ursaclie  iin  sozialen 
Entwickelungslaiife.  Es  waren  grofsenteils  die  Schiller,  die 
Baint-Simon,  Fourier  und  Owen  in  der  Arbeiterklasse  er- 
warben,  deren  Begeisterung  und  praktischer  Sinn  zur 
Grundung  der  Gewerkvereine,  Konsumvereine  und  Produktiv- 
genossenschaften  bewogen.  Die  Produktivgenossenschaften 
siud  nanieutlich  das  Werk  der  Saint-Simonisten;  nach  ihuen 
nahnien  die  englischen  „christlichen  Sozialisten“  sie  auf.  In 
der  Geschichte  der  englischen  Gewerkvereine  und  Konsuni- 
vereine  spielen  Owens  Ideen  und  Owens  Schuler  eine 
wesentliche  Rolle.  Die  schweizerische  Konsumvereiusbewegung 
hat  ihreu  Geist  den  Fourierschen  Ideen  entnommen,  ist 
spater  aber  unter  den  Eindufs  der  englischen  Bewegung 
gekominen.  Es  wurde  also  dargethan,  dafs  es  nicht  genii geud 
ist,  init  den  Ideen  anzufangen,  dafs  aber  das  uuwillkurliche 
Bedilrfnis  und  die  uuwillkurliche  Entfaltung  des  Lebens 
mit  der  Ideeubewegung  zusammentreffen  niiissen.  Kon- 
struktion  und  Erfahrung  niiissen  zusaniinenwirken.  Dies 
wird  dadurch  moglich,  dafs  — infolge  der  Beformen  und 
Entdeckungeu  des  18.  Jahrhunderts  — zwischen  Gesellschaft 
und  Staat  gesoudert  werden  konnte.  Es  konnte  nun  eine 
freie  soziale  Entwickelung  statthnden,  mittels  deren  neue 
Ideen  von  unten,  in  kleineren  Kreisen  des  Lebens  gepriift 
werden  konuteu,  so  dafs  der  Weg  von  oben,  durch  Gesetz 
und  Zwang,  nicht  inehr  der  einzig  mogliche  war. 

Wahrend  die  ])hilanthropischen  Sozialisten  zunachst 
an  die  freie  Organisation  der  durch  die  grofse  Revolution 
befreiten  Krafte  dachten,  bezeichnet  die  dritte  Hauptforni 
des  Sozialismus  eine  Riickkehr  zuni  iitopisclien  Sozialismiis, 
insofern  sie  lehrt,  der  Staat  miisse  alle  Produktionsmittel 
iibernehmen.  Sie  glaubt  aber,  dadurch  fiber  den  Utopismus 
hinweggekommen  zu  sein , dafs  alles,  was  in  diesem  als 
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Glaubensobjekt  und  Phantasiebild  dastand,  nun  aiif  wissen- 
scliaftlicbem  Wege  abgeleitet  und  bewiesen  wurde.  Diese 
Iiichtung  nimint  gegen  den  Sozialismus  ungefahr  dieselbe 
Stellung  ein  wie  in  der  Periode  der  Komantik  die  spekulative 
Philosopbie  gegen  die  positive  Keligion:  dem  Inhalt  nacb 
einig,  in  der  wissenscbaftlicben  Form  aber  verscbieden  ^). 
Es  ist  aucli  wohl  kaum  ein  Zufall , dafs  die  Begriinder 
dieser  Bicbtung  aus  der  Hegelschen  Schule  ausgegangen 
sind.  Sie  nennt  sich  selbst  gern  den  wissenscbaftlicben 
Sozialismus,  sollte  aber  lieber  der  spekulative  Sozialis- 
mus beifsen.  Die  wissenscbaftlicbe  Bedeutung,  welcbe 
Friedrich  Engels  und  Karl  Marx,  die  Begriinder 
dieser  Bicbtung,  unzweifelbaft  baben,  bestebt  vorziiglicb 
darin , dafs  sie  den  gescbicbtlicben  Cbarakter  der  national- 
bkonomiscben  Begriffe  und  Gesetze  verfocbten,  wabrend  man 
sonst  geneigt  war,  dieselben  als  ewige  Ideen  und  Wabr- 
beiten  zu  erblicken.  Dies  bangt  damit  zusammen , dafs 
Engels  und  Marx  die  soziale  Frage  mit  der  gesamten  ge- 
scbicbtlicben Entwickelung  in  Verbindung  setzen.  Diese 
Yerbindung  fassen  sie  aber  so  auf,  dafs  die  ganze  Welt- 
gescbicbte  sicb  um  die  okonomiscben  Fragen  dreben  sollte. 
Jede  Ordnung  der  Gesellscbaft,  alle  Moral  und  alles  Recbt, 
alle  politiscben  und  religiosen  Ideen  sind  nacb  Marx  von  den 
okonomiscben  Verbaltnissen  abbangig.  Die  gesamte  ideelle 
Kultur  bestebt  nur  in  der  Weise,  wie  die  Menscben  sicb 
ibrer  okonomiscben  Existenzverbaltnisse  bewufst  werden. 
Namentlicb  ist  die  soziale  Wissenscbaft  selbst  ein  Produkt 
der  gescbicbtlicben  Bewegung  in  der  Bicbtung  neuer 
okonomiscber  Verbaltnisse , nicbt  aber  — wie  bei  den 
Utopisten  und  Philantbropen  — ein  mebr  Oder  weniger  gut 
ersonnenes  System.  Die  wabre  soziale  Wissenscbaft  entstebt, 
wenn  man  sicb  bewufst  wird,  was  gescbeben  ist  oder  im 
Gescbeben  begriffen  ist.  Und  gescbeben  ist,  dafs  infolge 
der  gescbicbtlicben  Verteilung  der  Gewalt  eine  Teilung  der 
Arbeit  eingetreten  ist,  durcb  die  der  Arbeiter  von  den 
Arbeitsmitteln  (dem  Erdboden  und  dem  Gerate)  getrennt 
wurde,  indem  das  Kapital  sicb  auf  verbaltnismafsig  wenige 
Hande  konzentrierte.  Durcb  Einfubrung  von  Mascbinen 
wurde  die  Abbiingigkeit  der  Arbeiter  von  den  Arbeitgebern 
vollstandig  bergestellt.  Nacbdem  aber  die  Kapitalisten  als 
Klasse  die  Arbeiter  expropriiert  baben,  werden  die  kleinen 
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Kapitalisteu  von  den  grofsen  expropriiert.  Wir  stehen  jetzt 
an  einein  Wendepunkte,  wo  zwischen  der  prodiiktiven  Kraft, 
die  allein  in  der  Arbeit  zu  siichen  ist,  und  der  Ordnung 
der  Prodiiktion,  die  den  allergrofsten  Teil  des  Ertrags  den- 
jenigen  ziidiefsen  lafst,  welche  nicbt  selbst  arbeiten,  den 
Kapitalisten  nainlicb,  ein  entschiedenes  Mifsverhaltnis  statt- 
tindet.  In  diesein  Mifsverhaltnisse,  das  iininer  grbfser  wird, 
bestebt  die  soziale  Frage.  Die  Losung  kann  erst  koinmen, 
wenn  die  Moglicbkeiten  der  jetzigen  Ordnung  erscbopft  sind. 
Dies  wird  geschelien,  wenn  die  Konzentration  des  Kapitals 
so  weit  vorgescliritten  ist,  dafs  der  Staat  die  wenigen 
Kapitalisten  init  Leicbtigkeit  expropriieren  kann.  Der  Um- 
schlag  geschieht  dann  mittels  einer  Negation  der  Negation: 
die  bisher  Expropriierenden  werden  nun  selbst  expropriiert  ^). 
Die  Bedingung  liierfiir  ist  aber  die,  dafs  die  Arbeiter  sich 
zu  grofsen  Associationen  vereint  baben,  zuin  Uberneliinen 
der  Gewalt  bereit  sind,  und  zugleich,  dafs  grofse  tecbnische 
Fortscbritte  den  gemeinschaftlicben  Betrieb  sowobl  moglicli 
als  auch  — wegen  der  Kostspieligkeit  der  Arbeitsmittel  — 
notwendig  gemacht  baben.  Yor  alien  Dingen  komint  es 
darauf  an,  dafs  die  Arbeiter  zum  Bewufstsein  von  ihrer 
Mission  und  ihrer  Macht  erwachen.  Nur  durch  den  Klassen- 
kampf  kann  die  Gewalt  denjenigen  abgerungen  werden, 
welche  sie  jetzt  innehaben.  Und  hier  liegt  nun  der  Punkt, 
wo  Marx’  spekulativer  Gedankengang  in  die  Agitation  aus- 
miindet. 

Das  Charakteristischste  dieser  Auffassung  ist  die  rein 
deduktive  Weise,  wie  sie  begriindet  wird.  Sie  wird  aus 
einer  allgemeinen  geschichtsphilosophischenTheorie  abgeleitet, 
der  zufolge  die  okonomischen  Verhaltnisse  die  Basis  aller 
Kultur  bilden.  Die  ideelle  Kultur  ist  nur  die  Wirkung 
Oder  das  Spiegelbild  der  materiellen  Kultur.  Deshalb  wird 
die  Arbeit,  worunter  hier  die  materielle  Arbeit  verstanden 
wird,  als  Quelle  aller  Werte  betrachtet,  und  deshalb  wird 
bestritten,  dafs  die  geschichtliche  Entwickelung  irgendwie 
durch  ideelle  Faktoren  bestimint  werde.  Es  handelt  sich 
einzig  und  allein  urn  den  Kampf  fur  das  Brot,  unter  wie 
vielen  ideologischen  Yermuminungen  dieses  urs])rungliche 
Motiv  auch  auftreten  mag. 

So  einfach  ist  das  Yerhaltnis  der  Okonoinie  zur  Fthik, 
der  materiellen  zur  ideellen  Kultur  nun  nicht.  Richtig  ist 


9 Karl  Marx:  Das  Kapital.  1 2.  Hamburg  1872.  S.  793. 
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es,  dafs  die  materielle  Kultur  die  Voraussetziing  der  ideellen 
ist,  insofern  man  leben  inufs,  um  ideell  leben  zu  konnen  — 
imd  insofern  man  leben  kann,  obne  ideell  zu  leben.  Hieraus 
folgt  aber  nicht,  dafs  die  ideelle  Kultur  nur  die  Wirkung 
und  das  Spiegelbild  der  materiellen  sein  sollte.  Wenn 
die  materiellen  Forderungen  des  Lebens  einigermafsen  be- 
friedigt  sind,  kann  die  Energie,  die  nicht  hierzu  benutzt 
wird,  zu  ideellen  Beschaftigungen  verbraucht  werden,  zu 
Gedanken  und  Stimmungen,  zur  Kunst,  Religion  und  Wissen- 
schaft.  Dieser  Verbrauch  ist  aber  kein  selbstverstandliclier, 
und  es  liegen  bier  Probleme  vor,  die  Marx  nicht  beachtet 
hat.  Aufserdem  wirkt  die  ideelle  Kultur,  wenn  sie  sich 
entwickelt  hat,  auf  die  materielle  zuriick.  Dies  geschieht 
bereits  unter  so  primitiven  Verbal tnissen,  dafs  wir  kein  Volk 
kennen,  dessen  Kampf  urns  Dasein  nicht  durch  Religion, 
Tradition  und  Moral  bestimmt  ware.  Die  „Ideologie“  wird 
schon  sehr  friih  ein  Faktor  der  Entwickelung , den  keine 
geschichtsphilosophische  Theorie  tibersehen  darf.  Wenn 
auch  die  durch  den  Kampf  urns  Dasein  hervorgerufenen 
Gedanken  anfangs  nur  als  Mittel  und  Uinwege  zur  Erreichung 
des  materiellen  Zweckes  dastehen,  werden  sie  dock  sehr 
bald  selbst  Zweck,  indem  ihnen  um  ihrer  selbst  willen  Wert 
beigelegt  wird.  Es  kann  z.  B.  geschehen,  dafs  der  einzelne 
Arbeiter  sich  seinen  Kameraden  anschliefst,  nur  um  hierdurch 
einen  bestimmten  Vorteil  zu  erreichen;  die  Ehre  und  der 
Fortschritt  des  Standes  werden  ihm  aber  bald  Zwecke  werden, 
die  er  ohne  egoistischen  Hintergedanken  verfolgt.  Der- 
gleichen  Motivverschiebungen  machen  das  Verhaltnis  ver- 
wickelter,  als  Marx’  rein  deduktive  Darstellung  anzuerkennen 
vermag. 

Marx’  Theorie  will  die  soziale  Entwickelung  als  von 
dem  Einflusse  aller  ideellen  Motive  durchaus  unabhangig 
schildern.  Die  Geschichte  des  sozialen  Problems  und  sogar 
die  des  Sozialismus  selbst  legen  aber  dar,  dafs  solche  Motive 
faktisch  mitbethatigt  sind.  Und  im  Vorhergehenden  (IV,  6) 
sahen  wir,  dafs  eben  das  Gewissen  doch  auch  eine  Kraft 
ist,  ein  Glied  der  Kausalreihe,  welche  die  Entwickelung 
bestimmt.  Nach  Marx  ware  alle  Theorie,  alle  „Ideologie“ 
nur  Bewufstsein  dessen,  was  geschieht;  welchen  Wert  besitzt 
aber,  was  sich  im  Gehirn  einer  grofseren  Oder  kleineren 
Anzahl  Individuen  regt,  wenn  es  keine  praktische  Wirkung 
erhillt?  Marx  meint  denn  auch,  es  habe  mehr  als  rein 
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theoretisches  Interesse,  das  okonomische  Bewegungsgesetz 
einer  Gesellscliaft  zu  finden.  lu  der  Vorrede  ziiin  „Kapital“ 
sagt  er:  „Aiich  wenii  eine  Gesellscliaft  dem  Natiirgestz  Hirer 
Bewegimg  aiif  die  Spur  gekommeu  ist,  kanu  sie  natiir- 
gemafse  Entwickelungspliaseii  weder  iiberspriugeu , iiocli 
wegdekretiereu.  Aber  sie  kaiiii  die  Geburtswelieii  abklirzen 
unci  mildern.“  Sclion  eine  solche  Abkiirzimg  imd  Milderimg 
ist  iiiebr,  als  was  Marx  koiisequent  ziigeben  kouiite.  Marx 
hat  aber  uberliaiipt  mehr  Yoraiissetzungen,  als  er  eingestehen 
wdll.  Seine  Tlieorie  ist  eigentlich  eine  ethisclie  Tlieorie; 
das  Resiiltat,  zu  dem  er  gelangt,  ruht  auf  eineni  etliischen 
Postulat,  das  er  an  einzelnen  Stellen  verrat,  auf  dem 
Postulate  nanilich,  dafs  der  Menscli  nicbt  nur  als  Mittel, 
sondern  zugleich  aucli  stets  als  Zweck  zu  beliandeln  sei. 
Dieses  Postulat,  welches  die  Begrundung  der  Indignation 
enthalt,  die  sicli  in  seiner  Darstellung  verspiiren  lafst,  wie 
gelehrt  und  scliwerfallig  diese  auch  sein  mag,  wird  durcli 
folgenden  Satz  aiisgedriickt:  „In  der  (kapitalistischen) 

Produktionsw^eise  ist  der  Arbeiter  fiir  die  Verwertungs- 
bedlirfnisse  vorhandener  Werte  statt  umgekelirt  der  gegen- 
standliche  Reiclitum  fiir  die  Entwickelungsbedurfnisse  der 
Arbeiter  da.“  (Das  Kapital.  P.  p.  646.)  Woher  mag 
]\Iarx  dock  wohl  wissen,  w^eslialb  der  Reich  turn  da  ist?  Auf 
rein  geschichtlichem  Wege  nebst  dazu  gehorender  Deduktion 
kann  er  nichts  dariiber  wdssen,  wozu  der  Reichtum  der- 
einst  einem  notwendigen  Entwdckelungsgesetze  zufolge  ge- 
braucht  werden  wdrd.  Er  selbst  greift  hier  aber  ethisch 
schatzend  in  die  Darstellung  ein.  Der  angefiihrte  Satz  ent- 
halt den  Anfang  einer  ganzen  Ethik.  Nimmt  man  die 
praktische  Wertschatzung  mit,  die  somit  zu  Grunde  liegt,  so 
versteht  man  besser,  wie  die  Erkenntnis  des  Entwickelungs- 
gesetzes  „abktirzend  und  mildernd“  wirken  kann.  Es  ist  die 
Indignation  iiber  die  weite  Feme  des  Ideals  von  der  Wirk- 
lichkeit,  die  ini  Kanipfe  mit  dem  Widerstand  anspornend 
und  starkend  wirkt.  Marx’  eigne  „Ideologie“  ist  eine 
machtige  Waffe  in  seiner  und  seiner  Anhanger  Hand,  und 
sie  ist  anfangs  gewifs  entstanden  nicht  aus  rein  theoretischem 
Interesse,  sondern  w^eil  sie  als  Waffe  dienen  konnte.  Vergeb- 
lich  sucht  Marx  den  Idealismus  zu  verleugnen  Oder  zu  ver- 
hehlen,  der  hinter  seinem  eignen  Auftreten  liegt,  und  der 
zugleich  die  notwendige  Bedingung  ist,  daniit  eine  so  grofse 
Sache  in  der  Geschichte  wie  die  Beschaffung  einer  neuen 
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sozialen  Ordnung  vollbracht  werden  kann.  Er  steht  auf 
einem  ethischen  Standpunkte,  ohne  es  zugeben  zu  wollen. 

Beim  Nachweisen  des  Weges  zur  Erreicbung  des  Ziels 
legt  Marx  den  Nacbdruck  auf  den  Klassenkainpf.  Dieser 
ist  ihin  die  wicbtigste  Erscbeinung  in  der  modernen  sozialen 
Entwickelung  ^).  Es  ist  doch  wohl  kaum  richtig,  bei  der 
negativen  Seite  der  Sache  stehen  zu  bleiben.  Wo  eine  neue 
soziale  Schicbt  sich  emporarbeiten  soli,  hat  sie  naturlich 
einen  harten  Kampf  mit  den  Schichten  zu  bestehen,  die 
bisher  die  ganze  soziale  Gewalt  innehatten,  und  nicht  immer 
ist  dieser  Kampf  ein  unblutiger.  Der  Nacbdruck  darf  aber 
nicht  ausschliefslicb  auf  den  Gegensatz  zu  den  anderen 
Klassen  gelegt  werden.  Es  werden  durch  die  Vereinigung, 
die  gegenseitige  Briiderlichkeit  unter  den  Arbeitern,  die  der 
Kampf  zur  Notwendigkeit  macht,  neue  Eigenscbaften  er- 
worben.  Die  Vereinigung  macht  es  moglich,  dafs  der  Ein- 
zelne  mittels  der  Bildung  und  der  Belehrung,  die  er  in  den 
Diensten  der  gemeinschaftlichen  Zwecke  verlangt,  seine 
Pflichten  und  Rechte  als  Glied  im  Dienste  der  Menscbheit 
besser  kennen  lernt.  Wegen  dieses  steigenden  Selbstgefiihls 
wie  auch  wegen  der  materiellen  Macht,  iiber  welche  die 
Associationen  verfugen,  und  wegen  ihres  politischen  Ein- 
fiusses  werden  die  Arbeiter  im  sozialen  Prozesse  immer 
mehr  als  Zwecke,  nicht  blofs  als  Mittel  dastehen.  Dafs 
Marx  diese  Seite  der  Sache  nicht  entschiedener  hervorhebt, 
kommt  daher,  dafs  seiner  Theorie  zufolge  bei  steigender 
Konzentration  des  Kapitals  das  Ungluck,  der  Druck,  die 
Unterjochung  und  die  Auspliinderung  steigen  und  somit 
die  Katastrophe  eintreten  wird,  dafs  die  Expropriatoren 
expropriiert  werden.  Der  erziehende  Einflufs , den  die 
Associationen  auf  die  Arbeiter  iiben,  die  fortwahrende  Ver- 
besseruug  der  Lebensbedingungen , welche  die  namlichen 
Associationen  ermbglichen,  stimmen  aber  mit  der  Katastrophen- 
theorie  nicht  wohl  uberein.  Hatte  Marx  den  Associationen 
positive  Bedeutung  beigelegt,  so  ware  es  ihm  unmoglich 
geworden,  die  Katastrophe  zu  deduzieren. 


In  der  Darstellung  des  Marxismus , die  Werner  Sombart  in 
seinenZuricberVortragen  gab,  wurde  diese  Seite  der  Sache  ganz  besonders 
betont.  Die  Vortriige  erscliienen  unter  dem  Xitel:  Sozialismus  und 
soziale  Bewegung  im  19.  Jahrliiindert.  Bern  1897.  (Die  durch 
die  Vortriige  hervorgerufene  Diskussion  findet  sich  ebenfalls  hier 
gedruckt.) 
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Trotz  des  wissenschaftlichen  Cliarakters,  den  Marx  dem 
Sozialismus  gegeben  zii  liaben  glaiibt,  bat  er  docli  nicbt 
gauzlich  init  der  Utopie  gebroclien.  Dies  zeigt  sicli  nicbt 
niir  in  der  Sicberbeit,  init  welcber  er  die  Katastropbe 
voraiissagt,  sondern  aiicb  in  den  allerdings  wenigen  und 
kurzen  Andeutungen,  die  er  von  dem  sozialen  Zustande 
gibt,  der  nacb  der  Katastropbe  eintreten  wird.  Nacb  der 
Expropriation  der  wenigen  Kapitalisten  durcb  die  gauze 
Tolksmasse  soli  kein  Klassenunterscbied  niehr  existieren.  In 
•einer  seiner  alteren  Scbriften^)  sagt  er:  „Wird  es  nacb 
dem  Sturz  der  alten  Gesellscbaft  eine  neue  Klassenberrscbaft 
geben,  die  in  einer  neuen  politiscben  Gewalt  gipfelt?  Nein. 
Die  Bedingung  der  Befreiiing  der  arbeitenden  Klasse  ist  die 
Abscbaffung  jeder  Klasse.  ...  Es  wird  keine  eigentlicbe 
politische  Gewalt  mebr  geben,  well  gerade  die  politische 
Gewalt  der  offizielle  Ausdruck  des  Klassengegensatzes  inner- 
halb  der  burgerlicben  Gesellscbaft  ist.“  Eine  Gesellscbaft 
obne  „eigentlicbe  politische  Gewalt“  ist  olfenbar  eine  Utopie 
und  zwar  eine  Utopie,  welcbe  die  von  Platon,  Morns  und 
Campanella  gescbilderte  iibertrifft;  denn  in  den  Idealstaaten 
der  letzteren  gibt  es  eine  organisierte  politische  Gewalt. 
In  seinen  spateren  Schriften  aufsert  Marx  sich  nur  un- 
bestimmt  und  negativ  tiber  den  kiinftigen  sozialen -Zustand. 
Er  und  seine  Anbanger  meinen,  es  sei  friih  genug,  davon  zu 
reden,  wenn  die  jetzige  Ordnung  der  Dinge  vorbei  sei.  Auch 
dies  bangt  mit  der  Katastropbentheorie  zusammen,  der  zu- 
folge  „die  Kevolution“  zu  etwas  fubren  soil,  das  dem  Be- 
stehenden  durcbaus  entgegengesetzt  ist,  und  es  widerstreitet 
der  Erfahrung,  nacb  welcber  das  Kiinftige  nicbt  nur  negativ, 
sondern  auch  positiv  durcb  das  Vorbergegangene  vorbereitet 
wird.  Man  hat  iiberdies  nicbt  das  naive  Yertrauen  auf  die 
Konstruktioiien  der  Pbantasie , das  die  alten  Utopisten  be- 
safsen , und  die  vagen  Andeutungen , die  man  sicb  erlaubt, 
erscheinen  wohl  vielmehr  zum  Gebrauch  fiir  die  Agitation 
denn  als  notwendige  Glieder  der  Tbeorie. 

d.  Im  Gegensatze  sowolil  zum  utopischen  als  auch  zum 
philantbropiscben  und  spekulativen  Sozialismus  macht  sicb 
in  der  jiingsten  Zeit,  vorzuglich  in  England,  ein  Bestreben 
geltend,  das  mit  Piecbt  den  Namen  des  empiriscben 
Sozialismus  fiihren  kann.  Dieser  gebt  nicbt  auf  das 


9 Misere  de  la  Philosophie.  Deutsche  libers.  1885.  S.  181  u. f. 
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Konstruieren  eines  Zukunftsbildes  aus  und  sieht  ein,  dafs 
philanthropisclie  Wimsche  iiicht  geniigen,  dafs  dagegen 
ntichtern  gefragt  und  geprtift  werden  mufs,  was  sich  iinter 
den  gegebenen  Bedingungen  erreichen  lafst;  er  verlafst  sich 
aiich  nicht  auf  geschichtsphilosophische  Deduktionen,  sondern 
will  indiiktiv  verfahren,  die  Moglichkeiten  auf  Grundlage 
bestimmter  Erfalirungen  prtifen.  Und  dieser  Begrenzung 
unterzieht  er  sich  nicht  nur  aus  kritischer  Bedachtsamkeit, 
sondern  auch  und  vorziiglich,  weil  er  inehr  als  irgend  eine 
andere  Form  des  Sozialismus  die  Freiheit  sowohl  als  Mittel 
wie  als  Zweck  anerkennt.  Fine  soziale  Organisation  hat 
nur  dann  wirklichen  Wert,  wenn  sie  in  der  Vereinigung 
freier  Krafte  besteht.  Deswegen  legt  man  grofses  Gewicht 
auf  die  im  Vorhergehenden  besprochenen  freien  Arbeiter- 
organisationen.  Die  unteren  Grade  und  Formen  der  Freiheit 
niiissen  benutzt  werden,  um  die  hoheren  zu  erzeugen.  Man 
macht  dem  kapitalistischen  System  den  Vorwurf,  es  hindere 
die  Fntwickelung  der  Personlichkeit  in  vielen  Menschen, 
indem  es  die  Fxistenzbedingungen  hinunterdriickt  und  un- 
sicher  macht.  Fs  gilt,  den  Arbeitern  ein  gewisses  okonomisches 
Niveau  (standard  of  life,  Lebenshaltung)  zu  sichern,  damit 
sie  ein  hoheres  geistiges  Niveau  erwerben  und  behaupten 
konnen.  Unter  dem  Sozialismus  (oder  wie  man  ihn  in  der 
jiingsten  Zeit  oft  nennt:  dem  Kollektivismus)  versteht  man 
hier  eine  Lehre,  der  zufolge  es  Sadie  der  Gesellschaft  ist, 
der  Arbeit  solche  Bedingungen  zu  sichern,  dafs  die  physische 
und  geistige  Fntwickelung  der  Arbeiter  nicht  gehemmt  wird. 
Zugleich  sollen  die  verschiedenen  Krafte  der  Individuen 
beriicksichtigt  werden;  der  Schwache  soil  seiner  geringen 
Kraft  gemafs,  der  Starke  seiner  grofsen  Kraft  gemilfs 
arbeiten.  Es  soil  flir  Bestandigkeit  der  okonomischen  Ver- 
haltnisse  Sorge  getragen  werden,  damit  das  lahmende  Geftihl 
der  IJnsicherheit  wegfallen  kann.  Die  aufseren,  physischen 
und  sozialen  Verhaltnisse,  unter  denen  der  Mensch  lebt, 
bestimmen  zuni  grofsen  Teil  seinen  Charakter.  Deshalb 
mufs  dafiir  gesorgt  werden,  die  soziale  Maschinerie  in 
moglichst  grofsem  Umfang  so  zu  gestalten,  dafs  sie  giinstige 
Wirkungen  auf  den  Charakter  herbeifuhren  kann.  Hier 
kann  es  nichts  nlitzen,  sich  auf  die  philanthropisclie  Ge- 
sinnung  der  Arbeitgeber  zu  verlassen.  Und  die  Arbeiter 
selbst  vermogen  erst  aus  Erfahrung  die  Bedeutung  der  ge- 
suuden,  reinen  und  edleii  Lebensverhaltnisse  zu  schatzen. 
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Darum  ist  es  Sache  der  Gesellschaft , des  Staates  imd  der 
Kommune,  fur  die  grofse  Bevolkeriing  so  giinstige  liygieinische 
und  moralische  Yerlialtnisse  lierzustelleii , wie  niir  irgend 
moglich.  Die  Arbeiterklasse  imd  ihre  Fiirspreclier  miisseii 
die  biirgerlichen  Reclite  benutzen,  die  sie  dem  radikalen 
Individiialismus  verdanken,  iiiii  durcb  Scliulrat,  Komiiiiiiial- 
rat  und  Parlament  steigenden  Eindufs  auf  das  bftentliclie 
Lebeii  zu  erhalten.  Hierdurcli  koniieii  Erfabrungen  geerntet 
und  Versucbe  angestellt  werden,  die  zur  fortgesetzten  Ent- 
wickelung  Anleitung  geben  konnen.  Der  Staatssozialisinus 
beginnt  von  oben  und  wirkt  inittels  eines  bureaukratischen 
Regiinentes  auf  doktrinarer  Grundlage.  Der  einpirische 
Sazialismus  legt  den  Naclidruck  auf  die  Selbstverwaltung 
in  Gewerk-  und  Konsumvereinen , in  Kommune  und  Staat; 
er  bewegt  sicb  durcb  die  kleinen  Kreise  nacb  den  grofsen 
und  sucbt  die  Krafte  des  Volkes  durcb  das  Arbeiten  an 
kleinen  iVufgaben  so  zu  entwickeln , dafs  sie  spater  die 
grofsen  Aufgaben  bewaltigen  konnen.  Charakteristiscb  ist 
es,  dafs  der  empiriscbe  Sozialismus in  England,  der 
spekulative  Sozialismus  dagegen  in  Deutscbland  seine  Heimat 
hat^).  Wabrend  der  spekulative  Sozialismus  zunacbst  an 
die  Utopisten  gemabnt,  bangt  der  empiriscbe  Sozialismus, 


b Die  beste  mir  bekannte  Darstellung  desselben  ist  Sidney 
Balls  Abhandlung:  The  i\l  oral  Aspect  ofSocialism  (International 
Journal  of  Ethics  VI.  Vgl.  die  durch  diese  Abhandlung  hervorgerufene 
Diskussion  im  6.  und  7.  Bande  der  genannten  Zeitschrift).  Den  Aus- 
druck  „empirischer  Sozialismus“  habe  ich  aus  Sidney  and  Beatrice 
AVebb:  History  of  Trade  Unionism.  S.  403.  Die  historischen 
Werke  dieser  Verfasser  zeigen,  wie  sich  der  empiriscbe  Sozialismus 
entwickelt  hat.  Vgl.  ebenfalls  Hans  Mullers  Werk  liber  die 
schweizerischen  Konsumgenossenschaften.  — Seit  1883  wirkt  die  Fabian 
Society  in  London  durch  Schriften  und  Vortrage  in  derselben  Rich- 
tung.  — Der  Standpunkt  des  empirischen  Sozialismus  ist  von  dem 
nicht  sehr  verschieden,  auf  den  sich  John  Stuart  Mill  der  sozialen 
Frage  gegeniiber  stellte.  (Ge  sc  hi  elite  der  neueren  Philos  ophie. 
II.  S.  475 — 478.)  Auch  der  Standpunkt  Eugen  Duh rings  scheint 
nicht  besonders  abweichend  zu  sein  (cit.  Werk.  S.  629). 

2)  Der  Marxismus  ist  ein  Auslaufer  der  deutschen  spekulativen 
Philosophie.  Noch  1891  erkliirte  F r.  Engels,  die  deutschen 
Sozialisten  seien  stolz  darauf,  dafs  sie  nicht  nur  von  Saint-Simon, 
Fourier  und  Owen,  sondern  auch  von  Kant,  Fichte  und  Hegel  ihre 
Herkunft  ableiten  konnten : die  deutsche  Arbeiterbewegung  sei  der  Erbe 
der  deutschen  klassischen  Philosophie!  (Werner  Sombart:  Fried- 
rich Engels.  Ein  Blatt  zur  Entwickelungsgeschichte  des  Sozialismus. 
Berlin  1895.  S.  13.) 
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sowohl  was  seiiien  Charakter  als  seinen  geschichtlichen 
Ursprung  betrifft,  zunachst  mit  dem  philanthropischen 
•Sozialismus  zusammen. 

8.  Auf  dem  Standpunkte,  von  welchem  wir  die  soziale 
Entwickelung  hier  betrachten,  miissen  wir  schon  voraus  in 
zwei  Punkten  mit  dem  Sozialismus  sympathisieren : in  seinem 
wichtigsten  Grundgedanken  und  in  den  Hauptziigen  seiner 
Kritik  der  gegenwartigen  Gesellschaftsorganisation.  Und  diese 
beiden  Punkte  sind  alien  Formen  des  Sozialismus  gemein. 

Oft  tritt  der  Sozialismus  allerdings  als  ein  Traum  auf, 
in  welcbem  das  von  dem  Ungliick  der  Zeiten  gequalte  und 
geschreckte  Gemiit  Rube  gefunden  hat.  Er  enthalt  aber 
auch  dann  einen  wirklich  ethiscben  Grundgedanken:  die 
Idee  einer  verteilenden  Gerechtigkeit , einer  vollkommenen 
Gesellschaft , in  welcher  jedermanns  Fahigkeiten  und  Be- 
durfnissen  ihr  Recht  wird.  Namentlicli  in  unserem  Jahr- 
liundert  tritt  er  als  niitzliches  Gegengewicht  des  einseitigen 
Individualismus  auf,  der  die  Gesellschaft  in  isolierte  Indi- 
viduen  spaltet.  Er  behauptet  in  der  That  den  eigentlichen 
Grundgedanken  der  sozialen  Ethik:  die  Stellung  des  Indi- 
viduums  in  der  Gesellschaft  ist  durch  den  Nutzen  der  ganzen 
Gesellschaft  (den  eignen  des  Individuums  einbegriffen)  zu 
bestimmen.  Und  von  diesem  Grundgedanken  aus  unterwirft 
der  Sozialismus  die  gegenwartige  gesellschaftliche  Organi- 
sation einer  scharfen  Kritik.  Was  die  Selbstpriifung  und 
Selbsterkenntnis  dem  einzelnen  Menschen,  das  ist  der  Ge- 
sellschaft eine  solche  Kritik.  Sie  legt  die  Mifsstande  und 
Leiden  blofs,  und  dies  ist  die  erste  Bedingung,  um  denselben 
abzuhelfen. 

Man  kann  aber  den  Grundgedanken  und  die  Kritik  an- 
erkennen,  ohne  die  Mittel  und  Wege  anzuerkennen , durch 
welche  der  Gedanke  verwirklicht  und  die  Mifsstande  be- 
seitigt  werden  sollen.  Eins  ist,  die  Krankheit  nachweisen, 
ein  andres , das  Heilmittel  angeben.  Gegen  solche  Formen 
des  Sozialismus , die  priifend  und  experimentierend  ver- 
fahren  und  mittels  freier  Associationen  Oder  der  be- 
stehenden  kommunalen  und  politischen  Organisationen , die 
den  Arbeitern  imnier  mehr  zuganglich  werden,  ihr  Werk 
fortsetzen,  lafst  sich  nichts  einwenden,  wenn  man  denn 
nicht  — was  ubrigens  nicht  ungewbhnlich  ist  — die  jetzige 
Verteilung  des  Eigentums  und  der  Arbeit  fiir  den  Inbegriff 
aller  Weisheit  halt.  In  wie  hohem  Mafse  diese  Ordnung 
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sicli  diirch  eiiie  aiidere  abloseii  laist,  das  niufs  die  Geschichte 
zeigen.  Die  Moglichkeiten  konnen  wir  nicht  iin  voraus 
durchscliaueu  — uni  so  weniger,  da  die  iiiiablassigen  Ver- 
schiebungen  (XIII,  4)  bewirkeii  konnen,  dafs  aus  den  be- 
wnfsten  Bestrebnngen  oft  etwas  ganz  anderes  herauskommt, 
als  sich  von  Anfaug  an  ahnen  liefs.  Die  Verschiebnngen  der 
Motive  und  der  Werte  inacben  Eingriffe  in  die  soziale  Ent- 
wickelung  zu  Spriingen  ins  Dunkle  hinein.  Xiclits  thun 
heifst  bier  aber  ebenfalls  ins  Dunkle  hineinspringen.  Jedes 
Eingreifen  mufs  diirch  die  bestbegrnndete  Uberzeugung, 
die  sicb  gewiunen  lafst,  motiviert  werden. 

Der  empirische  Sozialismus  stellt  sich  den  Zweck , die 
bestehende  Ordnung  der  Arbeit  und  des  Eigentums  in 
sozialem  Geiste  abzuandern ; er  lafst  es  unentschieden  dahin- 
gestellt  sein,  wie  weit  die  Entwickelimg  wird  gehen  konnen, 
Ein  energischer  Mitarbeiter  an  der  schweizerischen  Konsum- 
genossenschaftsbewegung  definiert  den  Sozialismus  als  die 
Lehre  von  einer  solchen  Einrichtung  der  menschlichen  Ge- 
sellschaft,  dafs  der  Gegensatz  zwischen  iibergrofsem  Reich  turn 
und  Massenarmut  ausgeglichen  wird^).  Es  wird  hier  also 
eine  Aufgabe  gestellt,  an  der  sich  Schritt  fiir  Schritt  arbeiten 
lafst.  Als  Gegentiick  steht  die  vom  Marxismus  gegebene 
Definition  des  Sozialismus:  Aufhebung  der  kapitalistischen 
Arbeitsordnung  durch  Sozialisierung  der  Produktionsmittel, 
und  Klassenkampf  als  der  Weg  zu  diesem  Ziele^).  Es  ist 
klar,  dafs  die  beiden  Auffassungen  die  freie  Kulturgesell- 
schaft  in  ein  verschiedenes  Yerhaltnis  zum  Staate  stellen: 
uach  ersterer  soil  der  Geist  der  freien  Kulturgesellschaft  deni 
Staatsmechanismus  allmahlich  eingeimpft  werden ; nach  letz- 
terer  handelt  es  sich  daruni,  moglichst  schnell  den  Staats- 
mechanismus in  seine  Gewalt  zu  bekommen,  um  die  Ordnung 
der  freien  Kulturgesellschaft  bestimmen  zu  konnen.  — 

Bei  der  naheren  kritischen  Untersuchung  des  Sozialismus 
im  Folgenden  haben  wir  besonders  die  letztere,  spekulative 
Oder  marxistische  Auffassung  vor  Augen.  Es  wird  sich  er- 
weisen , dafs  deren  Kritik  uns  bewegt , dem  empirischen 
Sozialismus  um  so  grofseres  Gewicht  beizulegen. 

h Siehe  das  Citat  in  Hans  Mullers:  Die  schweizerischen 
Konsumgenossenschaften.  S.  453. 

2)  Werner  So  mb  art:  Friedrich  Engels.  S.  25.  Es  wird 
hinzugesetzt:  „Diese  prograinmatischen  Kernpunkte  werden  mehr  und 
mehr  Gemeingut  des  kampfenden  Proletariats." 
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9.  Unter  alien  Verhaltnissen  iibt  die  Staatsgewalt 
grofsen  Einflufs  auf  die  Verteilung  der  Arbeits-  und  Yer- 
brauchsinittel  aus,  uiid  in  soweit  wurde  man  sagen  konnen, 
jede  Verfassung  sei  ein  relativer  Sozialismus.  Es  wird  sich 
iiberhaupt  als  eine  Unmoglichkeit  erweisen,  der  Tliatigkeit 
des  Staates  absolute  Grenzen  abzustecken.  Das  Wesen  des 
Staates  ist  kein  unveranderliches ; dasselbe  entwickelt  sicb 
mit  der  menschlicben  Natur  und  init  den  historiscben  Yer- 
lialtnissen,  und  niemand  kann  sagen,  wie  der  kiinftige  Staat 
einst  beschaffen  sein  wird.  Wenn  man  der  Staatsgewalt 
aber  alle  Yerteilung  ubertragt,  setzt  man  bei  denjenigen 
Menscben,  welcbe  die  Staatsgewalt  ausiiben  (und  diese  wird 
ja  immer  von  bestimmten  Menscben  ausgeiibt),  Eigenschaften 
voraus,  die  besessen  zu  baben  man  ibnen  bis  jetzt  nicbt 
nacbsagen  kann.  Wie  konnen  Menscben  so  vollkommen 
werden,  dafs  sie  eine  so  ungebeure  Gewalt  nicbt  mifsbraucben 
sollten,  wenn  sie,  wie  die  Gescbicbte  es  genugsam  bezeugt. 
scbon  die  geringere  Gewalt  mifsbraucben,  die  bisber  den 
Regierenden  anvertraut  gewesen  ist?  Es  ist  cbarakteristiscb, 
dafs  man  in  England,  dem  Lande,  das  mit  der  Anwendung 
der  Staatsgewalt  die  scbarfste  Kontrolle  balten  kann,  die 
grbfste  Abgeneigtbeit  zeigt,  deren  Bereich  zu  erweitern. 
Der  Staatssozialismus  setzt  eine  aberglaubiscbe  Meinung  vom 
Staate  voraus,  ein  Yertrauen  darauf,  was  sich  von  oben 
nacb  unten  ausfiibren  lafst,  das  tibersieht,  wie  das  Steuer- 
ruder  docb  stets  von  Menscben,  nicbt  von  Gottern  gefiibrt 
wird.  Und  dies  wird  sicb  nicbt  andern,  selbst  wenn  die 
Majoritat  des  Yolkes  die  Zusammensetzung  der  Regierung 
bestimmt.  Wenn  die  Menscben  so  gut  werden,  wie  der 
Sozialismus  es  voraussetzt,  wird  die  soziale  Erage  scbon  aus 
der  Welt  sein. 

Nicbt  nur  moraliscbe  Yollkommenheit,  sondern  aucb 
Allwissenbeit  miifsten  in  dem  sozialistiscben  Staate  die 
Trager  der  Staatsgewalt  besitzen.  Um  die  Arbeit  und  den 
Ertrag  verteilen  zu  konnen,  mufsten  sie  die  Fabigkeiten 
und  Bediirfnisse  der  verscbiedenen  Individuen  kennen.  Aber 
sowobl  die  Fabigkeiten  als  die  Bediirfnisse  erleiden  eine 
fortwabrende  Entwickelung,  und  am  besten  kann  das  Indi- 
viduum  selbst  dieselben  entdecken,  wenn  es  ibm  nur  gestattet 
wird,  sicb  so  frei  wie  moglicb  zu  entwickeln,  damit  sie  ge- 
prtift  werden  konnen.  Der  Staat  bat  zwar  aucb  jetzt  die 
Aufgabe,  die  zu  gewisseu  Tbatigkeiten  am  besten  geeigneten 
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Individiien  zii  wahleu  iind  verscliiedeneu  Bedtirfiiisseu  ent- 
gegenzukoiimien.  Es  gibt  aber  wohl  uiir  wenige,  die  meinteii, 
er  ftilire  dieseii  Aiiftrag  bis  zu  eiueiu  solchem  Grad  der 
Vollkomiiieiilieit  aiis,  dafs  mau  ohiie  zwingende  Griiiide 
wimsclien  mocbte,  der  Auftrag  erstrecke  sicli  iiber  alles. 
Uiid  wie  der  Staat  jetzt  gestellt  ist,  kann  er  sicb  auf  das 
Bedlirfnis  der  freien  Eutwickelung,  die  freie  Initiative  der 
einzelneii  Individiien  stiitzen ; er  kann  unter  denjenigen 
wiihlen,  welclie  sicb  aiis  eignem  Bediirfnisse  in  einer  ge- 
wissen  Ricbtiing  entwickelt  haben.  Uberdies  iniifs  er  auf 
vielen  Gebieten  init  privaten  Unternehmiingen  konkiirrieren. 
AVie  erweitert  man  sicb  die  Tbiitigkeit  des  Staates  aiicb 
denken  mocbte,  wird  er  der  Konkurrenz  der  freien  Initiative 
iind  der  privaten  Thatigkeit  dock  nicbt  entraten  konnen, 
wenn  er  nicbt  im  Doktrinarismus  und  Scblendrian  erstarren 
soil.  Dies  gilt  auf  dem  Gebiete  der  materiellen  Kultur  so- 
wohl  als  auf  dem  der  ideellen. 

Speziell  mit  Riicksicht  auf  die  Yerteilung  des  Ertrags 
entsteht  bier  die  grofse  Frage,  was  eine  gerecbte  Yerteilung 
denn  eigentlicb  sagen  will.  Die  sozialistiscben  Autoren 
teilen  sicb  bier  in  zwei  Gruppen,  indem  die  einen  den  Anteil 
des  Einzelnen  durcb  die  geleistete  Arbeit,  die  anderen  die 
Yerteilung  durcb  das  Bediirfnis  des  Einzelnen  bestimmt 
wissen  wollen.  Ersterer  Standpunkt  ist  in  dem  Satze 
St.  Simons  ausgedriickt : „Cbacun  doit  etre  classe  selon 
sa  capacite  et  retribue  selon  ses  oeuvres !“  — letzterer  in 
den  Worten  des  sozialdemokratiscben  Gotbaer  Pro- 
gramms:  „Jedem  nacb  seinen  vernunftgemafsen  Bediirf- 
iiissen!"  — Im  ersteren  Falle  trifft  man  nicbt  nur  die 
Scbwierigkeit  an,  unter  die  verscbiedenen  Arten  materieller 
und  geistiger  Arbeit,  deren  die  Gesellscbaft  bedarf,  gleicb- 
mafsig  zu  teilen,  sondern  aucb  das  grofse  Problem,  wie  man 
sicb  sicbern  kann,  dafs  der  Wert  des  Ertrags  der  an- 
gewandten  Arbeit  entspricht.  Es  kommt  ja  dock  darauf  an, 
ob  das  Arbeitsprodukt  hinlanglicben  Wert  fiir  den  Konsum 
bat , d.  b.  ob  es  wirkliche  Bediirfnisse  der  Gesellscbaft  be- 
friedigt.  Der  Wert  eines  Produktes  wird  l)estimnit  nicbt 
nur  durcb  die  Arbeit,  die  dessen  Erzeugung  gekostet  bat, 
Oder  die  Zeit,  welche  diese  Arbeit  beansprucht  bat,  sondern 
aucb  dadurch,  ob  das  Erzeugnis  sicb  gebrauchen  lafst,  ob 
also  ein  Bediirfnis,  ein  Mangel  vorbanden  ist,  dem  dasselbe 
abzubelfen  vermag.  Deshalb  kann  man  die  Arl)eit  nur  dann 
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regulieren , wenn  man  die  Bediirfnisse  regulieren  kann. 
Erstere  Theorie  mufs  also  ebensowohl  wie  letztere  dem 
Staate  die  Gewalt  geben,  die  Bediirfnisse  der  Individuen  zu 
bestimmen.  Und  zugleich  mufs  man  Sorge  tragen,  dafs  nicbts 
anderes  und  nicbts  mehr  produziert  wird,  als  im  Lande 
selbst  verbraucht  werden  kann.  Denn  die  Bediirfnisse  de& 
Auslandes  beherrscht  der  einzelne  Staat  nicht.  Deshalb 
mufs  der  Welthandel,  der  zur  Folge  hat,  dafs  mehr  produ- 
ziert wird,  als  das  Land  selbst  gebraucht,  und  der  somit 
vom  Auslande  abhangig  macht,  von  der  Regierung  begrenzt 
und  kontrolliert  werden.  Diese  Konsequenz  erblickte 
J.  G.  Fichte,  und  er  fiirchtete  sich  nicht,  sie  (in  seiner 
Schrift  „Geschlossener  Handelsstaat“.  1800)  zu 
ziehen.  Hierdurch  wiirde  freilich  zugleich  die  Quelle  der 
modernen  sozialen  Disharmonien  verstopft  sein,  denn  ge- 
schichtlich  gehen  diese  bis  ins  13.  und  14.  Jahrhundert  zuriick, 
da  sich  ein  Weltmarkt  zu  bilden  begann,  so  dafs  die  Pro- 
duktion  durch  andere  Bediirfnisse  als  die  heimischen,  leicht 
iiberschaulichen  bestimmt  wirdQ.  — Wenn  die  letztere 
Theorie  die  Verteiluug  nach  den  vernunftgemafsen  Bediirf- 
nissen  jedes  Einzelnen  bestimmen  will , so  ist  es  klar , dafs 
nicht  die  eigne  Vernunft  des  einzelnen  Individuums  zu  ent- 
scheiden  hat,  ob  seine  Bediirfnisse  „vernunftgemafs“  sind. 
Dies  mufs  die  Vernunft  der  Handhaber  der  Staatsgewalt 
thun,  und  die  einzelnen  Individuen  werden  also  unmundig 
gemacht.  Obgleich  eine  Regulierung  der  Bediirfnisse  not- 
wendig  ist,  indem  der  Staat  ja  die  Lebenshaltung  (standard 
of  life)  seiner  Beamten  bestimmt,  wird  es  bier  doch  ebenso- 
wenig  wie  bei  der  Produktion  forderlich  sein,  dafs  diese 
Regulierung  nicht  die  freie  Entfaltung  und  Anpassung  neben 
sich  hat,  um  in  mbglichst  grofsem  Umfange  Vergleich  und 
Wahl  zu  gestatten. 

10.  Ein  Haufe  von  Individuen,  die  nicht  das  Recht 
haben,  zu  entscheiden,  welche  Fahigkeiten  oder  welche  Be- 
diirfnisse sie  besitzen,  und  die  es  sich  gefallen  lassen  miissen, 
nach  einem  von  Autoritaten  festgestellten  Schema  zu- 
geschnitten  zu  werden,  — ein  soldier  Haufe  von  Individuen 
ist  eine  blofse  Masse,  keine  organisierte  Gesellschaft.  Und 


q Lujo  Brentano:  Uber  die  Ursachen  der  lieiitigen 
sozialen  Not.  Leipzig  1889.  Vgl.  desselben  Verfassers  Die  Ar- 
beitergilden  der  Gegenwart.  I.  S.  58  u.  f.;  II.  S.  320. 
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es  ist  gleichgiiltig , ob  man  sich  die  kiuiftigen  Lenker  dev 
Gesellscliaft  als  Genies  denkt,  oder  als  Idioteu  — ob  man 
sie  als  alleinberrscbende  Monarclien  imd  Diktatoven  oder 
als  aiis  dev  AVahl  des  gesamten  Volkes  bervoigegangen  denkt. 
Was  dem  Leben  seinen  Wert  gibt,  die  freie  Entwickelung 
der  Faliigkeiten  iind  Triebe,  ist  jedenfalls  weggefallen. 

Der  Trieb,  selbstziientsclieiden,  welclie  Faliigkeiten  imdBe- 
diirfiiisse  man  besitzt,  imd  welche  derselben  der  Entwickelung 
und  Befriedigimg  wiirdig  sind,  ist  kein  blofs  egoistiscber 
Zwang.  Er  ist,  wie  wir  geseben  haben,  eine  Bedingiing,  damit 
prodiiktive  Krafte  in  der  Gesellscbaft  zii  tinden  siiub,  die 
etwas  Neues  erzeiigen  konnen  und  sicb  nicht  fortwalirend  im 
alten  Geleise  bewegen.  Selbst  die  gewohnheitsmafsige 
Thatigkeit  wird  nur  dann  auf  rechte  Weise  ausgeubt,  wenn 
das  Individuum  selbst  sich  fiir  dieselbe  bestimmt.  Gilt  es 
aber,  neue  Wege  einzusclilagen,  so  ist  die  Befriedigung, 
seiner  eignen  Initiative  zu  dem,  was  man  fiir  gut  und  niitz- 
lich  ansieht,  gefolgt  zu  haben,  oft  der  einzige  erworbene 
Lohn.  Grofse  Erfinder  bekummern  sich  oft  gar  nicht  um 
den  Vorteil,  den  sie  selbst  aus  ihren  Erfindungen  ziehen 
konnten  und  werden  denn  auch  oft  genug  um  denselbeii 
betrogen.  Was  ihnen  das  Leben  vergallt  und  das  Schicksal 
hart  macht,  das  sind  die  Hindernisse,  die  sich  dem  freien 
Gebrauch  ihrer  Krafte  in  der  von  ihnen  gewiinschten  Richtung 
entgegenstellen.  Wie  wird  es  denn  aber  gehen,  wenn  a lie 
Arbeitsmittel  von  der  Staatsgewalt  in  Beschlag  genommen 
werden?  Woher  dann  die  Mittel  zu  den  privateu  Experi- 
menten  nehmen,  denen  die  Kultur  so  viel,  wenn  nicht  alles, 
verdankt?  — Schaffle  hat  allerdings  behauptet,  man  time 
dem  Sozialismus  unrecht,  wenn  man  meine,  derselbe  hebe 
notwendigerweise  alle  freie  Bewegung  und  alle  freie  Ver- 
fiigung  liber  materielle  Gtiter  auf.  Er  sondert  scharf 
zwischen  Genufsmitteln  und  Produktionsmitteln  und  sucht 
nachzuweisen , der  Sozialismus  hebe  das  Eigentum  nur  als 
Produktionsmittel , nicht  aber  als  Genufsmittel  auf.  tJber 
die  uns  in  der  sozialistischen  Gesellscbaft  zufallenden  Genufs- 
mittel konnten  wir  frei  verfiigen.  Wir  konnten  eingenommenes 
Geld  aufsparen,  um  es  zu  unseren  eignen  privaten  Zwecken 
zu  gebrauchen,  oder  um  anderen  Menschen  Gaben  und  Hilfe 
zu  geben.  Der  Spielraum,  den  die  freie  Bewegung  hier 
erhalt,  ist  jedoch  nicht  grofs.  Der  Verbrauch  des  Auf- 

Hoffding,  Ethik.  2.  Aufl.  26 


402 


XXV I.  Entwickelimgsmoglichkeiten. 


gesi)arten  geschieht  mit  grofser  Sclmelligkeit , wenn  es  mil* 
nicht  erlaubt  ist,  classelbe  cladiirch  fruchtbar  zu  macheii, 
dafs  ich  es  anderen  iiberlasse,  die  dessen  bediirfen.  Wenn 
diese  mir  fiir  die  Erlaubnis,  meine  Ersparnisse  zu  ge- 
brauchen,  wahrend  der  Zeit,  auf  welche  ich  ilinen  den  Ge- 
brauch  iiberliefse , eine  gewisse  Yergutung  gaben,  so  konnte 
icli  diese  Zeit  zu  Beschaftigungen  anwenden,  die  niclit  un- 
mittelbar  ])i*oduktiv  sind,  obgleich  sie  ernstliclie  und  lang- 
wierige  Arbeit  erfordern.  Und  diese  Zeit  wird  uni  so  besser 
angewandt  sein , da  sie  sicb  vielleiclit  zu  einer  Arbeit  ge- 
iirauclien  lafst,  deren  Wert  kein  anderer,  nameutlich  niclit 
die  in  der  Gesellschaft  herrsclienden  Beliorden,  anerkennt, 
entweder  weil  niclit  eingeselien  wird,  dafs  sie  wirklicben 
Bediirfnissen  entspriclit,  oder  weil  sie  Beddrfnissen  entspriclit, 
die  erst  erweckt  werden  sollen,  und  deren  Erweckung  das 
Leben  reicher  niaclieii  wird.  Im  sozialistisclien  Staate, 
welcher  alien  Zins  verbietet,  wird  nur  fiir  solclie  Be- 
scliaftigungen  Baum  sein,  die  der  Staat  begiinstigen  will. 
Niclit  nur  die  iudividuelle  Produktion  wird  wegfallen,  sondern 
aucli  der  indiyiduelle  Genufs  wird  in  gewissen  engen  Grenzen 
gehalten  werden.  Es  werden  sicli  keine  freieren  und  eigen- 
tiimlicben  Riclitungen  und  Bestrebungen  bilden  konnen,  wenn 
nacli  dem  Gutdlinken  der  Staatsgewalt  gelebt  wird.  Zinsen 
sind  allerdings  eine  Einnabine,  die  der  Besitzer  erhiilt,  oline 
sie  augenblicklicli  selbst  zu  produzieren;  dieselben  liabeu 
aber  die  soziale  Bedeutung,  dafs  sie  andere  Tliatigkeiten 
als  die  augenblicklicli  nutzenbringenden  ermogliclien  und  die 
Sparsamkeit  begiinstigen.  Der  Sparsaine  weifs  jetzt , dafs 
er  niclit  nur  die  Sicherstelluug  seiner  eignen  Existenz  er- 
langen , sondern  aucli  die  von  ilim  geschatzten  Interessen 
und  Bestrebungen  auf  dauernde  Weise  forderu  kann.  Zinsen 
lassen  sicli  uattirlicli  zuin  Mtifsiggang  mifsbrauchen ; aber 
alles  Yerfiigungsrecbt  lafst  sicli  mifsbrauchen  — aucli  das 
des  Staates ! — Ebenso  wie  der  Sozialismus  eine  Menschlieit 
voraussetzt,  die  vollkommene  Regenten  aufstellen  kann, 
ebenso  setzt  er  aucli  eine  Menschlieit  voraiis,  deren  Lust 
zur  Thatigkeit  und  deren  Erfindungsverniogen  nicht  deshalh 
geschwacht  werden,  weil  ihre  Initiative  vernichtet  und  ihre 
Bediirfnisse  von  anderen  bestinimt  werden. 

Durch  die  private  Initiative  hiefst  dem  sozialen  Lehen 
frisches  Blut  zu.  Der  Pliuzelne  darf  deshalh  nicht  absolut 
voiii  Produzieren  ausgeschlossen  sein.  Es  ware  absurd,  sollte 
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es  ihiii  gestattet  sein , seine  Erspaniisse  wolil  in  Aus- 
scliweifiingen  zu  verzehren,  niclit  aber,  sie  als  Produktions- 
inittel  zii  l)eniitzen.  Diese  Scliranke  der  Freilieit  ziini  Yer- 
nieliren  iind  Wageii  wird  nie  zn  ertragen  sein.  Und  dies 
wird  nicht  niir  eine  Scliranke  fiir  die  Freilieit  des  Einzelnen, 
sondern  aiicli  fiir  die  Entwickelung  der  Gesellscliaft.  Biireau- 
kratisclie  und  parlanientarisclie  Selbstzufriedenlieit  wird  den 
Fortscliritt  auf  iinertragliclie  Weise  lieinmen.  Nicht  die 
inaterielle  Kiiltiir  allein,  aucli  die  ideelle  wird  liierunter 
leiden.  Diircli  Anderung  des  Erbreclits  und  dadurcli , dafs 
der  Staat  pidvate  Unterneliinungen  genieinniitzigen  Cliarakters 
iiberninimt,  wenn  sie  eine  gewisse  Anzalil  Jalire  liindiircli 
iliren  Begriindern  zii  gute  gekommen  sind  und  sicli  ziini 
(iffentliclien  Betrieb  eignen,  wird  verliindert  werden  konnen, 
dais  sicli  aus  deni  fiir  die  gesanite  Gesellscliaft  so  wiclitigen 
Unterneliinungs-  und  Neuerungsgeist  ein  Erbadel  entwickelt. 
Das  Yerlialtnis  liefse  sich  den  neueren  Ordnungen  der  Yer- 
fasser-.  Kiinstler-  und  Ertinderreclite  analog  ordnen. 

Der  spekulative  Sozialismus  will  die  Quelle  der  Giiter 
verstopfen,  daiiiit  die  Yerteilung  eine  uni  so  bessere  werde. 
Er  verstrickt  sich  hierdurch  aber  in  einen  Widerspruch , da 
zuletzt  gar  keine  Giiter  zur  Yerteilung  da  sein  werden,  wenn 
die  Quelle  des  Fortschritts  verstopft  wird.  Der  utopische 
Sozialismus  war  konsequenter : dieser  setzte  nicht  nur  einen 
begrenzten  oder  geschlossenen  Staat  voraus , sondern  ver- 
langte  auch,  dafs  die  Bediirfnisse  direkt  reguliert  wiirden. 
So  z.  B.  Platon  und  Campanella.  Der  neuere  Sozialismus 
niaclit  der  individuellen  Freilieit  das  Zugestandnis , dafs  er 
den  private!!  Besitz  von  Yerbrauchs-  und  Genufsmitteln  ge- 
stattet und  nur  veiFieten  will , diese  als  Produktionsmittel 
zu  verwerten.  Je  nielir  die  soziale  Plrfahrung  fortschreitet, 
um  so  iiielir  werden  gewifs  auch  die  Anhanger  des  streiigen 
Sozialismus  einsehen,  dafs  die  soziale  Ethik  um  ihrer  selbst 
willen  die  iudividuelle  Freiheit  nicht  nur  zum  Yei*brauchen 
und  Geniefsen,  sondern  auch  zum  Arbeiten  nnd  Produzieren 
fordern  und  forderu  inufs.  Jedenfalls  setzt  die  Aufhebung 
der  Produktionsfreiheit  als  Losung  des  sozialen  Prolilems 
l)sychologische  und  soziale  Bedingungen  voraus,  die  von  den 
jetzigen  derniafsen  verschieden  sind,  dafs  es  dogniatische 
Yermessenheit  sein  wiirde,  sich  niit  Plntschiedenheit  darfiber 
zu  aufsern,  was  sie  ermbglichen  und  was  nicht. 

11.  Es  ist  ein  sozialistischer  Hauptsatz,  dafs  die  Arbeit 
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(lie  Quelle  alles  Eeiclitums  und  aller  Kultur  sei.  Das 
Gotliaer  Programm  beginnt  mit  diesem  Satze.  Derselbe 
entlialt  indes  eine  gewisse  Zweideutigkeit,  die  aucli  in  dem 
Worte  „Arbeiter“  liegt.  Es  gibt  ja  nicht  nur  materielle, 
sondern  auch  geistige  Arbeit.  Und  wenn  wir  auch  bei  der 
Betraclitung  der  materiellen  Kultur  vorzuglich  die  materielle 
Arbeit  vor  Augen  haben,  so  hat  es  sich  doch  erwiesen,  dais 
die  veranderte  und  verbesserte  Stellung,  welche  die  der 
materiellen  Kultur  dienstbare  Arbeit  in  der  neueren  Zeit 
einnimmt,  mit  dem  Umstande  zusammenliangt , dafs  die 
moderne  Industrie  in  so  ausgedehntem  Mafse  eine  Anwendung 
der  Ergebnisse  der  modernen  Wissenschaft  ist.  Die  materielle 
Arbeit  setzt  hier  also  geistige  Arbeit,  die  Arbeit  des  Muskels 
die  des  Hirns  voraus.  Die  Versuclie,  Gedanken  und  Plane, 
welche  die  geistige  Arbeit  erzeugt  hat,  haben  zahllosen 
materiellen  Arbeitern  genug  zu  thun  gegeben.  Man  wird 
daher  keine  Gesellschaftsorganisation  durchfiihren  konnen, 
wenn  man,  wie  die  sozialdemokratischen  Programme  von 
Gotha  (1875)  und  Gent  (1877),  damit  anfangt,  die  arbeitende 
Klasse  (unter  welcher  die  materiellen  Arbeiter  verstanden 
werden;  das  Genter  Programm  nennt  dieselbe  das  Proletariat) 
als  das  Gegenteil  aller  anderen  Klassen  aufzustellen.  Dies 
mag  in  der  Hitze  des  Kampfes  berechtigt  sein;  wenn  aber 
das  Gefiihl  des  Gegensatzes  und  der  Sonderung  von  der 
librigen  Gesellschaft  gar  zu  stark  genahrt  wird,  so  wird  der 
einzige  Weg  zu  besseren  Zustanden  versperrt. 

Nicht  die  physische  Arbeit  allein  ist  die  Quelle  des 
Reichtums  und  der  Kultur.  Die  grofste  Kulturarbeit  wurde 
auf  dem  geistigen  Gebiet  ausgefiihrt.  Natiirlich  miissen 
die  materiellen  Bedurfnisse  befriedigt  werden , damit  man 
arbeiten  kann.  Und  viele  geistige  Arbeiten  sind  materieller 
Hilfe  bediirftig.  Ohne  den  Balgentreter  ware  der  Organist 
hilflos.  Der  Balgentreter  ist  aber  denn  doch  nicht  „die 
()uelle“  der  Musik.  — Der  Sozialismus  setzt  auch  freies 
Denken  und  Forschen  und  offentlichen  Unterricht  auf  sein 
Programm.  Er  mufs  daher  anerkennen,  dafs  die  gesamte 
geistige  Atmosphare,  in  welcher  der  Arbeiter  lebt,  fiir 
diesen  von  grofster  Bedeutimg  ist.  Die  moderne  Philo sophie 
und  Sozial wissenschaft  fuhrten  erst  zur  Aufhebung  der  Ziinfte 
und  darauf  zur  Abschalfung  der  Verbote,  die  den  Arbeitern 
die  Bildung  gesetzlicher  und  gesetzlich  geschiitzter  Associa- 
tionen  untersagten.  Der  einsamste  Forscher  kann  Gedanken 
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in  die  Welt  liinaiissenden,  die  wegen  ilires  Eiuflusses  auf  die 
allgemeine  Lebeiisaiiffassiing  imd  auf  die  offentliclie  Meiiiuug 
den  Gang  der  Kiiltiir  in  weit  holierem  Mafse  zu  ])estimineu 
vermogeu,  als  die  materielle  Arbeit  vieler  Taiisende.  Dies 
verhalt  sicli  nun  eiuinal  so , imd  keine  Programme  konnen 
es  verhindern.  Soli  die  kiinftige  Entwickelung  in  gesunder 
Pichtung  Yorgehen,  so  mufs  man  daiiach  track  ten,  den  Ab- 
stand  zwisclien  materieller  und  geistiger  Arbeit  zu  ver- 
mindern.  Solches  Trachten  kann  aber  nicht  gelingen,  wenn 
der  Gegensatz  der  x4rbeiterklasse  zu  alien  anderen  Klassen 
so  scliarf  betont  wird , wie  dies  gewohnlich  gescbielit.  — 
Es  mufs  zugegeben  werden,  dais  die  „ anderen “ Klassen,  die- 
jeiiigen  Klassen,  welche  bisher  fast  ausscliliefslich  so  gestellt 
waren,  dais  sie  geistige  Arbeit  ubernehmen  konnten,  nicht 
immer  so  gegen  die  Arbeiterklasse  verfahren  sind,  wie  ihre 
Pliicht  es  gebot.  Vorurteile  verschiedener  Art,  Geisteshocli- 
mut  und  Mangel  an  Sympathie  haben  sie  verliindert,  das 
Pvecht  der  Arbeiter  anzuerkennen.  Hierin  liegt  die  wichtigste 
Ursaclie  des  Mifsverbaltnisses.  Wir  fragen  hier  aber  nicht 
zunachst  nach  der  Ursache.  Wir  diskutieren  die  sozialistische 
Theorie  und  macheu  derselben  den  Yorwurf,  dafs  sie  einen 
scharferen  Gegensatz  aufstellt,  als  sein  sollte  und  zu  sein 
braucht. 

Jene  sozialdemokratischen  Programme  stehen  eigentlich 
im  Widerspruch  mit  Marx’  Lehre,  der  zufolge  aller  Klassen- 
unterschied  zum  Aufhoren  gebracht  werden  soil,  ebenso  wie 
der  Standesunterschied  zwischen  Adel  und  Biirgern  durch 
die  Revolution  wegfiel.  Die  Arbeiterklasse  nimmt  indes  den 
anderen  Klassen  gegeniiber  noch  nicht  dieselbe  Stellung  ein 
wie  beim  Ausbruch  der  Revolution  der  dritte  Stand  den 
„hoheren“  Standen  gegeniiber.  Die  jetzt  spottweise  die 
Bourgeoisie  genannte  Klasse  hatte  die  Industrie  und  den 
Handel,  die  Wissenschaft  und  die  Kunst  der  modernen  Zeit 
geschaifen,  und  aus  ihr  war  in  den  germanischen  Landern 
die  protestantische  Freiheitsbewegung  hervorgegangen.  Trotz 
aller  Bewunderung,  die  man  fiir  die  Entwickelung  der 
Arbeiterklasse  wahrend  des  letzten  Jahrhunderts  fiihlt,  liifst 
sich  dennoch  nicht  behaupten,  sie  habe  einen  ahnlichen 
Punkt  erreicht  wie  den,  welchen  der  dritte  Stand  vor  hundert 
Jahren  erreicht  hatte.  Ihre  Entwickelung  ist  noch  nicht 
abgeschlossen.  Daran  tragt  sie  selbst  keine  Schuld,  denn 
die  Bedingungen  sind  erst  vor  kurzem  eingetreten.  Um  so 
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wenigev  berechtigt  ist  es  daher,  den  Klassengegensatz  so 
stark  zii  betonen.  Jedenfalls  haben  die  gegenteiligen  Klassen 
viel  voneinander  zii  lernen.  Und  die  Arbeiterklasse,  die 
hoffentlich  dereinst  alle  Menschen  umfassen  wird,  kann  nicbt 
die  heutige,  unvollkommen  entwickelte  Arbeiterklasse  sein^ 
die  nicht  niir  wegen  ihrer  Interessen,  sondern  auch  wegen 
ihrer  unvollkoiiinienen  Entwickelung  einen  Gegensatz  der 
anderen  Klassen  der  Gesellscliaft  bildet. 

12.  Das  Problem  wird  dock  stets  wieder  von  neueni 
aufgestellt  werden  wegen  eines  Umstandes,  welclien  die 
Sozialisten  gewohnlich  beiseite  scbieben\),  wegen  des  Katiir- 
instinktes  nainlich,  der  die  Neigung  eines  starkeren  Be- 
volkerimgszuwachses , als  der  jezeitigen  Verinehrung  der 
Nabrungsmittel  entspricht,  bewirkt.  Sollte  Malthiis  diese 
Neigung  aucb  iibertrieben  haben,  so  ist  bier  doch  offenbar 
eine  Kraft  thatig,  die  uns  stets  von  neuem  aus  jedein  Gleich- 
gewichtszustande , den  man  sick  mochte  hervorgebraclit 
denken,  treiben  wird.  (Vgl.  XXV,  2.)  Wenn  es  gelingen 
sollte,  eine  Organisation  zu  schaffen,  bei  welcher  jedermann 
der  Zukunft  ruhig  entgegensehen  koimte,  so  wiirde  diese 
Ptiihe  sich  imter  anderm  dadurch  an  den  Tag  legen,  dafs 
zahlreiche  Familien  gestiftet  wiirden,  so  dafs  bald  wieder 
eine  iiberliiissige  Arbeitskraft  erschiene,  dafs  die  Hande 
vielleicht  mehr  als  die  Arbeit,  die  Mimde  mehr  als  die 
Nahriing  zunehmen  wtirden.  Dies  ist  eine  einfache  Folge 
derselben  Ursache,  die  bewirkt,  dafs  auch  jetzt  die  Zahl 
der  Plhen  steigt,  nicht  nur,  wenn  die  Kornpreise  fallen, 
sondern  schon,  wenn  nur  Aussicht  hierzu  ist,  oder  uberhaupt, 
wenn  eine  hoffiiungsvolle  Stimmung  herrscht^). 

Die  sozialen  Verhaltnisse  werden  zu  jeder  Zeit  bestimmt 
(lurch  das  Verhaltnis  zwischen  deni  Zuwachs  der  Bevolkerung 
und  dem  Mafse,  in  welchem  vermehrte  Klugheit  und  Fnergie 


M Vgl.' H.  8oetbeer:  Die  Stellung  der  Sozialisten  zur 
Ma Itliu ss chen  Bevolkerungslelire.  Berlin  1886. 

2)  „So  pflegt  nacli  einer  giiten  Ernte  die  Zahl  der  Trauungen  und 
Geburten  betraclitlich  ziizunehmen ; ebenso  umgekehrt  nach  schweren 
Mifsernten  sich  zu  vermindern.  Im  ersten  Ealle  ist  es  noch  mehr  die 
Hoifnung,  welche  zu  neuer  Familiengrundung  antreibt,  als  der  wirkliche 
Besitz;  daher  man  die  starkste  Zunahme  nicht  sowohl  bei  den  absolut 
niedrigsten  Kornpreisen  tindet,  sondern  bei  denen,  welche  gegen  ein 
vorhergegangenes  Mifsjahr  am  auffalligsten  abstechen.“  Koscher: 
Die  Grundlagen  der  Nati  onalokonomie.  § 240. 
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(lie  Prodiiktivitat  der  Erde  vermelireu  konnen.  Wenn  ver- 
scliiedeue  Krafte  zusammenwirken , wird  eine  rliytlimische 
Bewegimg  eutsteheu , icdem  kald  die  eiue,  bald  die  aiidere 
Xeiguug  die  Oberhaud  gewmnt.  Ein  Daseiii,  das  keiuem 
soldien  rhythinischen  Weclisel  imterworfeii  ware,  keniien 
wir  niclit  imd  verstelieu  wir  nicht.  Es  sind  die  verschiedeuen 
Krafte  iind  die  Weise,  wie  sie  miteinander  ringeu,  die  das 
Leben  zii  eiuem  Kampfe  machen  und  Schmerzen  verursachen, 
iiamentlicli  jedesmal,  wenn  die  Exkursion  der  Schwingungen 
grofser  wird.  Es  ist  nicht  gesagt,  dafs  die  Menschennatur 
stets  dieselbe  starke  Yermelirungsneigung  init  sicli  bringen 
wird;  eine  entscheidende  Veranderung  in  dieser  Beziehung 
liegt  iins  indes  zii  fern,  als  dafs  sie  ethische  Bedeutung  fiir 
iins  haben  konnte.  Diirch  den  liarten  Kampf  iiiit  den  ge- 
gebenen  Verlialtnissen  hat  die  Menschennatur  sich  bis  ziir 
heiitigen  Stufe  entwickelt;  dieser  macht  die  strengen 
Eorderungen  an  Selbstbeherrschung,  Klugheit  und  Sympathie 
notwendig , und  vorlaufig  werden,  soweit  wir  sehen  konnen^ 
die  Verhaltnisse  sich  nicht  verandern.  (Vgl.  mit  dein  hier 
Entwickelten  XI,  10;  XVII,  2 und  XVV,  2.) 

Wir  sehen  deshalb  auch,  wenn  eine  soziale  Schicht  sich 
zu  besseren  Verhaltnissen , zu  einer  hoheren  Lebenshaltung 
emporgearbeitet  hat,  unter  derselben  eine  neue  Schicht  ent- 
stehen,  deren  Lebenshaltung  der  Hebung  bedarf.  Each  den 
landwirtschaftlichen  Beformen  in  Danemark  am  Schlusse  des 
18.  Jahrhunderts  wuchs  wegen  der  Gemeinheitsteilung  und 
des  vermchrten  Bedarfs  an  Arbeitskraft  die  Zahl  der  Katner 
und  Landarbeiter  — und  zwar  dermafsen,  dafs  statt  der  so- 
eben  gelosten  sozialen  Erage  eine  neue  erschien.  ,,Selbst 
fur  die  Katner,  welche  Grund  besafsen,  war  die  Stellung 
keineswegs  inimer  eine  gute.  Und  die  Katner,  die  keinen 
Grund  besafsen  Oder  Einlieger  waren  — und  diese  betrugen 
fast  die  Ilalfte  der  gesamten  Anzahl  — , befanden  sich  beinahe 
stets  in  sehr  bedrangten  Verhaltnissen ; sie  waren  vielmehr 
im  Piuckgang  als  iin  Eortschritt“  ^).  Ahnlicherweise  um- 
fafsten  die  Gewerk-  und  die  Konsumvereine  anfangs  nur  die 
intelligentesten  Arbeiter;  die  Gewerke,  die  keine  besondere 
Spezialbildung  erfordern,  wurden  nicht  organisiert.  Die 
Arbeiterbewegung  stand  eine  Zeitlang  in  Gefahr,  mit  der 


^)Falbe  Hausen:  Sta vnebaandsldsningen  og  I./andbo- 
reformerne.  I.  S.  139. 
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Bildung  einer  Arbeiteraristokratie  zu  endigen,  die  — wie 
man  gesagt  hat  — von  den  „ungelernten“  Arbeitern  mit 
ahnlichen  Gefiihlen  betrachtet  wurde,  wie  in  der  parlamen- 
tarischen  Welt  das  Oberhaus.  Es  inufste  deshalb  eine  Be- 
wegung  in  Gang  gesetzt  werden,  urn  die  „ungelernten“ 
Arbeiter  zu  organisieren  ^).  — Das  Problem  wird  lange  Zeit 
bindurch  die  Menschbeit  auf  ihrer  Bahn  begleiten;  eine 
Losung  ein  fiir  allemal  ist  unwahrscheinlicb. 

13.  Die  sozialistische  Theorie  ist  eine  entscbieden  idea- 
listisclie  Theorie,  insofern  sie  auf  der  Uberzeugung  ruht, 
der  menschliche  Wille  vermoge  es,  der  Bildung  einer  liar- 
monischen  menschlichen  Gesellschaft  alle  Hindernisse  aus 
dem  Wege  zu  raumen.  Sie  betrachtet  ja  die  Arbeit  als  die 
Quelle  alles  Reichtums  und  aller  Kultur,  und  sieht  von  alien 
Naturursachen  ab,  die  den  Lauf  der  Quelle  fbrdern  oder 
hemmen  konnten.  Wegen  dieses  Idealismus,  der  seine  Hoif- 
nung  und  Begeisterung  nicht  durch  angstliche  Rucksichten 
auf  die  von  der  Natur  und  der  Geschicbte  gegebenen  Be- 
dingungen  scbwachen  lafst,  ist  der  Sozialismus  mit  dem 
Besten  des  Gedankenganges  des  18.  Jahrhunderts  verwandt, 
obschon  er  anderseits  wegen  seines  Anti-Individualismus  eine 
Reaktion  gegen  das  18.  Jahrhundert  bezeiclinet.  Wie  viele 
theorecisclie  IiTtiimer  und  Illusionen  man  dem  Sozialismus 
auch  mbchte  nachweisen  konnen,  so  tritt  derselbe  in  der 
Praxis  dennocb  als  eine  der  bedeutendsten  ethisch-sozialen 
Bewegungen  der  Gegenwart  auf.  Er  hat  es  verstanden,  die 
Arbeiter  zu  erwecken  und  zu  begeistern ; er  hat  ihre  Ge- 
danken  auf  Ideale  und  Aufgaben  gelenkt,  die  weit  mehr  um- 
fassen,  als  den  engen  Kreis,  in  welchem  sich  der  isolierte 
individuelle  Selbsterhaltungstrieb  bewegt.  Ohne  ein  grofses 
Zukunftsbild  kann  keine  soziale  Bewegung  vorgehen.  Mit- 
unter  — vor  einigen  Jahren  z.  B.  in  England  — war  die 
Gewerkvereinsbewegung  nahe  daran,  ins  Stocken  zu  geraten, 
und  es  war  damals  der  begeisterte  Glaube  an  das  sozialistische 
Ideal,  das  den  Trieb  zum  Fortschritt  wieder  erweckte.  Von 
oben  lafst  sich  die  Bewegung  nicht  leiten;  selbst  wenn  aus 
den  anderen  sozialen  Schichten  fruchtbare  Gedankenkeime 
und  Impulse  kommeu  konnen , mufs  doch  vor  alien  Dingen 
die  Selbstthatigkeit  erweckt  werden,  und  hierzu  sind  Ideale 


0 Sidney  and  Beatrice  Webb:  History  of  Trade  Uni- 
onism. S.  373 — 393. 
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erforderlich , die  zii  dem  gefiihlteu  Bediirfnis  wie  aiich  zu 
dein  geoffueten  iutellektuelleu  imd  moralischen  Horizonte  in 
natiirlichein  Verlialtnisse  stehen.  Gefallen  diese  Ideale  den 
anderen  sozialen  Schicliten  nicht , iind  fiinden  diese  das  Be- 
diirfnis  zu  niedrig  imd  den  Horizont  zu  eng,  so  ist  es  ihre 
Aufgabe , die  Lebensbediugungen  uud  die  gesellschaftlicheu 
Yerhaltnisse  so  zu  andern,  dafs  das  Bedurfnis  erhoben  und 
der  Horizont  erweitert  werden  konnen,  und  soinit  aucli  das 
Ideal  einen  anderen  Charakter  erhalten  kann.  Die  Scliatten- 
seiten  und  Illusiouen  des  Zukunftsbildes  werden  sich  wall  rend 
der  ferneren  Entwickelung  korrigieren  lassen.  Der  Sozia- 
lismus  mufs  zwiscben  dem  Ideal  und  der  Wirkliclikeit  sou- 
dern  lernen.  Das  Ideal  braucht  seine  anspornende  Kraft 
nicht  zu  verliereu,  weil  man  die  wirkliclien  Verlialtnisse 
nicht  verhiillt  und  tibersieht.  Und  nanientlich  mufs  er 
lernen.  dafs,  wenn  er  eine  Zukunft  hat,  diese  wesentlich 
durch  die  freie  Arbeit  und  die  freie  Association  kommt, 
wenn  der  Staat  auch  in  weit  hoherem  Mafse,  als  wir  uus 
zu  denken  gewohnt  sind,  schiitzend,  helfend,  ausgleichend 
und  erziehend  hinzutreten  kann. 

14.  Wie  schon  beriihrt  (9),  greift  die  Staatsgewalt  un- 
ablassig  in  die  soziale  Entwickelung  ein,  auch  wo  man  sich 
dessen  nicht  deutlich  bewufst  wird.  Es  gibt  keine  einzige 
Seite  der  politischen  Organisation  (Verfassuug,  Yerwaltung, 
Finanz-,  Rechts-  und  Militarwesen,  Kirchen-  und  Unterrichts- 
wesen),  die  nicht  auf  irgend  eine  Weise  von  bestimmendem 
Einhufs  auf  die  Organisation  der  Arbeitsverhaltnisse  ware. 
Ein  grofser  Fortschritt  wiirde  es  schon  sein,  wenn  man  sich 
dieser  Sadie  deutlicher  bewufst  wiirde,  so  dafs  diese  aufserst 
wichtige  Seite  bei  politischen  Fragen  iiiehr  hervorgezogen 
wiirde.  Denn  erst  die  soziale  Bedeutung  der  politischen 
Fragen  gibt  denselben  doch  wirkliches  Interesse.  Wird  diese 
Bedeutung  ganz  aufser  Augen  gelassen,  so  ist  der  politische 
Streit  entweder  ein  rein  personlicher  Streit  um  die  Macht 
Oder  ein  Streit  um  blofse  Formlichkeiten.  — Wir  werden 
hier  einige  Punkte  nennen,  an  denen  der  Staat  ohne  Yer- 
letzung  des  Freiheitsprinzips  riicksichtlich  der  Organisation 
der  Arbeit  und  der  Verteilung  des  Ertrags  viel  ausrichten 
kann,  und  wo  er  auch  bereits  — aus  bewufstem  oder  un- 
bewufstem  Sozialismus  — eingegriffen  hat. 

a)  Allererst  ist  die  Forderung  hervorzuheben , dafs  ein- 
fach  Gerechtigkeit  erwiesen  werde.  Die  grofsen  Diebe  sind 
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noch  in  vielen  Beziehungen  besser  gestellt  als  die  kleinen. 
Man  betrachtet  mit  mifstrauischen  Blicken  Bewegiingen  in 
den  Kreisen  der  Arbeiter,  denen  man  in  anderen  Kreisen 
der  Gesellschaft  keine  Hindernisse  entgegensetzen  wtirde. 
Der  Widerstand,  der  dem  Recht  der  Arbeiter  zur  person- 
lichen  Freiheit  und  ihrem  Versaminlungs-  imd  Vereinigiings- 
reclite  geleistet  wurde,  hat  sie  den  herrschenden  Standen 
gegeniiber  nicht  freundlich  stimmen  konnen.  Zii  seiner  Zeit 
klagte  Adam  Smith  dariiber,  dafs  die  Meister  Vereine  zur 
Erniedrigimg  des  Arbeitslohnes  bilden  diirften , wahrend  es 
den  Arbeitern  nicht  erlaubt  war,  sich  dahin  zu  vereinen, 
dafs  sie  nicht  unter  einer  gewissen  Bezahlung  arbeiten 
wollten^).  Die  deiitsche  Gesetzgebung  erteilte  auf  ahnliche 
Weise  noch  in  der  jiingsten  Zeit  den  Arbeitgebern  das 
Recht,  Innungen  zu  iDilden,  nicht  aber  den  Arbeitern  das 
Recht,  entsprechende  Vereine  zu  bilden,  und  das  viele  Reden 
von  einer  V^^iedererrichtung  der  alten  Ziinfte  geht  in  der 
That  darauf  aus,  die  Arbeiter  von  den  Arbeitgebern  ab- 
hangig  zu  machen^). 

b)  Der  Staat  hat  es  als  seine  Pflicht  anerkannt,  die 
Freiheit,  Gesundheit,  Sicherheit  und  Moralitat  der  Arbeiter 
vor  der  Willkiir  der  Arbeitgeber  zu  schiitzen.  Nach  eineni 
harten  Kampfe  ging  — in  England  zuerst  — das  sogenannte 
Fabrikgesetz  durch,  welches  die  Sicherheits-  und  Gesund- 
heitsmafsregeln  in  Fabriken  und  Bergwerken  reguliert,  die 
Dauer  der  Arbeitszeit  bestimmt,  fur  die  Arbeit  der  Frauen 
und  Kinder  Grenzen  und  nilhere  Bestimmungen  feststellt, 
das  Auszahlen  des  Arbeitslohnes  in  Wirtshausern  verbietet 
und  dessen  Bezahlung  in  harem  Gelde  verlangt®).  — Wie 
es  sich  erwiesen  hat,  dafs  die  freie  Arbeit  produktiver  ist 
als  die  Sklavenarbeit,  so  hat  es  sich  auch  ergeben,  dafs  die 
giinstigeren  Bedingungen , welche  dieses  nach  englischem 
Muster  auch  in  anderen  Landern  durchgefiihrte  Gesetz  den 
Arbeitern  verschaffte , weit  entfernt,  der  Produktivitat  zu 
schaden,  dieselbe  gerade  vermehrt  haben.  Dasselbe  hat  nicht 


b Wealth  of  Nations.  I,  10. 

b L.  Brentano:  Die  gewerhliche  Arb eiterfrage  (Schon- 
bergs  Handbiicb,  1.  Aufl.,  I)  S.  931  f.  970. 

b Gneist:  Das  Self-Government  in  England.  3.  Aufl. 

S.  314f.  --  L.  Brentano:  Die  gewerbl.  Arbeiterfrage  (Scbdn- 
bergs  Handbiicb  I.)  S.  973.  — K.  Marx:  Das  Kapital.  2.  Aufl.  I, 
S.  224—314. 
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iiur,  wie  sogar  Karl  Marx  zugibt,  die  „physisclie  iiiul 
iiioralische  Wiedergebiirt“  der  Fabrikarbeiter  bewirkt,  soii- 
dern  die  grofsere  Frisclie  iind  Kraft,  mit  welcher  jetzt  ge- 
arbeitet  ^yerdell  koiiiite,  vermehrte  oft  sogar  die  Produk- 
tivitat  der  Arbeit.  Selbst  die  Arbeitgeber  fandeu  ilire 
Recliiuiiig  dabei  iind  gaben  deu  friiheren  Widerstand  gegen 
das,  was  sie  — bezeiclmend  genug  — eineu  Eiiigriff  in  ilire 
persbnliche  Freiheit  namiteu,  aiif.  — Besonders  die  Be- 
scbraukimg  der  Arbeitszeit  ist  von  grofsem  Niitzen  gewesen, 
iind  zwar  sowolil  ftir  die  Arbeitgeber  als  fiir  die  Arbeiter. 
Wie  die  englischen  Fabrikinspektoren  in  einem"  Bericht 
sagen,  batten  die  Herren  friiher  keine  Zeit,  an  etwas  anderes 
als  an  Geld  zu  denken,  und  die  Arbeiter  keine  Zeit,  an 
etwas  anderes  als  an  Arbeit  zu  denken.  Die  lange  Arbeits- 
zeit machte  die  Arbeiter  zu  rein  physischen  Wesen,  indem 
alle  ilire  Mulse  zuiii  Sclilafen  und  Riilien  daraufging,  um 
wieder  init  friscber  Kraft  angreifen  zu  konnen.  Man  naliert 
sich  durcli  allnialiliclie  Besclirankung  der  Arbeitszeit  der 
Utopia  des  Morus,  wo  es  „der  wichtigste  Zweck  der  Ver- 
fassung  ist,  die  Arbeit  nacli  den  Bediirfnissen  des  Volkes  zu 
regulieren,  so  dais  Zeit  zur  Entwickelung  des  Geistes  iibrig- 
bleibt,  in  welcher,  wie  die  Utopianer  meinen,  das  Gliick  des 
Lebens  bestelit“.  Fichte  hat  mit  Recht  gesagt,  der  wahre 
Reichtum  eines  Volkes  sei  die  Mulse,  die  alien  nach  voll- 
brachter  Arbeit  bleibe  ^).  Denn  die  Zeit,  die  an  der  Arbeit 
fiir  die  materiellen  Bediirfnisse  erspart  werden  kann , lafst 
sich  zu  hoherer  und  freierer  Entwickelung,  zu  edleiii  Lebens- 
genufs,  zur  Thatigkeit  im  Dienste  der  ideellen  Kultur  und 
zur  Phege  des  Gefiihls,  man  sei  doch  etwas  mehr  als  ein 
Rad  einer  grofsen  Maschine,  verwenden.  — Es  koninit 
natiirlich  darauf  an,  wie  die  Mufse  benutzt  wird,  und  man 
kann  sich  nicht  dariiber  wundern,  dafs  dieselbe  nicht  sogleich 
Oder  iiiimer  auf  beste  VVeise  benutzt  wird.  Der  Trieb  nach 
hoherer  Entwickelung  niufs  erweckt  und  die  Mittel  zu  der- 
selben  miissen  herbeigeschafft  werden.  Hier  wird  das  Unter- 
richtswesen , sowolil  das  vom  Staate  geleitete  als  das  von 
freien  Kraften  bewegte,  von  grofster  Bedeutung  und  nicht 


System  der  Ptechtslehre  (1812).  X'achgelassene  Werke  II, 
S.  543.  — Vgl.  L.  Brentano:  Die  A rbeitergilden  der  Gegen- 
wart  II,  S.  356:  „Die  Frage  nach  der  Lange  des  Arbeitstages  ist  eine 
Frage  nach  dem  Stand  der  Zivilisation." 
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zum  wenigsten  alles,  was  gethan  werden  kann,  um  den  Sinn 
fiir  Kunst-  unci  Naturschonheit  zu  verbreiten  und  zu  befrie- 
digen.  Durcb  die  Teilnahme  am  politischen  Leben  wird  das 
Gefiihl  von  biirgerlichen  Pflichten  und  Rechten,  wie  auch  das 
Geftihl , dafs  man  im  Dienste  der  gesamten  Gesellschaft 
arbeitet,  entwickelt.  Man  kann  nicht  mit  der  Beschrankung 
der  Arbeitszeit  warten,  bis  der  Sinn  fiir  den  guten  Gebraucb 
der  Mufse  entstanden  ist,  denn  dieser  Sinn  entsteht  erst, 
wenn  es  Mufse  gibt.  Und  klagt  man  dariiber,  dafs  die 
Arbeiter  ibre  Mufse  nicht  zu  gebrauchen  wissen,  so  hat  man 
viel  besseren  Grund,  die  Weise  zu  beklagen,  wie  die  wohl- 
habenden  Klassen  ihre  Mufse  anwenden.  Ist  man  nicht  ge- 
wohnt,  Mufse  zu  haben,  so  ist  es  kein  Wunder,  dafs  man 
sie  nicht  zu  gebrauchen  gelernt  hat;  es  ist  aber  traurig,  zu 
sehen,  mit  wie  leeren  und  niedrigen  Dingen  die  sogenannten 
gebildeten  und  hbheren  Klassen  haufig  ihre  reichliche  und 
oft  unverdiente  Mufsezeit  ausfiillen.  Die  Arbeiter  iniissen 
gerade  grofsere  Mufse  haben,  daniit  sie  die  jetzt  so  oft  ge- 
mifsbrauchte  Mufse  besser  gebrauchen  lernen.  Der  acht- 
stiindige  Arbeitstag  wird  verlangt,  um  den  „blauen  Montag“ 
abschaffen  zu  konnen^). 

c)  Der  Staat  kann  ferner  durch  die  Organisation  des 
Finanz-  und  Steuerwesens  ausgleichenden  Eintlufs  auf  die 
sozialen  Gegensatze  ausiiben.  Man  hat  sogar^)  eine  neue 
Periode  der  Geschichte  des  Steuerwesens  von  der  Zeit  datiert, 
da  man  anfing,  diese  ausgleichende  und  verteilende  Wirkung 
der  Steuerorganisation  als  einen  Hauptgesichtspunkt  hervor- 
zuheben.  Es  ist  die  „sozialpolitische“  Steuertheorie,  die 
diesen  Gesichtspunkt  neben  dem  rein  finanziellen  anlegt.  — 
Hierher  gehbrt  auch  eine  starkere  Besteuerung  des  Erbes 
und  Abschaffung  des  Erbens  durch  Seitenlinien. 

d)  Einen  Schritt  weiter  fuhrt  die  Frage,  ob  und  wiefern 
der  Staat  Versicherungsanstalten  fur  die  Arbeiter  errichten 
soil.  Wenn  es  dem  Arbeiter  zur  Zwangsache  gemacht  wird, 
solche  Anstalten  zu  benutzen,  wird  er  leicht  seiner  person- 


b Robert  Seidel:  Der  achtstiindige  Arbeitstag.  Zurich 
1896.  S.  4.  — Die  Verteilung:  8 Stimden  Arbeit,  8 Stunden  Schlaf 
und  8 Stunden  Mufse  wurde  schon  von  C o m e n i u s und  spater  von 
llufeland  vorgeschlagen. 

b Adolf  Wagner:  Direkte  Steuern  (Schonbergs  Handbuch. 

1.  Aufl.  III.)  S.  169.  259.  Vgl.  auch  Jhering:  Der  Zweck  im  Recht. 

2.  Aufl.  I,  S.  533. 
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lichen  rnabhaiigigkeit  beraubt.  Deim  wenii  der  Staat  ilim 
keiiie  audaiieriule  Arbeit  urn  eineu  gewissen  Lohii  zu  garan- 
tiereu  vermag,  kann  eiiie  Sclnvingiing  der  Verhaltnisse  ihn 
arbeitslos  iind  folglich  imfahig  maclieu,  seiuen  Beitrag  zu 
bezahleii,  wodurcli  er  wieder  seiu  friilier  gezaliltes  Geld  ver- 
liert.  Es  wird  danii  in  der  Gewalt  des  Arbeitgebers  stehen, 
iliiii  Bediuguugeu  aiifzulegen,  die  er  iiicht  dulden  wiirde, 
wenn  er  uicht  befiirclitete , seine  friiliereu  Beitrage  zn  ver- 
lieren  ^).  Der  Staat  wird  hier,  wie  an  so  vielen  anderen  Piiukten, 
gewifs  am  besten  wirkeu,  wenn  er  iudirekt  wirkt,  so  dafs  er 
diejenigen  Orgauisatiouen,  welclie  sich  diirch  freie -Associa- 
tion der  Arbeiter  selbst  entwickelt  haben , unterstlitzt  iind 
koiitrolliert. 

e)  Es  gibt  sowohl  anf  dein  Gebiete  der  Prodnktion  als 
auf  dein  des  Umsatzes  und  des  Yerkehrs  viele  Tliatigkeiten, 
welche  der  Staat  und  die  Kommime  bereits  iibernommen 
haben  und  allinahlich  werden  libernehmen  kbnnen.  Wo  in 
dieser  Beziehung  die  Grenze  liegt,  kann  nur  die  fortschrei- 
tende  Erfahrung  entscheiden.  Gerade  hier  hat  der  einpirische 
Sozialismus  seine  grofse  Bedeutnng.  Urn  die  Erfahrung 
aber  benutzen  zu  konneu,  mufs  man  ini  Besitze  sicherer 
Thatsachen  sein.  Und  hier  ist  ein  Gebiet,  wo  der  Staat 
nnberechenbaren  Niitzeu  zu  stifteu  vermag,  indein  er  nam- 
lich  eine  genaue  Statistik  beschalft.  Die  nordamerikanischen 
Freistaaten  gehen  in  dieser  Beziehung  an  der  Spitze.  So- 
wohl in  den  einzelnen  Staaten  als  auch  fiir  die  gauze  Union 
sind  Anstalten  ftir  Arbeitsstatistik  errichtet.  In  dem  Ge- 
setze,  durch  das  im  Jahre  1888  The  United  States 
Department  of  Labor  errichtet  wur de , wird  es  als 
(lessen  Aufgabe  angegeben,  unter  der  Bevolkerung  der  Yer- 
einigten  Staaten  Aufschliisse  zu  sammeln  und  zu  verbreiten 
„uber  die  Arbeiterfrage  im  umfassendsten  Sinne  dieses 
Wortes,  besonders  iiber  das  Yerhaltnis  der  Arbeit  zumKapital, 
fiber  Arbeitszeiten,  iiber  die  Lohne  der  mannlichen  und  der 
weiblichen  Arbeiter  und  iiber  die  Mittel,  um  die  materielle, 
soziale,  intellektiielle  und  moralische  Wohlfahrt  der  Arbeiter 
zu  fordern“.  Die  soziale  Gesetzgebung  und  die  bffentliche 
Debatte  in  den  Yereinigten  Staaten  haben  bereits  aiis  dieser 
Yeranstaltung  Nutzeii  gezogen^). 

L.Brentano:  Die  gewerbl.  Arbeiterfrage  (Sclionbergs 
Handbuch.  1.  Aufl.  I.)  S.  985  f. 

2)  Ernst  Beckman:  Den  sociala  fragan  och  statistiken. 
(Xordisk  Tidsskrift.  1898.) 
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Die  nahere  Entwickelung  und  Begrimdimg  der  eben 
genannten  Punkte  (und  anderer,  die  man  hinzufiigen  kbnnte) 
liegt  der  Nationalokonomie  ob.  Hier  wurden  sie  niir  an- 
geftilirt,  weil  sie  alle  eine  ethisch -soziale  Auffassung  des 
Staates  und  der  Thatigkeit  desselben,  wie  auch  die  Er- 
kenntnis  voraussetzen,  dafs  Staatsliilfe  und  Selbsthilfe  ein- 
ander  nicht  ausscliliefsen.  Es  kommt  nur  darauf  an,  das 
rechte  Verhaltnis  derselben  herzustellen.  Das  Gebiet  der 
freien  Krafte  ist  das  eigentlich  produktive,  dasjenige,  auf 
welcliein  die  Initiativen  gedeihen ; der  Staat  kann  deni,  was 
sich  selbst  emporgearbeitet  hat , nur  Schutz , Form  und 
materielle  Stiitze  verleihen.  Das  Verhaltnis  zwischen  Staats- 
hilfe  und  Selbsthilfe  mufs  gerade  das  Umgekehrte  dessen 
sein,  was  der  spekulative  Sozialismus,  in  sonderbarer  Uber- 
einstimmung  mit  der  Biireaukratie  und  dem  Absolutismus. 
feststellt.  Und  da  Erfahrungen  am  besten  in  kleineren 
Kreisen  angestellt  werden,  wird  die  kommunale  Ordnung  der 
Produktion  — wie  auch  vom  empirischen  Sozialismus  be- 
hauptet  — viele  Vorziige  vor  dem  eigentlichen  „Staats- 
sozialismus“  besitzen. 

15.  Der  spekulative  Sozialismus  hebt  das  private  Eigen- 
tum  nicht  absolut  auf,  sondern  beschrankt  dasselbe  auf  Ver- 
brauchs-  und  Genufsmittel.  Nur  dann  ware  ein  vollstandiger 
Widerspruch  zwischen  dem  privaten  Eigentum  und  dem 
Sozialismus , wenu  man  das  Eigentumsrecht  als  ein  un- 
bedingtes  annehmen  wlirde.  Ein  unbedingtes  Eigentumsrecht 
lafst  sich  aber  nirgeuds  in  der  Geschichte  nachweisen.  Die 
Idee  des  unbedingten  Eigentumsrechtes  ist  eine  Phantasie, 
welche  der  Individualismus  den  Launen  einer  willkurlichen 
Staatsgewalt  entgegenstellte.  Zu  alien  Zeiten  hat  die  Staats- 
gewalt  in  den  Besitz  des  Einzelnen  eingegriffen,  wenn  gemein- 
same  Interessen  dies  zu  erfordern  schienen.  Die  Grenzen 
dieser  Eingriffe  sind  wechselnd,  andern  sich  mit  den  histo- 
rischen  Verhaltnissen. 

Der  Begriff  des  Privatei gen  turns  in  der  Ausdehnung, 
in  welcher  wir  ihn  jetzt  nehmen , ist  verhaltnismafsig  neu. 
Auf  den  primitiven  Kulturstufen  ist  das  Gemeineigentum 
vorherrschend.  Die  Jagdgebiete  sind  dem  ganzen  Stamm 
geniein,  und  bei  ackerbauenden  Stammen  wird  jeder  Familie 
jahrlich  ein  bestimmtes  Feld  angewiesen , welches  die  Mit- 
glieder  der  Familie  gemeinschaftlich  bebauen.  Es  ware 
nattirlich  falscli,  sich  diese  Gemeinsamkeit  als  Komniunismus 
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im  eigeutliclieu  Siune  zii  deukeu;  clieselbe  ])ezeiclmet  niir, 
dais  das  Bediirfiiis  einer  durchgefulirteu  Verteilimg  uoch 
iiicht  entstaiideu  ist,  iiiid  dafs  der  Eiuzelue  iimiiittelbar  iiiit 
der  Familie  oder  der  Horde  ziisaiiimeuwirkt,  sicli  nocli  nicht 
veraulalst  fiililt,  deu  Versuch  aiiziistelleu,  seiue  Existeiiz 
aus  derselbeu  ausziisoudern.  Auderseits  wlirde  man , weun 
man  den  „primitiven  Kommunisnius“  als  eine  Assekuranz, 
die  produktive  Genossenschaft  als  „ein  raimiliches  Bei- 
sammensein  individneller , isolierter  [sic!]  Interessen“  cha- 
rakterisierte  , moderne  Begriffe , die  der  Mechanik  des 
Individiialismus  ilire  Entsteliung  verdanken,  auf  die  alten 
sozialen  Yerhaltnisse  iibertragen.  Die  einstige  Genieinsam- 
keit  lilfst  sich  nicht  mit  einer  modernen  Aktieugesellschaft 
vergleiclien , die  gerade  aiisdriickt , dafs  bisher  isolierte 
Interessen  sicli  ganz  aufserlich  und  impersonlich  ziisanimen- 
tinden,  um  zusammen  tliatig  zii  sein.  Was  speziell  den 
Grundbesitz  betrifft,  ist  es  von  Bedeutung,  dafs  die  soziale 
Organisation  in  Clans  und  Familien  der  festen  Ansiedelung 
und  dem  andauernden  Grundbesitz  zeitlich  vorausgeht  ^). 
Das  erste  eigentliche  Privateigentum  sind  das  von  dem  Ein- 
zelnen  erlegte  Wild,  die  von  ihm  geernteten  Friichte,  die 
von  ilim  selbst  herbeigescliafften  Geratscliaften  und  Kleider. 
Bewegliclies  Eigentum  findet  sicli  also  frtiher  als  unbeweg- 
liclies.  Erst  spater  gelit  Grund  und  Boden  in  Privateigen- 
tum liber.  Die  Notwendigkeit  eines  regelniafsigen,  nacli 
umfassendem  Plane  durchgeflilirten  Anbaus  der  Erde,  die 
Teilung  der  Arbeit,  das  erwacliende  Selbstgefiilil  und 
Selbstandigkeitsbedlirfnis  der  einzelnen  Individuen  (vgl. 
XI,  14  und  XXIII,  3),  dies  alles  waren  Ursachen,  die  eine 
Individualisierung  des  Eigentums  lierbeifiihren  mufsten.  Die 
primitive  Kultur  kennt  eigentlich  nur  ein  gemeinscliaftliclies 
Nutzungsreclit  der  Sippe  oder  des  Stammes,  und  ein  Eigen- 
tunisrecht  nur  da,  wo  Sippeu  oder  Stamine  aneinanderstofsen. 
Erst  mit  der  Entwickelung  des  Staates  entstelit  das  indi- 
viduelle  Eigen tumsrecht  als  der  von  der  Staatsgewalt  an- 
erkannte  und  bescliiitzte  Besitz  materieller  Giiter.  Aber  elien 
diese  Anerkennung  und  Beschiitzung,  die  ein  unentbelirliclies 
Moment  des  Begriffes  des  Eigentums  sind,  zeigeu,  dafs  das 
Eigentumsreclit  keiii  unbedingtes  ist.  Die  Staatsgewalt 


*)  C.  X.  Starcke:  Samvittighedslivet.  S.  235. 

2)  B.  W.  Leist:  Alt-Arisches  Jus  civile.  1.  Jena  1892.  8.  512  u.  f. 
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kniipft  stets  bestimmte  Bedingungen  an  ihre  Anerkennung 
und  ihren  Schutz.  Sie  legt  der  Macht , mit  dem  Eigentum 
zu  schalten  und  walten,  Beschrankungen  auf.  Man  darf  nicht 
nacli  eigenem  Gutdiinken  auf  seinem  Gruudstticke  Gebaude 
errichten,  seinen  Acker  bebauen  oder  sein  Geld  testamen- 
tieren,  und  von  dem,  was  man  besitzt,  leistet  man  grbfsere 
Oder  kleinere  Beitrage  zu  gemeinsamen  Zwecken.  Diejenige 
Gewalt,  welcbe  durch  ihre  Anerkennung  und  ihren  Schutz 
den  blofsen  Besitz  zum  Eigentum  macht,  ist  dieselbe,  welche 
Schranken  und  Ptlichten  auferlegt ; diese  treten  also  keines- 
wegs  als  Eingriffe  in  ein  urspriinglich  absolutes  Eigentums- 
recht  auf. 

Zuguterletzt  sind  es  ethische  Bticksichten , die  sowohl 
die  Anerkennung  als  die  Beschrankung  begriinden.  — Dafs 
dem  Bechte  der  einzelnen  Individuen,  iiber  materielle  Gtiter 
zu  verfiigen,  bestimmte  Grenzen  gezogen  werden,  ist  erstens 
deswegen  notwendig,  damit  der  Staat  seine  elementarste 
Aufgabe  losen  kann,  die  Aufgabe  namlich,  Erieden  und 
Sicherheit  zu  erhalten.  Hierzu  gentigt  es  nicht,  die  Grenzen 
zwischen  dem  Verfiigungsrechte  der  Stamme  Oder  Sippen 
festzustellen.  Allmahlich,  wie  die  Entwickelung  fortschreitet, 
kommt  der  Staat  auch  mit  den  einzelnen  Individuen  und 
deren  wechselseitigenVerhaltnissen  in  Beriihrung  und  mufs  die 
Mittel  haben,  zu  konstatieren , wo  Ilbergriffe  stattgefunden 
liaben.  Wenn  sich  z.  B.  bei  einem  bisher  nomadisierenden 
Oder  von  Raubzligen  lebenden  Stamme  Ackerbau  zu  entwickeln 
beginnt,  wird  dieser  anfangs  Sache  des  Einzelnen  sein.  Je 
niehr  Mitglieder  aber  diesen  V^eg  einschlagen,  um  so  leichter 
werden  Zusammenstofse  eintreten,  indem  mehrere  dasselbe 
Grundstiick  anbauen  wollen.  Die  Machtigsten  werden  ver- 
suchen,  die  grofsten  und  besten  Bodenstticke  zu  beanspruchen; 
liiergegen  wird  sich  aber  das  Interesse  der  grofsen  Menge 
erheben,  da  man  gewohnt  ist,  den  gemeinsamen  Boden  als 
Weideplatz  fur  das  Vieh  des  ganzen  Stammes  zu  benutzen. 
Nur  eine  bestimmte  Verteilung  und  Abgrenzung  von  seiten 
der  Staatsgewalt  wiirde  hier  Erieden  und  Ruhe  herstellen 
konnen  i).  — Ferner  ist  anerkannter  und  geschlitzter  Besitz 
eine  Bedingung  anhaltender,  selbstaiidiger  und  aufopfernder 
Thatigkeit  fiir  die  Zwecke  der  Kultur.  Eigentum  besitzen 


Vgl.  D.  M.  Wallace:  Rufsland. 
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heifst  eiu  soziales  Elirenamt  bekleideii.  AllerdiDgs  wird  aucli 
das  Selbstandigkeits-  imd  ^laclitgeflihl  des  Einzelneu  bier- 
diircli  befriedigt;  die  soziale  Ethik  kaim  jedocb  keine  Be- 
griiiicluiig  als  hinlanglicli  betracbteu , die  das  Eigentum  niir 
als  eine  Verlangeruiig  der  Personlichkeit  in  die  Aulsenwelt 
biiiaiis  ansielit.  Eine  seiche  Verlangerung  oder  Verbreiterung 
ist  natiirlich  berechtigt,  wenn  sie  keinen  Streit  oder  Zii- 
sammenstofs  herbeifiihrt.  Die  positive,  soziale  Bedeutung 
derselben  tritt  aber  erst  dann  hervor,  wenn  das  Selbst-  iiiid 
Maclitgefiihl  des  Einzelneu  der  Gesellschaft  dieustbar  ge- 
niacht  wird.  Kicht  aus  dein  Begrilfe  der  individuellen 
Personlichkeit  an  iind  ftir  sich,  sondern  aus  der  sozialen 
N'otwendigkeit,  moglichst  viele  freie,  aktive  Ausgangspiinkte 
der  Kiiltiirthatigkeit  zii  haben,  folgt  der  ethische  Charakter 
des  Privateigentiims.  Der  Einzelne  hat  nicht  eininal  ein 
selbstverstandliches  Recht  an  das,  was  er  durch  eigne 
Arbeit  erzeugt  und  erwirbt;  denn  die  Arbeit  ist  nicht  ein 
Schaffen  aus  nichts;  sie  ist  nicht  durch  seine  eigne  Fahig- 
keit  und  seinen  Willen  allein  bedingt;  — dafs  sie  ausgefiibrt 
und  ihm  fruchtbringend  werden  konnte,  ist  dem  iSchutz  und 
der  Hilfe  der  Gesellschaft  zii  verdanken.  Wie  er  also  mit 
Dankbarkeit  und  Pietat  fiihlen  mufs,  was  er  der  Gesellschaft 
schuldig  ist,  so  niufs  er  auch,  wenn  er  die  Sache  vom  ethi- 
schen  Standpunkt  aus  betrachtet,  seinen  Besitz  als  ein  Mittel 
auffassen,  eine  Thatigkeit  im  Dienste  der  Gesellschaft  aus- 
zuiiben.  Er  ist  ebensowohl  ein  Beainter,  als  die  vom  Staate 
speziell  angestellten,  und  er  tragt  seine  ethische  Verantwort- 
lichkeit  fiir  die  Anwendung  dessen,  was  er  besitzt.  Ethisch 
hetrachtet  sind  die  Grenzen  der  Benutzung  des  Eigentums 
daruin  auch  enger,  als  die  vom  Standpuukte  der  aufsereu  Rechts- 
organisation  gezogenen.  Die  materiellen  Giiter.  die  im  Besitz 
des  Einzelneu  sind,  soli  dieser  moglichst  eintraglich  machen, 
nicht  nur  fiir  sich  selhst,  sondern  auch  fiir  die  Gattung. 
.Jetzt  gehoren  sie  ihm,  spater  konnen  sie  aber  anderen  zu 
teil  werden.  Er  hat  deshalb  z.  B.  — auch  wenn  die  Gesetz- 
gebung  dies  nicht  ininier  hindern  kann  — kein  Recht,  den 
Boden  durch  Raubbau  auszumergeln  und  hierdurch  dessen 
kunftige  Produktionsfahigkeit  zu  verringern.  Dies  wiirde 
den  kommenden  Generationen  gegenuber  egoistische  Riick- 
sichtslosigkeit  sein.  Uni  des  augenblicklicheu  und  person- 
lichen  Yorteils  willen  wiirde  man  den  dauerhaften  Kutzen  der 
Gattung  zuriicksetzen.  Oft  hat  dies  seinen  Grund  in  ein- 

H offding  , Ethik.  2.  Aufl.  27 
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facher  Unwissenheit , und  wir  haben  dann  ein  interessantes 
Beispiel,  wie  vermehrte  Einsicht  die  ethiscben  Pflichten  ver- 
mehren  kann.  Erst  Liebigs  Lebre,  dafs  die  Pflanzen  mioe- 
raliscber  Stoffe  bediirftig  sind,  legte  die  Scbadlicbkeit  des 
Pvaubbaues  dar  und  wies  die  Solidaritat  der  Gattung  mit 
Bezug  auf  die  Benutzung  des  Bodens  nacb. 

Es  lafst  sicb  denken,  dafs  vieles,  was  jetzt  Privateigen- 
tum  ist,  dereinst  Gemeineigentum  werden  kann.  Es  ware 
z.  B.  denkbar,  dafs  es  sicb  als  zweckmafsig  und  moglicb  er- 
weisen  konnte,  alien  Grundbesitz  dem  Staat  zu  unterlegen, 
damit  der  Grundzins  der  ganzen  Gattung  zu  gute  kame. 
Gescbahe  dies,  so  wiirde  es  kein  Ubergriff  sein,  sondern  eine 
Konsequenz  des  Gedankenganges , auf  welchem  die  ethische 
Begriindung  des  Privateigentums  berubt.  Gegen  diesen  Ge- 
danken  lafst  sicb  einwenden,  dafs  der  Ertrag  des  Bodens 
bei  privatem  Anbau  wabrscbeinlicb  grbfser  ist  als  bei  Staats- 
betrieb. 

16.  Der  Privatbesitz  materieller  Giiter  macbt  den  Han- 
del, die  Tbatigkeit  des  Uintauscbens,  notwendig.  In  der 
sozialistiscben  Gesellscbaft  wiirde  kein  Handel  stattbnden: 
von  dem  Sitze  der  Zentralgewalt  (des  ganzen  Staates  Oder 
der  einzelnen  Kominune)  wiirden  die  Produkte  und  die  Ge- 
nufsinittel  an  die  einzelnen  Individuen  ausgeteilt  werden,  es 
wiirde  aber  keine  unter  den  unzabligen  einzelnen  Individuen 
vorgehende  Tbatigkeit  des  Tauschens  zu  finden  sein.  Die 
Zentralisierung  der  Tbatigkeit  des  Uintauscbens  ware  nun 
aucb  im  Interesse  der  Gesellscbaft,  indein  bierdurcb  iiber- 
tliissige  Zwiscbenbandler  zu  vermeiden  waren.  Die  starke 
Bliite  der  Konsumvereine  (XXIII,  6)  zeigt,  dafs  es  viel  inehr 
iiberfliissige  Zwiscbenbandler  gibt,  als  man  im  voraus  glauben 
sollte.  Da  die  Gesellscbaft  nicbt  um  des  Handels  widen, 
sondern  der  Handel  um  der  Gesellscbaft  widen  existiert,  ist 
ein  Streben  wie  das  der  Konsumvereine  vodig  berecbtigt  und 
bildet  ein  wesentlicbes  Glied  des  empiriscben  Sozialismus. 
Die  Bedeutung  des  Handels  darf  man  jedocb  nicbt  nacb  den 
iiberfliissigen  Zwiscbenbandlern  messen.  Der  Handel  berubt 
auf  der  Tbatigkeit  der  freien,  iudividueden  Krafte,  die  sicb 
bier  ebenso  wertvod  zeigen  als  bei  der  Produktion.  Es 
komnit  fiir  denjenigen,  welcher  Guter  innebat,  die  er  nicbt 
selbst  gebraucbt,  darauf  an,  einen  Ort  zu  finden,  wo  man 
derselben  benotigt  ist.  Der  Handelsgeist  bestebt  bei  weitem 
nicbt  nur  in  der  Kunst,  teurer  zu  verkaufen,  was  man  bidiger 
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gekauft  hat;  seme  wesentlicliste  Seite  ist  die  Fahigkeit, 
ausfindig  zu  maclien,  an  welchen  Orten  Bediirfiiisse  zu  be- 
friedigen  siiid.  Es  wird  eiue  prodiiktive  Arbeit  aiisgeflibrt, 
wenii  man  einen  Ort  aufspiirt,  wo  ein  Prodiikt  Nutzen  stiften 
kann,  iind  wenn  das  Prodiikt  von  einem  anderen  Orte,  wo 
es  keinen  Nutzen  bringt,  dahin  gefiihrt  wird.  Sozialistiscbe 
Tbeoretiker  baben  dies  oft  iibersehen.  Und  docb  ist  dies 
ebenso  klar,  wie  dafs  der  Bauer  prodiiktive  Arbeit  ver- 
ricbtet,  wenn  er  sein  Getreide  zum  Kaufmann  bringt,  statt 
es  in  der  Scbeune  liegen  oder  auf  dein  Felde  verfaulen  zu 
lassen.  Natlirlicb  setzen  von  vornberein  die  Eigeninteressen 
jene  Fahigkeiten  in  Bewegung,  und  biermit  steben  die  un- 
gunstigen  Seiten  des  Handels  und  der  Handelnden  in  Yer- 
bindung.  Wenn  man,  besonders  in  friiberen  Zeiten,  den 
Handel  als  eine  unmoralische  Erwerbsthatigkeit  gering- 
scbatzte,  wie  die  griecbischen  Pbilosopben,  die  cbristlicben 
Kircbenvater  und  Scbolastiker  es  tbaten,  so  geschab  dies 
nur,  weil  man  meinte,  derselbe  wiirde  Kleinlicbkeit,  Geld- 
gier,  Treulosigkeit  und  Herzlosigkeit  erzeugen^).  Man 
iibersab  die  grofse  etbiscb-soziale  Bedeutiing,  die  der  Handel 
hat,  indem  er  die  Menschen  durcb  ihre  Interessen  verkniipft. 
Der  Handel  ist  ein  Ausdruck  dafiir,  dafs  die  einzelnen  Men- 
schen und  Yolker  sich  selbst  nicht  genug  sincl,  wesbalb  sie 
aus  eignem  Antrieb  eine  Erganzung  sucben.  Der  sozialistiscbe 
Staat,  der  den  Handel  ausscbliefsen  wollte,  mtifste  entweder 
(wie  Fichte  sicb  ibn  dachte)  ein  gescblossener  Staat  sein, 
der  sicb  in  okononiiscber  Beziebung  selbst  geniigte,  oder  (wie 
Rodbertus  sicb  ibn  daclite)  ein  Weltstaat,  der  alle  Yolker 
umfafste.  Bis  sich  ein  derartiger  Weltstaat  entwickelt  bat, 
mufs  der  Handel  eine  Notwendigkeit  sein,  und  der  Handel 
wird  sogar  ein  Hauptmittel  fiir  seine  Entwickelung  werden. 
Und  was  den  gescblossenen  Staat  betrifft,  so  sollte  dieser 
nach  Fichte  nur  in  intellektuellem,  nicht  in  okonomiscbem 
Yerkehr  mit  anderen  Staaten  steben.  Die  Wissenschaft,  nicht 
der  Handel  sollte  die  Yereinigung  der  Menschen  bedingen. 
Die  ideelle  Yereinigung  ist  bier  aber  gerade  von  der  mate- 
riellen  abhangig;  diese  babnt  jener  den  Weg.  Ist  das  Band 
einmal  aus  okonomiscben  Grunden  gekniipft,  so  kann  hier- 
durcb  eine  weitergehende  Yerbindung  vorbereitet  sein.  Schon 
eine  anhaltende  Handelsverbindung  setzt  ein  Yertrauens- 


b Platon:  Die  Ge seize.  4.  Buck. 
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verhaltnis  voraus,  welches  nicht  nur  auf  die  egoistischen 
luteressen,  sondern  auch  auf  die  Charaktere  baut.  Lebhafte 
Wecbselwirkung  und  feste  Bande  zwischen  ludividuen  des- 
selben  Volkes  und  zwischen  verscbiedenen  Volkern  werden 
auf  diese  Weise  gekniipft.  Der  Handel  hat  daher  in  der 
Geschichte  der  Kultur  eine  grofse  Rolle  gespielt.  Er  hat 
Menschen,  welche  sonst  nicht  miteinander  in  Beriihrung 
gekominen  waren,  in  Verbindung  gebracht  und  miteinander 
bekannt  geinacht.  Oft  hat  er  den  engen  Horizon t erweitert, 
in  welchem  der  Blick  sich  bewegte,  ehe  das  Bediirfnis  und 
die  Moglichkeit  einer  Wecbselwirkung  mit  ferneren  Teilen  der 
Menschheit  entstanden  waren.  Besonders  wo  Seehandel  mit 
fernen  Landern  stattfindet,  wird  ein  grbfserer  Blick  auf  das 
Leben  und  dessen  Verbal tnisse  gefordert;  mancherlei  neue 
Gedanken  und  Plane  regen  sich ; neue  Sitten  und  Institutionen 
werden  bekannt,  und  es  wird  eine  Befreiung  von  dem  An- 
gewohnten  und  Uberlieferten  eingeleitet.  Die  Schiffe  und 
Karawanen  sind  von  unsichtbaren  Passagieren  begleitet:  ver- 
mittelst  der  materiellen  Verbindung  werden  auch  die  Gefiihle 
und  Gedanken  der  Menschen  in  gegenseitige  Verbindung  ge- 
bracht. Der  materielle  Umsatz  erhalt  hierdurch  auch  fur 
das  geistige  Leben  Bedeutung.  (Vgl.  XXIV,  1.) 


2.  DIE  IDEELLE  KULTUR. 
XXVII. 

MATERIELLE  UND  IDEELLE  KULTUR. 


1.  Die  materielle  Kultiir  geht  auf  Herbeischaffimg  eines 
grofsen  Systems  von  Mitteln  aiis.  Zu  Mitteln  gehbreii  aber 
Zwecke.  Die  materielle  Kiiltur  deutet  desbalb  stets  iiber 
sicb  selbst  binaus.  Die  soziale  Frage  entstebt  ja  gerade, 
Tveil  die  Mittel  sicb  auf  Kosten  der  Zwecke  zii  breiten 
scbeinen,  indem  ein  grofser  Teil  der  Menscben  darauf  an- 
gewieseii  zu  sein  scbeint,  das  Leben  zu  fristen,  aber  das, 
was  das  Leben  erst  des  Lebens  wert  macbt,  zu  entbebren. 
Es  scbeint,  als  ob  wir  unter  der  Last  eines  Apparates 
keucbten,  der  docb  bescbafft  ist,  um  das  Leben  zu  erleicbtern. 
Die  etbiscbe  Untersucbung  der  materiellen  Kultur  ging 
darauf  aus,  eine  Moglicbkeit  zu  finden,  fiber  diesen  Ubel- 
stand  binwegzukommen  und  den  Grundgedanken  zu  be- 
haupten,  dafs  eine  menscblicbe  Personlicbkeit  nie  als  blofses 
Mittel  betracbtet  werden  diirfe.  Scbon  die  Anwendung  dieses 
Grundgedankens  fiibrt  iiber  die  materielle  Kultur  binaus, 
indem  derselbe  uns  zeigt,  dafs  alle  Kultur  der  Entwickelung 
des  personlicben  Lebens  dienen  mufs.  In  der  ideellen  Kultur, 
die  in  der  freien  Entwickelung  des  Denkens,  der  Pliantasie 
und  des  Gefiihls  besteht,  ist  die  Personlicbkeit  mebr  als  ein 
Mittel ; bier  werden  die  Kriifte  der  Personlicbkeit  selbst  in 
Bewegung  gesetzt , und  zwar  allein  aus  dem  Grunde,  weil 
ein  unmittelbares  Bediirfnis,  dieselben  zu  gebraucben,  vor- 
banden  ist.  Kraft  eines  boberen  Selbsterbaltungsdranges 
entfalten  sicb  das  Denken,  die  Pliantasie  und  das  Gefiibl 
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und  schaffen  eigentiimliche  Formen,  unter  welchen  sie  sich 
Luft  und  Ausdruck  geben.  Hier  ist  kein  ferner  liegendes 
Ziel , das  erstrebt  werden  soil:  das  klare  Verstandnis,  das 
lebbafte  Phantasiebild , das  innige  und  tiefe  Gefiihl  haben 
ihren  Wert  an  und  fur  sich. 

In  soweit  konnte  es  scheinen,  als  ware  das  Verlialtnis 
zwischen  materieller  und  ideeller  Kultur  ein  ganz  einfaclies : 
jenes  scheint  sich  zu  diesem  wie  das  Mittel  zum  Zweck  zu 
verhalten.  Wenn  man  die  Sache  auf  diese  Weise  auffafste, 
wiirde  man  zwischen  der  Nationalbkonomie  und  der  Ethik 
eine  klare  Grenzlinie  ziehen  konnen,  und  viele  National- 
bkonomen  haben  dies  versucht,  indem  sie  unter  produktiver 
Arbeit  nur  materielle  Giiter  erzeugende  Arbeit  verstanden. 
So  unterscheidet  Stuart  Mill  zwischen  bleibenden 
Giitern  und  solchen  Giitern,  welche  nur  Mittel  seien,  und 
nur  die  Erzeugung  der  letzteren  will  er  produktive  Arbeit 
nennen.  Er  gibt  aber  zu,  dafs  die  Entwickelung  geistiger 
Fahigkeiten  produktive  Arbeit  sein  konne,  iusofern  dieselbe 
zur  Folge  habe , dafs  wir  uns  die  notwendigen  materiellen 
Mittel  leichter  verschaffen  konnten^).  Wo  ist  dann  aber  die 
Grenze  zu  setzen?  Gibt  es  irgend  eine  Entwickelung  des 
Denkens , der  Phantasie  und  des  Gefiihls , die  niclit  wieder 
auf  die  materielle  Kultur  zuruckwirken  und  die  Erzeugung 
materieller  Giiter  auf  direkte  oder  indirekte  Weise  er- 
leichtern  konnte?  Zwischen  ideeller  Kultur  und  materieller 
Kultur  hndet  ein  fortwahrender  Kreislauf  statt.  Hbhere 
Intelligenz,  lebhaftere  Phantasie,  innigeres  Gefiihl  verandern 
die  Arbeitsverhaltnisse  und  bestimnien  die  Richtung  der 
Arbeit.  Freie  Bewegungen  auf  dem  Gebiete  des  geistigen 
Lebens  erregeu  Holfnung,  verleihen  Kiihnheit  und  Energie, 
auch  auf  dem  Gebiete  der  materiellen  Kultur  fortzuarbeiten. 
Und  anderseits  ist  die  materielle  Arbeit  nicht  immer  blofs 
das  Mittel,  um  ein  Produkt  zu  erzeugen;  sie  kann  eine 
Schule  des  Willens,  eine  Form  der  Ubung  der  Krafte  werden. 
Wenn  die  Verhaltiiisse  der  materiellen  Arbeit  einen  Fort- 
schritt  erweisen,  mufs  dieser  darin  bestehen,  dais  die  Arbeit, 
selbst  wenn  sie  kein  Spiel  ist,  doch  mit  unmittelbarer  Be- 
friedigung  wegen  des  Gebrauchs  der  Krafte  verbunden  ist. 
Der  Mensch  ist  nicht  nur  ein  Nervenwesen , sondern  auch 
ein  Muskelwesen;  er  hat  ebensowohl  ein  Bediirfnis,  die 


b Triuciples  of  political  Economy  I,  3.  3 — 4. 
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korperlichen  Krafte  zii  gebraiiclieii,  als  eiu  Bediirfnis , die 
geistigeu  Krafte  zu  gebraucheii,  und  die  Befriedigung  dieses 
Bedlirfnisses  ist  iiiehr  als  ein  blofses  Mittel,  ebenso  wie  dies 
mit  der  Befriedigung  des  Erkenutnisbedurfnisses  der  Fall  ist. 
Konnte  die  materielle  Arbeit  stets  mit  solcher  unmittelbareii 
Befriedigung  verbunden  sein,  so  wiirde  der  Gegensatz  zwischen 
materieller  und  ideeller  Kultur  an  einem  wesentlicben  Punkte 
verschwinden. 

Schliefslicb  gibt  es  nur  eine  einzige  Wertschatzung.  So- 
wohl  die  materielle  Kultur  als  die  ideelle  erbalt  ihren  Wert, 
well  sie  die  Bedingung  und  die  Form  des  Fortschritts 
mbglicbst  vieler  Menschen  zur  grbfsten  Wohlfahrt  ist.  Alles, 
was  direkt  oder  indirekt  in  dieser  Bicbtung  wirkt,  ist  in 
ethiscber  Bezieliung  produktiv.  Die  Gesundheit  der  Kultur- 
entwickelung  beruht  auf  deni  rechten  Verhaltnisse  zwischen 
der  materiellen  und  der  ideellen  Kultur,  zwischen  der  Arbeit 
an  der  Sicherung  der  materiellen  Grundlage  des  Lebens  und 
der  Arbeit  an  der  Entwickelung  des  Denkens,  des  Gefiihls 
und  der  Phantasie.  Der  ethische  Mafsstab  des  Reichtums 
und  der  Kultur  ist  die  Mufse,  d.  h.  die  Zeit,  die  sich  zur  ideellen 
Kulturarbeit  anwenden  lafst  und  wirklich  angewandt  wird. 
(Vgl.  XXVI,  14.) 

2.  Wir  sind  jedoch  noch  nicht  weiter  gekommen,  als 
dafs  die  allermeiste  Arbeit  darauf  ausgeht,  die  Mittel  zum 
Leben  zu  beschaffen.  Die  grofse  Arbeit,  die  hieran  ver- 
wendet  wird,  ist  fiir  die  Personlichkeit  des  Arbeiters  nur  in 
aufserst  geringem  Mafse  befriedigend  und  entwickelnd.  Und 
die  Mufse,  die  wir  haben,  und  die  gar  zu  wenige  von  uns 
haben,  verstehen  wir  noch  nicht  auf  rechte  Weise  zu  be- 
nutzen. 

Auf  den  untersten  Stufen  der  Existenz  geht  alle  Thatig- 
keit  auf  die  Erlialtung  des  Individuums  und  der  Gattung 
aus.  Die  Zeit,  welche  hiernach  iibrig  bleibt,  ist  Ruhezeit, 
die  dazu  benutzt  wird,  Krafte  zu  erneuter  Arbeit  fiir  die 
Erhaltung  zu  sammeln.  Es  bezeichnet  einen  bedeutungs- 
Yollen  Wendepunkt , wenn  die  Ruhezeit  zu  einer  nicht  not- 
wendigen  Thatigkeit  benutzt  werden  kann.  Dann  kann  das 
Leben  einen  natiirlichen  Rhythmus  nicht  nur  der  physischen 
Arbeit  und  der  physischen  Ruhe,  sondern  auch  der  physischen 
Arbeit  und  der  geistigen  Arbeit  erhalten.  Hierauf  beruht 
die  kulturgeschichtliche  Bedeutung  der  griechischen  Feste 
und  des  jiidischen  Sabbats.  Besonders  letzterer  ist  von 
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grofser  Bedeutung,  da  derselbe  dem  Rhythmus  eine  den  meisten 
Menschen  angemessene  Lange  bestimmt  zu  haben  scheint^). 
Nicht  immer  wird  die  Ruhezeit  aber  auf  die  beste  Weise 
benutzt.  Wie  die  Lange  der  Mufse  einen  Mafsstab  des 
Nationalreichtums  abgibt,  so  gibt  die  Benutzung  dieser  Mufse 
einen  Mafsstab  der  Nationalbildung  ab.  Aristoteles  sagt 
von  den  Spartanern,  ihr  Staat  sei  im  Riickschritt  begrifFen, 
weil  sie  ihre  Mufse  nicht  auf  rechte  Weise  zu  gebrauchen 
wiifsten;  sie  batten  sich  Macbt  und  Reichtum  verscbafft, 
wegen  Mangel  an  Geistesbildnng  konnten  sie  diese  Mittel 
aber  zu  nichts  gebrauchen  ^).  Von  vielen  Menschen  aus  den 
sogenannten  hoheren  Klassen  gilt  dies  noch  heute.  Gerade 
in  diesen  Klassen  ergibt  man  sicb  oft  sinnlichen  Geniissen 
der  niedrigsten  Art,  well  es  an  Trieb  zu  edleren  Geniissen 
fehlt.  Man  darf  sich  dann  nicht  dariiber  wundern,  dafs  dies 
in  so  hohem  Grade  in  der  Klasse  der  physischen  Arbeiter 
der  Fall  ist,  da  die  starke  Anspannung  wahrend  der  Arbeits- 
zeit  oft  keine  Energie  fiir  die  Ruhezeit  iibrig  bleiben  lafst. 
Im  ganzen  genommen  scbeint  ein  Vergleich  der  Vergniigungen 
alterer  Zeiten  mit  denen  neuerer  Zeiten  indes  zu  dem 
Resultat  zu  fiihren,  dafs  die  Roheit  jetzt  geringer  ist  als 
in  friiheren  Zeiten^). 

3.  Aus  zwei  in  engem  ZusammenbaDg  stebenden  Griinden 
erhalt  die  ideelle  Kultur  hoheren  Wert  als  die  materielle. — 
Erstere  steht  in  innigererVerbindung  mit  derPer- 
sonlichkeit  des  Menschen.  Es  gibt  bier  keinen  solchen 
Unterschied  zwischen  der  Arbeit,  den  Arbeitsmitteln  und  den 
Arbeitsprodukten , wie  bei  der  materiellen  Kultur.  Wir 
arbeiten  bier  mit  unserem  eignen  Geiste,  und  was  wir  er- 
zeugen,  lafst  sich  nicht  von  unserem  eignen  Geiste  trennen, 
sondern  geliort  demselben  auf  immer.  Dagegen  entstand  die 
soziale  Frage  ja,  weil  die  Arbeitskraft  nicht  immer  mit  den 


*)  Wahrend  der  franzosischen  Revolution  versuchte  man  es,  den 
siebentagigen  Rhythmus  durch  einen  zehntagigen  (die  Woche  durch 
die  Dekade)  ablosen  zu  lassen,  weil  man  denselben  als  rationeller  be- 
trachtete.  Dies  scheiterte  indes  aus  verschiedenen,  nicht  blofs  religidsen 
Griinden.  Die  Frauen  der  Yorstadt  St.  Marcel  erklarten,  ein  Arbeiter 
kimne  keine  neun  Tage  nacheinander  arbeiten,  obne  zu  ruben.  — 
Ad.  Schmidt:  Pa  riser  Zustande  wahrend  der  Revolutions- 
zeit  von  1789  — ISOO.  Ill,  S.  247. 

2)  Polit.  II,  9. 

L.  Felix:  Der  Einflufs  der  Sitten  und  Gebraucbe  auf 
die  Entwickelung  des  Eigentums  S.  197. 
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Arbeitsmittelu  verbunden  war  Oder  fiber  das  Produkt  ver- 
fiigte.  — Uud  obgleich  die  Arbeit  bier  mebr  an  die  Person- 
lichkeit  selbst  geknilpft  ist,  soarbeitetdas  Iiidividuum 
dock  niclit  fiir  sich  allein,  sondern  fiir  die  ganze 
Gat  tun  g.  Gelingt  es  ihm,  neue  Gedanken , neue  Bilder 
und  neiie  Formen  des  Gefiihlslebens  zu  erzeugeu,  so  hat  es 
hierdiirch  das  geistige  Kapital  der  Gattung  vermebrt  und 
wird  selbst  nicht  armer,  well  alle  dasselbe  init  ihm  teilen. 
Fine  materielle  Partikel  kann  zu  einer  gegebenen  Zeit  nur 
ein  Teil  eines  einzigen  Organismus  sein;  daher  ist  der  Kampf 
urn  die  materiellen  Giiter  ein  so  heftiger.  Ein  Gedanke 
lafst  sich  aber  in  beliebig  vielen  Bewufstsein  erzeugen.  Hier 
gilt  kein  isoliertes  Eigentumsrecht.  Und  nicht  nur  ist  auf 
dem  geistigen  Gebiete  die  Gemeinschaftlichkeit  leichter 
moglich  als  auf  dem  materiellen,  sondern  auch  das  Bediirfnis 
derselben  ist  grofser.  Ohne  Wechselwirkung  und  gemein- 
schaftliches  Streben  entwickelt  das  hohere  geistige  Leben 
sich  nicht.  Kicht  allein  die  fertigen  Gedanken , Phantasien 
und  Gefiihle  fiihren  eine  Wechselwirkung  der  Individuen 
herbei,  dies  gilt  vielleicht  noch  mehr  den  im  Werden  be- 
griffenen.  Die  neuen  Gedanken  und  Gefiihle  lassen  sich 
nur  dann  entwickeln,  wenn  verschiedene  Bewufstsein  einander 
beeindussen.  — 

Jedoch  hat  die  ideelle  Kultur  auch  ihre  Schattenseiten. 
Sie  entwickelt  sich  oft  auf  einseitige  und  ungesunde  Weise; 
egoistische  Leidenschaften  tummeln  sich  oft  auf  ihrem  Be- 
reiche,  und  die  Arbeit  in  ihren  Diensten  ist  oft  init  grofsen 
Leiden  verbunden.  — Wir  betrachten  jeden  dieser  drei 
Punkte  fiir  sich. 

Wenn  das  Denken,  die  Phautasie  und  das  Gefiihl  sich 
nicht  mit  dem  Willen  und  der  Muskelkraft  Hand  in  Hand 
entwickeln,  erhalt  die  ideelle  Bildung  leicht  den  Charakter 
eines  gemachlichen  Geniefseus,  eines  Spielens  mit  Gedanken 
und  Bildern , eines  Schwelgens  in  Phantasie  und  Gefiihlen, 
der  Sentimentalitat  und  der  Rehexionssucht.  Es  gibt  eine 
Art  geistiger  Feinschmeckerei , welche  Gedanken  und  Ge- 
fiihle nur  nach  ihrem  augenblicklicklichen  Geschmack,  nicht 
nach  ihrem  wirklichen  Nahrwerte  schatzt.  Die  Folge  wird 
dann  leicht  eine  krankhafte  Oder  blasierte  Stimmung,  eine 
dem  wirklichen  Leben  abgekehrte  Geistesrichtung.  Solche 
Mifsstande  sind  der  verkriippelten  und  verkiirnmerten  Ge- 
stalt zu  vergleichen,  welche  das  physische  Leben  unter  einem 
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unverhaltnismafsigen  Drucke  materieller  Arbeit  annimmt. 
Auch  die  ideelle  Kultur  hat  ihre  Sklaven,  denen  sie  das 
Geprage  der  Einseitigkeit  aufdriickt. 

Die  ideelle  Kultur  eutwickelt  sich  ebenso  wie  die 
materielle  unter  einem  Kampfe,  und  der  Kampf  setzt  auch 
bier  die  Leidenscliaften  in  Bewegung.  Ehrgeiz,  Herrschsucht 
und  Eifersucht  finden  bier  frucbtbaren  Boden.  Das  Sekten- 
und  Parteiwesen  bliilit,  und  die  Gegensatze  erhalten  bier  oft 
eine  Tiefe,  die  sie  im  Kampfe  um  die  materiellen  Giiter 
nicbt  erreicben.  Es  bandelt  sicb  bier  ja  um  etwas,  das  weit 
inniger  an  die  Personlicbkeit  selbst  geknupft  ist,  als  materielle 
Giiter  dies  sein  konnen;  das  Urteil  iiber  die  Gedanken, 
Phantasien  und  Gefiible  eines  Menscben  ist  in  ganz  anderem 
Sinne  ein  Urteil  uber  ibn  selbst,  als  das  Urteil  iiber  seine 
materielle  Arbeit.  Die  ideelle  Kultur  entwickelt  iiberdies  in 
weit  boherem  Grade  als  die  materielle  Kultur  die  Ver- 
scbiedenbeit  der  menscblicben  Cbaraktere.  Die  Erzeugung 
materieller  Giiter  macbt  nur  auf  elementare  Krafte  Ansprucb, 
die  im  grofsen  und  ganzen  bei  alien  Menscben  gleicbartig 
sind;  bei  der  freien  Entfaltung  des  geistigen  Lebens  treten 
aber  Unterscbiede  und  Niiancen  bervor,  die  vorber  unmerkbar 
waren.  Die  Verscbiedenbeiten  der  Individualitaten  steigen  bei 
steigender  ideeller  Kultur.  Somit  steigen  aber  auch  die 
Mbglicbkeiten  eines  Streites  und  einer  Disbarmonie.  Es  gibt 
nur  eine  Wabrbeit;  es  mufs  also  ein  beftiger  Streit 
zwiscben  denjenigen  entbrennen,  welcbe  trotz  ibrer  Ver- 
scbiedenbeiten jeder  fiir  sicb  glauben , dieselbe  zu  besitzen. 
Wenn  es  denn  docb  nur  der  Wabrbeit  selbst  golte.  Aber 
die  Ebre,  die  Wabrbeit  zu  finden  und  zu  besitzen,  spielt 
oft  eine  grofsere  Rolle,  als  die  Wabrbeit  selbst,  und 
die  kann  nur  ein  einziger  erhalten.  — Gibt  es  in  der 
ideellen  Kultur  vieles,  was  sie  zu  einer  macbtigen,  ver- 
bindenden  Kraft  macbt,  so  entbalt  sie  aucb  die  Mbglicbkeit, 
dafs  gerade  bier  grofse  Gegensatze  entsteben  konnen. 

Endlicb  folgt  aus  dem  innigen  Verbaltnisse  zwiscben 
der  geistigen  Arbeit  und  der  Personlicbkeit  des  Arbeiters 
die  Moglicbkeit  einer  Art  des  Leidens,  die  nur  der  geistige 
Arbeiter  kennt.  Die  innere  Arbeit  gelingt  nicbt  zu  alien 
Zeiten.  Es  kann  ein  innerer  Widerstand  zu  besiegen  sein. 
Viele  diistre  Stun  den  und  Zeiten  werden  bierdurcb  bervor- 
gerufen ; es  lafst  sich  bei  der  Hemmung  des  geistigen  Lebens 
in  uns  eine  Angst  fiiblen,  die  an  das  organiscbe  Angstgefiibl 
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bei  (ler  Hemmuiig  des  Atemholeus  Oder  des  Blutumlaufs 
gemahnt.  Der  Gedanke  will  niclit  klar  werden,  und  das 
Gefuhl  sclieint  versiegt  zu  sein.  Das  Gliick  der  giiten  Zeiten 
wird  mit  der  Angst  und  dem  Zweifel  der  triiben  Zeiten 
teuer  erkaiift.  Hat  das  Gemiit  erfabren,  was  es  heifst,  von 
einem  grofsen  ideellen  Interesse  erfiillt  zu  sein,  so  ftihlt  es 
seine  Erschlaffung  und  seine  Unvermogenheit  wahrend  der 
bbsen  Zeiten  weit  mebr,  als  wenn  es  solclie  Interessen  gar 
nicht  gekannt  hatte.  Hierzu  kommen  aufserer  Wider  stand, 
Mifsverstandnis,  Spott  und  Kalte,  welche  das  geistige  Werk 
so  oft  antrifft,  niclit  zum  wenigsten,  wenn  es  eigentiimlicb 
und  originell  ist.  — Dieses  Leiden  ist  nicht  nur  dem  Los 
der  grofsen  Genies  beschieden,  sondern  kann  auch  denen  zu 
teil  werden,  die  sich  auf  eigentiimliche  und  selbstandige 
Weise  aneignen,  was  jene  erzeugt  haben.  Auch  diese  konnen 
sowohl  den  aufseren  als  den  inneren  Widerstand  antreffen. 


a.  DIE  INTELLEKTUELLE  KULTUR. 


XXVIII. 

DIE  ETHISCHE  BEDEUTUXG  DEE  WISSEX- 
8CHAFTLICHEX  EEKEXXTNI8. 


1.  Die  Annahme,  dafs  alles  in  der  Welt  einer  rhyth- 
mischen  Bewegung  unterworfen  sei,  und  dafs,  wenn  es  einen 
Fortschritt  gebe,  dieser  jedenfalls  nicht  in  gerader  Linie 
gehe,  wird  vielleicht  nirgends  deutlicher  erhartet  als  durch 
die  Urteile  iiber  die  Bedeutung  der  intellektuellen  Ent- 
wickelung.  — Den  Griechen  stand  das  Denken  Oder  die 
Vernunft  als  das  Adelszeicben  des  Menschen  da.  Nur  wer 
das  Gute  und  Scbone  kannte , war  wahrer  Mensch.  Den 
griechischen  Philosopben  waren  Denken  und  Erkennen  die 
hochsten  aller  Thatigkeiten.  Im  christlicben  Mittelalter 
kam  es  dagegen  darauf  an,  die  Vernunft  in  Fesseln  zu  legen. 
Der  naturliche  Verstand  war  ein  Heide,  der  sich  der  Autoritat 
des  Glaubens  beugen  sollte.  Als  man  spater  mit  dein 
Autoritatsprinzipe  gebrochen  hatte,  erwartete  man  von  der 
Entwickelung  der  Wissenschaft  und  Aufklarung  eine  voll- 
standige  Verilnderung,  eine  Vervollkommnung  des  mensch- 
lichen  Lebens.  Sclion  bei  Bacon  und  Descartes  lafst  sich 
diese  grofse  Erwartung  spiiren;  bei  vielen  der  Autoren  des 
18.  Jalirliunderts  wurde  dieselbe  zur  Leidenschaft,  zum 
fanatisclien  Glauben.  Die  revolutionare  Grausamkeit  findet 
ilire  Erklarung  zum  Teil  dadurch,  dafs  man  sich  nur  einen 
bosen  Willen  als  die  einzige  Ursache  denken  konnte,  weshalb 
nicht  alle  sich  dem  neuen  Evangelium  beugten:  die  Voll- 
konmienheit  liege  ja  so  nahe,  wenn  man  nur  die  Augen 
otfneu  mochte.  Und  doch  aufsert  sich  schon  wahrend  der 
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eigentliclien  Revolutionsperiode  eine  gauz  eiitgegengesetzte 
StrdmuDg,  teils  die  Nacliwirkuug  des  von  Rousseau  ge- 
fiilirten  Kampfes  flir  das  Reclit  des  Gefiilils  dem  Yerstande 
gegeniiber,  teils  die  Furcht,  es  konnte  sicli  eiue  neue 
Aristokratie  bildeu,  wemi  die  Wissenscliaft  begiiustigt  wtirde. 
Die  Reaktion  der  ersten  Halfte  des  19.  Jahrbunderts 
wollte  die  Wissenschaft  zwar  nicht  abscbaffen , wie  die 
revolutioiiaren  Fauatiker  es  wollten;  sie  verlangte  aber,  uud 
dies  war  iioch  bedeuklicher,  dafs  die  Wissenschaft  „kehrt 
iiiachen“,  d.  b.  ihre  eignen  Priiizipieii  verleugnen  sollte,  und 
aufserdem  betrachtete  sie  die  Aufklarung  als  eine  gefiihr- 
liche  Sadie.  — Bei  den  Denkern  der  jiingsten  Zeit  findet 
man  Yersuche,  das  Yerhaltnis  zwiscben  der  Erkenntnis  und 
den  anderen  Seiten  des  Seelenlebens  unbefangener  und  all- 
seitiger  zu  untersuclien.  Aus  der  Selbstbiographie  Stuart 
Mills  lafst  sich  ersehen , wie  grofse  Anstrengung  es  einem 
edlen  und  ttichtigen  Geiste  kostete , sich  von  der  einseitig 
intellektualistischen  Anschauung  zu  befreien,  in  welcber  er 
erzogen  war. 

Diese  Schwingungen  in  der  Wertschatzung  der  ethischen 
Bedeutung  der  intellektuellen  Kultur  werden  sich  ver- 
stehen  lassen,  wenn  man  teils  auf  das  psychologische  Yer- 
haltnis zwischen  der  Erkenntnis  und  den  iibrigen  Seiten  des 
Seelenlebens,  teils  auf  die  historischen , iiber  die  Wirkung 
der  intellektuellen  Kultur  vorliegenden  Erfahrungen  Riick- 
sicht  nimmt. 

2.  Die  Psychologie  lehrt  uns,  dafs  die  Erkenntnis  sich 
schneller  entwickelt  als  das  Gefiihl  und  der  Wille.  Unsere 
Beohachtungen  und  Yorstellungen  konnen  im  Bewufstsein 
entstehen  und  sich  entfalten , ohne  dafs  ents])rechende  Ge- 
fiihle  und  Triebe  sich  sogleich  in  ihrer  ganzen  Starke  regten. 
Wir  konnen  mit  unseren  Gedanken  und  Phantasien  weit 
mehr  umspannen,  als  wir  je  mit  lebhaftem  Gefiihl  umfassen 
Oder  durch  die  Arbeit  des  Willens  verwirklichen  konnen. 
Dies  koinnit  teils  daher,  dafs  wir  zu  jeder  Zeit  nur  iiber 
eine  bestirnmte  Summe  von  Energie  verfiigen,  und  wenn 
intellektuelle  Thatigkeit  auf  einen  grofsen  Teil  dieser  Summe 
Anspruch  macht,  bleibt  fiir  die  anderen  psychischen  Thiltig- 
keiten  um  so  weniger  iibrig;  — teils  daher,  dafs  das  Gefiihl 
und  der  Wille  mehr  konservativer  Natur  sind  als  die  Er- 
kenntnis und  bei  der  einmal  eingeschlagenen  Richtung  langer 
beharren.  Es  kostet  Zeit,  bis  die  Resultate  der  Erkenntnis 
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sich  in  Fleisch  und  Blut  festgesetzt  haben  und  ein  har- 
monisches  Verbal tnis  zwiscben  den  verscbiedenen  Seiten  des 
Seelenlebens  bergestellt  wird. 

Es  tritt  desbalb  oft  als  vorlaufige  Folge  intellektueller 
Entwickelung  ein  Zustand  der  Disharmonie  und  des  Zwie- 
spalts  im  Bewufstsein  ein.  Der  erweiterte  Rabmen,  den  der 
Gedanke  bergestellt  bat,  kann  nicht  vom  Geftibl  und  Willen 
ausgefiillt  werden.  Und  die  instinktive  Sicberbeit , mit 
welcber  das  Leben  gefiibrt  wurde,  solange  der  Horizont  nocb 
begrenzt  war,  gibt  dem  Zweifel  und  der  Unrube  Raum.  — 
Wo  diese  Disbarmonie  nicbt  vorbanden  ist,  siebt  man  ander- 
seits  oft  eine  Scbwacbung  und  Abstumpfung  des  Gefiibls- 
lebens  eintreten.  Es  stellt  sicb  eine  gewisse  Mattigkeit 
ein;  das  Leben  verliert  an  Warme,  was  es  an  Klarbeit 
gewinnt. 

Der  revolutionare  Fanatismus  wie  aucb  der  reaktionare 
kann  sich  in  sofern  auf  die  Psychologie  berufen.  Der  Baum 
der  Erkenntnis  ist  nicbt  ohne  weiteres  der  Baum  des  Lebens. 
Darum  ist  es  aber  ja  nicht  gesagt,  dafs  man  ihn  sogleich 
umhauen  Oder  bescbneiden  miisse. 

3.  Diese  psycbologiscben  Resultate  werden  in  soweit  durch 
die  Geschicbte  bestatigt,  als  sich  keine  sicbere  und  all- 
gemeine  positive  ethische  Wirkung  der  steigenden  Aufklarung 
nachweisen  lafst.  Diese  macht  sicb  mehr  durch  die  erregte 
Unrube  als  durch  ihren  erzieheuden  Einflufs  merkbar. 
Geisteskrankheiten  und  Selbstmorde  sind  besonders  in  den- 
jenigen  Landern  haufig,  in  welcben  das  Unterricbtswesen 
verbaltnismafsig  hocb  steht,  und  jedenfalls  lafst  sicb  in 
solchen  Landern  keine  Abnahme  der  Verbrechen  konstatieren. 
Wollte  man  sich  nun  aucb  darauf  bescbranken,  zu  sagen. 


1)  Vgl.  Rumelin:  Uber  den  Zusammenbang  der  sittlichen 
und  intellektuellen  Bildiing  (Beden  und  AufsMze.  Neue  Folge.) 
S.  — Mondie  re  im  „Dictionnaire  des  sciences  anthropologiques“. 
Art.  Instruktion.  — Buckle  gelit  in  seiner  Zivilisationsgescbicbte 
Pinglands  (I,  4)  einen  Scliritt  weiter,  indem  er  bestreitet,  dafs  iiberbaupt 
eine  moralisclie  Entwickelung  (wohl  aber  eine  intellektuelle)  stattfinde. 
Und  Ot tin  gen  gebt  nocb  einen  Scbritt  weiter,  indem  er  (Moral- 
statistik.  3.  Aufl.  S.  601  f.  762  f.)  der  „Halbbildung“  die  Scbuld  an 
der  Zunabme  der  Verbrechen  zuscbreibt.  Der  danische  Statistiker 
M.  Rubin  hat  (in  der  Zeitscbrift  „Tilskueren“  1884)  gezeigt,  auf  wie 
uusicberer  Grundlage  Ottingen  diesen  Begriff  der  „Halbbildung“  kon- 
struiert  bat. 
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es  lasse  sich  statistisch  kein  Kausalzusammenhang  der 
intellektiiellen  imd  der  moralischeu  Entwickeluiig  iiacli- 
weisen,  so  iniifste  dies  dock  schon  Erstaunen  und  Tauschung 
erregen,  wenn  man  auf  die  grofse  Arbeit  Riicksiclit  nimmt, 
die  an  den  Uuterriclit  und  die  Aufklarung  angewandt  wird. 
Ilud  wollte  man  sagen,  niir  die  bisberige  Unvollkommenbeit 
der  Aufklarung  und  des  Unterricbts  sei  die  Ursacbe  der 
Ubelstande  und  der  geringen  ethiscben  Wirkungen , so  er- 
bebt  sicb  eine  Bedenklicbkeit  anderer  Art.  Wenn  nur  die- 
jenigen  Kenntnisse,  welcbe  auf  selbstandige  Weise  gewonnen 
und  angeeignet  werden,  in  etbiscber  Beziebung  gute  Wir- 
kungen baben  konnen,  scbeint  es  gefahrlicb  zu  sein,  anderen 
als  solchen,  die  die  inneren  und  aufseren  Bedingungen 
baben,  um  das  Ziel  vollstandig  zu  erreicben,  Unterricbt  zu 
erteilen.  Und  wie  viele  wiirden  dann  ausgescblossen  sein! 
Und  welcber  Gegensatz  wiirde  dann  zwiscben  den  Wissenden 
und  den  Unwissenden  entsteben!  Die  Gesellscbaft  wiirde 
auf  eine  Weise  gespalten,  die  nicbt  weniger  bedenklicb  ware, 
als  die  Spaltung  des  Wesens  des  einzelnen  Individuums 
durcb  eine  Erkenntnis,  die  in  seinem  Naturell  keine  Wurzel 
gefafst  batte.  Es  wird  nur  ein  scblecbter  Trost  sein,  dafs 
die  Gescbicbte  uns  unter  verscbiedenen  Eormen  fortwabrend 
einen  solcben  Gegensatz  der  Wissenden  und  der  Unwissenden 
zeigt.  Die  Wilden  baben  ibre  Zauberdoktoreii  und  Begen- 
macber;  die  alten  Arier  batten  ibre  Sanger,  die  vor  dem 
Kampfe  die  Gotter  zu  den  Opfern  beranlocken  konnten;  die 
Inder  und  Agypter  batten  ibre  Priesterkaste,  die  Chinesen 
baben  ibre  Mandarine.  Uberall  bndet  sicb  eine  Kenntnis, 
die  bocbgeacbtet  wird,  und  die  besondere  Weibe  und  Ubung 
erfordert,  so  dafs  sie  nur  bei  wenigen  anzutreffen  ist,  die 
dann  iiber  alle  iibrigen  eine  geistige  Herrscbaft  ausiiben. 
Wird  es  unserem  wissenscbaftlicben  Wissen,  je  spezieller 
und  tiefergebend  dieses  wird,  nicbt  immer  so  ergebeu? 
Die  Wissenscbaft,  so  scbeint  es,  ist  aristokratiscb  und  mufs 
es  sein. 

Es  kbnnte  den  Anscbein  baben,  als  ware  in  dieser  Be- 
ziebung seit  dem  Mittelalter  ein  Buckscbritt  gescbeben. 
Damals  gab  es  allerdings  aucb  einen  Stand  der  Gelebrten; 
die  Grundsatze  der  Glaubenslebre  waren  aber  dem  Ein- 
faltigsten  und  dem  gelebrtesten  Scbolastiker  gemeinsam. 
Jedes  Dorf  konnte  ein  Atben  genannt  werden : die  bocbsten 
Wabrbeiten  liefsen  sicb  bier  verkiinden  und  verstehen.  Ist 
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etwas  Dementsprechendes  jetzt  moglich?  — Die  Wisseu- 
schaft  hat  sich  dergestalt  spezialisiert , dafs  der  einzelne 
Forscher  nur  ein  ganz  kleiiies  Gebiet  auf  selbstandige  Weise 
beberrschen  kann.  Wie  kann  derm  von  einer  gemeinscbaft- 
licben,  allgemein  verbreiteten  intellektuellen  Bildung  die 
Rede  sein?  — 

Die  bier  berubrten  Fragen  sind  die  wichtigsten,  welcbe 
die  soziale  Etbik  iiiit  Riicksicht  auf  die  intellektuelle  Ent- 
wickelung  zu  behandeln  bat. 

4.  Wir  sind  in  der  neueren  Zeit  gewifs  zu  einer  Uber- 
schatzung  der  intellektuellen  Fabigkeiten  geraten.  Wir  ent- 
wickeln  dieselben,  obne  uns  zu  vergewissern , ob  die  Ent- 
wickelung  in  Harmonie  init  den  anderen  Seiten  des 
Seelenlebens  geschieht.  Es  ist  die  nattirliche  Rolle  der 
Erkenntnis,  den  Inbalt  und  die  Ricbtung  des  Gefiibls  und 
des  Willens  zu  bestimmen.  Nur  die  aus  der  Wirklicbkeit 
selbst  entsprungene  Kenntnis  kann  uns  aber  mit  Bezug  auf 
die  Wirklicbkeit  leiten.  Die  Klagen  liber  blofse  Aufklarung 
des  Yerstandes  und  deren  Nutzlosigkeit  oder  Schadlichkeit 
sollten  daber  aucb  darauf  ausgehen,  dafs  dieselbe  sowohl 
ihrem  Ursprung  als  ibrer  Anwendung  nach  dem  wirklichen 
Leben  zu  fern  stehe.  Dies  war  aucb  in  vielen  Beziehungen 
mit  der  Aufklarung  des  18.  Jahrhunderts  der  Fall.  Dieselbe 
war  auf  einen  kleinen  Kreis  beschrankt;  die  grofse  Menge 
sollte  von  diesein  kleinen  Kreise  ihr  Licbt  entlehnen,  und 
von  einein  selbstandigen  Erwerben  konnte  daber  keine  Rede 
sein.  Und  aucb  der  kleine  Kreis  wirklicb  aufgeklarter  und 
selbstdenkender  Manner  stand  dem  wirklichen  Leben  zu 
fern.  Der  Absolutisnms  schlofs  sie  von  aller  Teilnabme  an 
den  Angelegenbeiten  des  Volkes  aus.  Hierdurcb  mufste  die 
gesamte  Litteratur  ein  einseitiges,  teilweise  phantastisches 
Geprage  erbalten.  Das  Volk  wurde  der  berrscbenden  Zen- 
tralisation  wegen  unselbstandig  und  ermangelte  sowobl  des 
Bedtirfnisses  der  Aufklarung  als  der  Fahigkeit,  diese  zu  be- 
nutzen.  Die  Aufklarung  des  franzosiscben  Volkes  soil  im 
16.  Jabrbundert  sogar  grbfser  gewesen  sein  als  im  17. 
und  18.1). 


Vgl.  Tocqiieville:  L’ancien  Regime  et  la  Revolution. 
7e  ed.  S.  207  f.  Adolf  Schmidt:  Paris er  Zustiinde.  111,8.335—337. 
— Rousseau  lioh  hervor,  wie  nachteilig  es  ist,  wenn  das  Erkeniitnis- 
leben  dem  praktischen  Leben  zu  fern  stebt:  „Tant  que  la  puissance 
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Die  ^yissenscllaft  wilclist  stets  wieder  von  iieiieiii  aus 
dem  Leben  enipor.  Kiinstliclie  Mittel  veriiiogen  sie  weder 
zii  liiiuleru,  wemi  sicli  das  Bediirfnis  iiacli  derselben  regt, 
nocli  sie  in  ihrer  Bliite  zii  erlialten  , wenn  dieses  Bediirfnis 
fehlt.  Die  Naturwissenscliaft  wilclist  aus  den  Forderungen 
des  praktisdien  Lebens  liervor,  aus  deni  Bedurfnisse,  die 
iiiilsere  Xatur  zu  belieiTSclieii ; die  Pliilosopliie  entstelit  (wie 
in  ueueren  Zeiten  vorziiglicli  die  Geschiclite  der  Pliilosopliie 
in  England  dies  zeigt)  aus  Frageu,  welche  das  Leben  selbst 
uns  aufzustelleu  zwingt;  die  Gescliiclite  entstelit  aus  dem 
Bedurfnisse,  das  Leben  des  Volkes  und  der  Gattungdii  der 
Erinuerung  zu  bewaliren.  Die  Kenntnis,  die  wirkungslos 
verbleibt,  ist  die  fertige,  von  aufsen  her  mitgeteilte  Kenntnis. 
Wo  man  ein  Sanienkorn  zuiii  Keinien  bringen  kann,  wird  es 
niclit  iininer  gelingen,  einen  ganzen  Baum  Wurzel  fassen  zu 
lasseu. 

Es  ist  das  Ideal  der  padagogisclien  Kuust,  das  Be- 
diirfiiis  der  Kenntnis  zu  erregen,  elie  die  Kenntnis  mitgeteilt 
wird , und  nur  in  solcliem  Umfange  Kenntnisse  mitzuteilen, 
in  welchem  das  Bediirfnis  derselben  gefulilt  wird.  Je  melir 
es  gelingt,  dieses  Ideal  zu  verwirkliclien,  uni  so  mehr  wird 
die  oben  gescliilderte  Disliarmonie  verschwinden.  Es  ist 
kein  Grund  ziini  Umkeliren  vorlianden;  es  gilt  nur,  den 
intellektuellen  Entwickelungsprozefs  unter  mogliclist  guten 
Bedingungen  fortzusetzen.  Dieser  Entwickelungsprozefs  ist 
kein  Kunstprodukt,  sondern  aus  dem  eignen  Bedurfnisse  des 
Lebens  liervorgegangen.  — 

Demjenigen  Streben  nacli  Aufklarung,  das  den  Menschen 
nur  nacli  der  Entwickeluug  seines  Verstandes  beurteilt,  und 
dessen  gauze  Psycliologie  sicli  darauf  bescliriinkt,  zwisclien 
der  Finsternis  und  der  Klarlieit  zu  unterscheiden,  hat 
Rousseau  den  Todesstofs  versetztG-  Wie  grofse  Bedeutung 
wir  auch  der  Wissenschaft  und  den  Kenntnissen  beilegen, 
hat  das  Wesen  des  Menschen  doch  andere  Seiten,  auf  die 
wir  bei  dem  Urteil  fiber  ein  Individuum  vor  alien  Dingen 


sera  seiile  d’un  cote,  les  lumieres  et  la  sagesse  senles  d’lin  autre,  les 
savans  penseront  rarement  de  grandes  choses,  les  princes  en  feront 
rarement  de  belles,  et  les  peuples  continiieront  d’etre  vils,  corrompus  et 
malheureux.“  (Discours  sur  les  sciences  et  les  arts.) 

D Vgl.  mein  Buch:  Bousseau  og  bans  Filosofi,  namentlich 
S.  55—73  (Bruch  mit  den  Encyklopiidisten  und  mit  Voltaire).  (In  der 
deutschen  Ubersetzung  S.  54—84.) 

Hoff  ding,  Ethik.  2.  Aufl. 
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Riicksicht  nehmen.  Im  Vergleich  mil  dem  sicli  iin  Gefiilil 
und  Willen  entfaltenden  Leben  ist  die  Erkenntnis  nur  ein 
Yorhof,  in  welchem  wir  uns  bewegen  konnen,  ohne  das 
eigentliche  Heiligtum  zu  betreteu.  Hier  ist  der  Raum , wo 
trotz  alles  Unterschieds  der  intellektuellen  Bildung  fort- 
wabrend  eine  Verwandtschaft  des  einfaltigsten  Menschen  mit 
dem  grofsten  Denker  stattfinden  kann.  Kein  Geringerer  als 
Kant  hat  gesagt:  „Ich  bin  selbst  aus  Neigung  ein  Forscher. 
Ich  fiihle  den  ganzen  Durst  nach  Erkenntnis  und  die  be- 
gierige  Unruhe,  darin  weiter  zu  kommen,  oder  auch  die  Zu- 
friedenheit  bei  jedem  Fortschritt.  Es  war  eine  Zeit,  da  ich 
glaubte,  dieses  alles  konnte  die  Ehre  der  Menschheit  machen, 
und  ich  verachtete  den  Pobel,  der  von  nichts  weifs.  Rousseau 
hat  mich  zurecht  gebracht.  Dieser  verblendete  Vorzug  ver- 
schwindet,  ich  lerne  die  Menschen  ehren  und  wiirde  mich 
viel  unniitzer  finden  als  die  gemeinen  Arbeiter,  wenn  ich 
nicht  glaubte,  dafs  diese  Betrachtung  alien  iibrigen  einen 
Wert  erteilen  konnte , die  Rechte  der  Menschheit  her- 
zustellen.^^  Kant  hatte  in  seinen  ersten  Schriften  Trost 
iiber  die  Not  und  den  Kampf  der  Welt  in  dem  Gedanken 
gesucht,  dafs  die  Aufklarung  denn  doch  bei  einer  kleinen, 
erlesenen  Schar  Fortschritte  machte.  Das  Studium  der 
Schriften  Rousseaus  brachte  in  seinen  Anschauungen  eine 
ganze  Revolution  hervor  und  liefs  ihn  das  eigentlich 
Menschliche  in  etwas  tiefer  Liegendem  als  dem  Yerstande 
suchen.  — 

Wenn  die  Wissenschaft  aus  dem  Leben  hervor wachst 
und  stets  ihren  Zusammenhang  mit  dem  Leben  bewahrt, 
und  wenn  ferner  das  Zentrum  des  geistigen  Lebens  nicht  im 
intellektuellen  Gebiete,  sondern  im  Gefiihl  und  Willen  liegt, 
wird  die  Gefahr  der  Disharmonie  im  einzelnen  Menschen 
und  der  Spaltung  in  der  Gattung,  welche  die  intellektuelle 
Entwickelung  so  leicht  herbeizufiihren  scheint , vermindert. 
Und  diese  Gefahr  lafst  sich  vermeiden,  ohne  dafs  die  freie 
Bewegung  der  Wissenschaft  auf  revolutionare  oder  reaktionare 
Weise  gehemmt  wiirde. 

5.  Es  kann  jedoch  nicht  anders  sein , als  dafs  ein 
Gegensatz  zwischen  verschiedenen  Stufen  der  intellektuellen 
Entwickelung  zuriickbleibt,  wenn  nicht  zwischen  Wissenden 
und  Unwissenden , so  doch  zwischen  den  mehr  und  den 


^ Fragmeiite.  Werke,  lierausgeg.  vou  Roseukrautz.  XI,  S.  240. 
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weniger  Wisseuden.  Dies  folgt  aiis  der  Teilung  der  Arbeit. 
Soli  die  Wissenscliaft  auf  geiiiigende  Weise  getrieben  werden, 
so  miirs  es  ]\Ienscben  geben,  die  derselben  ihr  gauzes  Leben 
widiuen.  Es  wird  sich  im  Volke  ein  gelelirter  Kreis  oder 
Staud  bilden.  Hier  gilt  es  danu  zweierlei , weiiu  die  Eut- 
Tvickeliing  eiue  gesunde  sein  soli.  Erstens  darf  sich  keine 
Gelehrteiikaste  bilden , die  niir  eiiiigen , uiclit  al)er  alien 
Klassen  der  Gesellschaft  die  Aufnalime  gestattet.  Der  ele- 
inentare  Unterricht  und  der  hbhere  Unterriclit  miissen  so 
georduet  werden,  dafs  der  Ubergang  von  den  uutersteu  zu 
den  liochsten  Stufen  ein  sanfter  wiivD),  und  dafs  die 
Schwierigkeiten,  alle  diese  Stufen  durchzumaclien,  dein- 
jenigen  nicht  unuberwindlich  werden,  in  dem  sich  ernst- 
liche  Triebe  und  Fahigkeiten  regen.  Und  ferner  mufs 
der  Stand  der  Gelehrteu  die  Forschung  nicht  nur  als  Be- 
friediguug  des  eigneu  Triebes  betrachten,  sondern  als  einen 
sozialen  Beruf,  der  im  Namen  der  ganzen  Gesellschaft  aus- 
geiibt  wird.  Der  einzelne  Forscher  ist  auf  seinen  Spaher- 
posten  gestellt,  uni  alles,  was  er  von  dort  aus  erblicken 
kann,  zu  beobachten.  Wenn  er  von  dieser  Gesiunuug  beseelt 
ist,  bewahrt  er  die  Einheit  mit  der  Gattung,  wenn  er  sich 
auf  seinem  einsamen  Posten  auch  isoliert  fiihlt,  und  wenn 
er  auch  lange  verkaunt  und  inifsverstanden  wird,  weil  die 
auderen  nicht  gewahren  konneu,  was  er  sieht.  Sein  Glaube 
an  die  Wahrheit  ist  zugleich  ein  Glaube  an  die  Bedeutimg 
der  \Yahrheit  fiir  die  Gattung. 

Die  fortschreitende  Spezialisierung  der  Wissenscliaft 
inaclit  es  freilich  imnier  schwerer,  sogar  den  Pdegern  der 
Wissenschaft,  sich  einen  selbstandigen  Uberblick  iiber  dereu 
Ergebnisse  zu  verschaffen.  Die  intellektuelle  Kultur  setzt 
aber  auch  nicht  voraus,  dafs  alle  alles  wissen.  Es  kann 


b Ein  solcher  sanfter  Ubergang  war  zn  finden,  als  die  Tlieologie 
das  Hauptfacb  der  Universitat,  wie  der  Katechismns  das  Hauptfach  der 
Volksscbule  war.  Jetzt  ist  die  Theologie  in  den  Gynmasien  auf  ein 
Minimum  und  an  der  Universitat  auf  eine  Spezialitat  reduziert,  aber 
noch  gibt  der  Katechismus  der  Volksscbule  ibr  Geprage.  Martensen 
bebauptet,  es  miisse  so  sein:  „Die  Religion  ist  es,  die  die  Volksscbule 
zur  Volksscbule  macbt"  fSoziale  Etbik.  S.  855),  eine  Aufserung,  die 
selbst  von  seinem  eignen  Standpunkte  aus  auffallend  ist.  Es  wird  bier 
ein  Dualismus  statuiert,  der  von  sebr  bedenklicben  Folgen  sein  kann,  * 
wenn  nicbt  beizeiten  Abbilfe  gescbafft  wird.  Und  dann  wird  es  wobl 
scbwerlicb  die  Wissenscbaft  sein,  die  „kebrt  macben“  mufs. 
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eine  selbstandige  intellektuelle  Biklung  in  grofsen  Kreisen 
existieren,  wenn  niir  das  eigentliche  Denkvermogen  ent- 
wickelt  ist.  Trotz  der  Verschiedenheiten  der  Wissenscliaften 
arbeiten  diese  doch  alle  mit  eiiier  und  derselben  Denkkraft, 
und  die  Welt,  in  welclie  sie,  jede  von  ihrer  Seite,  einzii- 
dringen  siichen,  ist  eine  und  dieselbe.  Wer  daher  auf  ver- 
niinftige  Weise  in  ein  einzelnes  Gebiet  eingeftilirt  ist,  dein 
wird  es  leiclit  fallen,  die  auf  anderen  Gebieten  sich  ein- 
stellenden  Aufgaben  und  Schwierigkeiten  zu  versteben.  Es 
gibt  iiberdies  gewisse  Hauptgedanken , die  tiberall  wieder 
ersclieinen,  wo  die  inenschliche  Erkenntnis  arbeitet,  und 
diese  Gedanken  liervorzuziehen  und  zu  entwickeln  ist  Sadie 
der  Philosophie.  Ein  soldier  Gedanke  ist  die  Idee  von  der 
Existenz  als  einein  gesetzinafsigen  Zusainmenliange.  Die 
verscbiedenen  Wissenscliaften  sudien  jede  ilir  Stuck  oder 
ihre  Seite  einer  einzigen  grofsen  Kausalreilie  zu  durcli- 
dringen.  An  die  Idee  des  Kausalzusammenliangs  schliefst 
sidi  die  Idee  der  Entwickelung , die  sicli  in  iliren  Haupt- 
ztigen  auf  den  verscbiedenen  Erfabrungsgebieten  wieder- 
finden  lafst.  An  eineni  kleinen  Teile  der  Welt  konnen  wir 
dalier  die  ganze  Welt  studieren  und  ein  Verstandnis  der- 
selben gewinnen.  Es  bildet  sich  in  unserem  Bewufstsein 
ein  allgenieines  Weltbild,  dessen  Liicken  auszufullen  die 
einzelnen  Wissenschaften  ununterbroclien  bescliaftigt  siiid, 
Auch  wer  sich  nicht  der  wissenschaftlichen  Forschung 
widinen  kann,  wird  sich  doch  eine  Vorstellung  von  den 
Hauptgesetzen  der  Existenz,  deren  Glied  er  ist,  bilden  und 
Anleitung  erhalten  konnen,  eine  universellere  Betrachtimgs- 
weise  an  sich  selbst  und  sein  Leben  aiizulegen,  als  inoglich 
war,  solange  er  glaubte,  alles  drehe  sich  uni  ihn  und  uni 
den  engen  Horizont  seiner  Interessen.  Wenn  man  seineii 
Platz  in  der  Welt  erkennt,  wird  man  auch  an  Selbst- 
erkenntnis  gewinnen.  Ferner  wird  man  in  seineni  Glauben 
an  die  Einheit  des  Menschengeschlechts  bestarkt  werden, 
wenn  man  eiiieii  Einblick  in  die  grofse  genieinschaftliche 
Arbeit,  die  Weltauffassung  des  ^lenschengeschlechts  aus- 
zubilden,  erhiilt,  eine  Arbeit,  welclie  Generation  auf  Gene- 
ration die  edelsten  Krafte,  das  andauerndste  und  auf- 
0])ferndste  Streben  in  Anspruch  niinint.  Der  Einzelne 
arbeitet  bier  nicht  fiir  sich  allein;  sein  eignes  Forschen 
wiirde  ihn  nicht  weit  fiibren.  Er  kann  aber  einen  Stein 
zu  dem  grofsen  Ban  hinzufugen,  zu  der  genieinschaft- 
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lichen  Weltanschauung  des  iMenschengeschlechts , die  sich 
im  Laufe  der  Zeiteii  langsam  entwickelt  ^).  Und  von  seiuem 
Arbeitsplatze  kann  er  vielleicht  einen  so  grofsen  Teil 
des  Banes  iihersehen,  dais  er  sich  eine  Ahuung  davon 
bilden  kann , wie  derselhe  aussehen  wiirde , wenn  er  ganz 
fertig  ware. 

6.  Wegen  der  Notwendigkeit  des  Zusamnienwirkens 
fill’  das  Weltbild  der  Gattung  ist  die  Wissenschaft  Yer- 
anlassung  zur  Stiftung  von  Gesellschaften.  Es  werden  sich 
nicht  nur  die  gleichzeitigen  Forscher  vereinen,  sondern  es 
entsteht  auch  ein  lebhafter  Gedanke  an  das,  was  wir  der 
Yergangeiiheit  schuldig  sind.  Nirgends  lafst  sich  eine 
fortschreitende  Entwickelung  so  deutlich  nachweisen,  als 
auf  dem  Gebiete  der  wissenschaftlichen  Erkenntnis.  Nirgends 
ist  es  leichter,  zu  zeigen , wie  eine  Generation  auf  den 
Schultern  der  anderen  steht  und  deswegen  einen  weiteren 
Blick  erhalt  als  letztere.  — Da  die  Wissenschaft  aher  in 
fortwahrender  Entwickelung  begrilfen  ist,  kann  das  Zu- 
sammenarheiten  nicht  immer  ganz  friedlich  ablaufen.  Schulen 
und  Parteieu  stehen  sich  gegenfiber  und  bekampfen  sich. 
Hier  wird  dann  nicht  eine  grofse  Gesellschaft  gebildet, 
sondern  mehrere  kleinere,  die  initeinander  in  Streit  stehen. 
Ein  solcher  Streit  kann  indes  den  Fortschritt  fordern, 
wenn  er  mehr  ist  als  personliches  Gezank.  Er  entsteht 
dann  teils  daraus,  dafs  die  Sache  selbst  mehrere  ver- 
schiedene  Seiten  darbietet,  teils  daraus,  dafs  die  Forscher 
sich  mit  verschiedenen  Yoraussetzungen  einstelleu.  In 
beiden  Beziehuugen  wird  die  Bildung  von  Parteien  frucht- 
bringend  wirken  konnen.  Wenn  man  sich  mit  anderen 
vereint , urn  alles  zu  erschopfeu , was  sich  liber  die  Sache 
von  der  Seite,  von  der  man  selbst  sie  erblickt,  oder  von 
den  Yoraussetzungen,  von  denen  man  ausgeht,  austindig 
machen  lafst,  so  wird  es  mit  grofserer  Griindlichkeit  und 
grofserem  Eifer  geschehen.  Sogar  der  Affekt,  den  der 
Gegensatz  der  Parteien  erzeugt,  kann  den  Blick  scharfen. 
Auf  diese  Weise  konnen  auch  rein  personliche  Streitig- 
keiten  fruchtbringend  werden.  Das  gemeinsame  Werk 


bVgl.  GeschichtederneuerenPhilosophie.  I.  S.  84—88; 
110  ii.  f. ; 194  11.  f.;  461  u.  f.  — II.  8.  498  u.  f.;  572  u.  f.  (Verscliiedene 
Stadien  der  Entwickelung  der  modernen  Weltauffassung.) 
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wird  nicht  nur  durch  die  uninteressierte  Hingebung  der 
Individuen , sondern  auch  durch  die  Zwistigkeiten  ihrer 
Egoismen  gefordert  werdeu.  Sie  arbeiten  rastlos,  um  recht 
zu  behalten,  urn  ihre  Ehre  zu  wahren,  uud  konnen  oft 
einen  Zweck  hierdurch  fbrdern,  der  weit  umfassender  ist, 
als  derjenige,  welchen  sie  in  der  Hitze  des  Kampfes  vor 
Augen  batten. 


XXIX. 


. DIE  FEEIHEIT  UXD  SELBSTAXDIGKEIT  DEE 
IXTELLEKTUELLEX  KULTLE. 


1.  Freiheit  ist  die  wiclitigste  Bedingung  intellektiieller 
Kultur.  Die  Wissenschaft  kennt  keine  von  aiifsen  her  ab- 
gesteckten  Grenzen , kennt  nichts , was  zu  hoch  oder  zii 
niedrig  ware,  um  ihrer  Behandlimg  unterworfen  zii  werden. 
Sie  steckt  sick  selbst  ihre  Grenzen  ab , indem  sie  nach  der 
Xatur  und  Wirkungsart  der  Erkenntnis  selbst  entscheidet, 
welche  Fragen  sie  zu  untersuchen  verinag,  und  welche  zu 
entscheiden  sie  nicht  im  stande  ist.  Und  auch  mit  Bezug 
auf  letztere,  der  Wissenschaft  unlosbare  Fragen  niniint  diese 
sich  dock  das  Reckt,  die  gegebenen  Antworten  zu  unter- 
suchen, — dem  Ursprung  dieser  Antworten  nachzuforscken 
und  die  Ursacke  aufzusucken , weskalb  dieselben  Anschluls 
gefunden  kaben.  Wo  die  Erkenntnistkeorie  endet,  da  fassen 
die  historische  Kritik  und  die  Psyckologie  an. 

Die  Ereiheit  ist  bier,  wie  uberall  (siehe  YIII,  6; 
XXIII,  2),  sowokl  Zweck  als  Mittel.  Der  ungekinderte  Ge- 
brauck  der  Denkkraft  versckafft  unmittelbare  Befriedigung, 
so  dais  ein  unnotiger  Eingritf  kier  ein  Yergeken  wider  das 
Woklfakrtsprinzip  selbst  ist.  Die  Freiheit  ist  aber  auch 
Mittel.  Xur  das  freie  Forscken  kann  die  Sadie  von  alien 
Seiten  betrackten,  die  versckiedenen  Moglickkeiten  entdecken 
und  deren  Konsequenzen  ziehen.  Wir  treffen  kier  indes  die 
sonderbare  Erscheinung  an,  dafs  sogar  diejenigen , welche 
vor  jeder  Begriindung  ethiscker  Begeln  durch  die  Kiicksickt 
auf  den  Xutzen  Absckeu  tragen,  an  diesein  Punkte  oft  an 
denselben  appellieren.  „Das  freie  Eorscken ,“  sagt  man 


440  XXIX.  Die  Freiheit  u.  Selbstandigkeit  der  intellektuellen  Kultur. 

dann , „bringt  alles  zum  Wanken,  auch  solche  Meinungen, 
die  den  Menschen  unentbelirlich  sind.  Die  Wahrheit  ist 
iiicht  schadlicli,  aber  der  Zweifel  und  die  Untersuchung 
wirken  schadlicli,  wenn  man  niclit  auf  festem  Boden  stebt. 
Es  kann  dem  Einzelnen  erlaubt  sein,  zu  zweifeln  und  zu 
forschen,  wenn  er  dies  vor  seinem  Gewissen  verantworten 
kann;  er  bebalte  aber  seinen  Zweifel  bei  sick  selbst  und 
ziehe  keinen  anderen  auf  seinen  wankenden  Boden  hin- 
tiber!“  — Die  Berechtigung,  die  ein  soldier  Gedankengang 
unter  gewissen  Verbaltnissen  haben  kann,  erkannten  wir 
sclion  in  einem  anderen  Zusaminenhange  an  (XII,  4—6,  vgl. 
ebenfalls  VII,  4 und  XXI,  5).  Aber  bier,  wo  von  der  Be- 
deutung  der  intellektuellen  Kultur  fur  das  Leben  der 
Gattung  in  seiner  Totalitat  die  Rede  ist,  mufs  die  Riick- 
sicbt  auf  die  andauernden  Woblfahrtsbedingungen  der 
Gattung  bober  gestellt  werden  als  die  Rticksicht  auf  die 
Empfindlichkeit  der  Einzelnen.  Es  wird  verderblicb  sein, 
auf  den  augenblicklich  verursacbten  Scbinerz  Rticksicbt  zu 
nebnien^)  und  hieriiber  die  Folgen  zu  vergessen,  welche  die 
Vorenthaltung  der  Wabrbeit  — und  aucb  der  Zweifel  ist 
eine  Wabrbeit,  wenn  er  ein  begriindeter  Zweifel  ist  — fiir 
grofse  Kreise  und  fiir  lange  Zeiten  haben  kann.  Pada- 
gogische  Riicksicbten  zu  nehinen , ist  besondere  Sacbe  des 
Einzelnen  in  seiner  Beziehung  zu  anderen  Einzelnen ; in  der 
Gesellschaft  iniissen  dieselben  oft  ganz  zuriicktreten.  — Die- 
jenigen,  welche  von  einem  sozialeu  Standpunkt  aus  das  freie 
Forschen  bedenklicb  finden,  meinen  ilberdies  gewohnlicb,  sie 
selbst  seien  im  Besitz  der  Wabrbeit,  und  anstatt  mit  diesen 
dariiber  zu  verbandeln,  ob  es  berecbtigt  sei,  den  Zweifel 
auszus})recben,  ware  es  deshalb  besser  am  Orte,  die 
Berechtigung  des  Zweifels  selbst  mit  ibnen  zu  verbandeln. 
Sie  decken  sicb  binter  den  Folgen  des  ausgesprocbenen 
Zweifels,  wollen  aber  docb  eigentlicb  dem  Zweifel  selbst  zu 


b Stuart  Mill  liat  es  mit  Recht  als  der  jungsten  Zeit  cliarak- 
teristiscli  liervorgeboben,  dafs  man  mehr  von  dem  Xutzen  der 
Meinungen  als  von  deren  Malirheit  rede.  „In  der  Gegenwart,“  sagt  er 
(Fber  die  Freibeit),  „sind  die  Leute  nicbt  so  sebr  von  der  Wabr- 
beit ibrer  Meinungen  iiberzeugt  als  davon,  dafs  sie  nicbt  -svissen,  was 
sie  obne  dieselben  tbun  sollten.“  Mill,  der  eifrige  Utilitarianer,  tindet 
dies  bedenklicb.  Die  Sacbe  ist  die,  dafs  die  Wabrbeit  ibm  eine  Lebens- 
und  Woblfabrtsbedingung  ersten  Ranges  ist,  und  was  er  bekampft,  ist 
die  kurzsicbtige  und  bescbrankte  Auffassung  des  Niitzlicben. 
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Leihe.  Jedenfalls  miisseu  sie  eingestelieii , dais  es  frei  iind 
olfeii  uiitersiiclit  werdeu  darf,  ol)  es  von  Kutzen  ist,  den 
Zweifel  aiisziisprecheii.  Sie  konneii  docli  niclit  meineii,  dafs 
sie  eine  unfelilbare  Erkeiintuis  dessen,  was  niitzlicli  oder 
niclit  niitzlich  ist,  inneliatten.  Und  lafst  sich  der  Nutzen 
Oder  die  Scliadlichkeit  des  Zweifels  dffentlicli  erortern,  ohne 
dafs  hierdurch  der  Zweifel  selbst  offentlicli  aiisgesprochen 
und  bekannt  gemacht  wiirde?  — Wie  man  sicli  aiicb  winde 
und  kriimme,  wird  man  dieser  Gefahr  nicht  entgehen  konnen, 
wenn  es  eine  Gefahr  ist. 

Freies  Forschen  fiilirt  allerdings  Gefahren  niit  sich. 
Aber  nur  iiber  Irrtumer  geht  der  Weg  zur  Wahrheit.  „Fin 
lebendiger  Irrtum,“  hat  man  gesagt,  „ist  besser  als  eine  tote 
Wahrheit. “ Das  Lebendige  des  Irrtums  ist  der  Gedanke, 
der  sich  von  dem  verkehrten  Wege  wegarbeiten  kann;  in 
einer  langst  festgestellten  Wahrheit,  welche  die  Krafte  des 
Gemtits  nicht  mehr  in  Bewegung  zu  setzen  vermag,  sind 
aber  keine  Lebenskeime.  Gedenken  wir  derjenigen,  welche 
die  Wahrheiten  fanden,  auf  die  wir  bauen,  so  mussen  wir 
auch  derjenigen  gedenken,  welche  die  „lebendigen“  Irrtumer 
eutwickelten  und  hierdurch  auf  dem  Wege  zur  Wahrheit, 
war  dieser  Weg  auch  ein  Umweg,  Zwischenstationen  er- 
bauten.  — Fine  lebendige  Wahrheit  ist  naturlich  das 
Allerbeste. 

2.  Die  intellektuelle  Kultur  wirkt  gesellschaftsbildend 
nicht  nur  dadurch , dafs  sie  die  forschenden  Individuen 
zur  gemeinschaftlichen  Untersuchung  und  zum  Austausch 
der  Gedanken  zusammenfiihrt , sondern  auch  dadurch, 

dafs  sie  zur  Frrichtung  von  Lehranstalten  fiilirt.  Die  Ge- 
schichte  zeigt  uns  hier  einige  der  schonsten  Beispiele  freier 
Gesellschaftsbihlung.  Ini  griechischen  Altertum  bildeten 
sich  die  philosophischen  Schulen  dadurch,  dafs  Jiinglinge 
sich  um  einen  Denker,  der  ihr  Interesse  erregt  hatte,  an- 
einander  schlossen.  Ini  ^littelalter  entstanden  Schulen  in 
den  Klostern,  in  denen  junge  Manner  gemeinschaftlich 
studierten.  Die  Universitaten  entstanden  ini  Mittelalter  durch 
freie  Yereinigung  lehrbegieriger  IManner;  das  Wort  „Uni- 
versitat“  bedeutet  bekanntlich  ja  gerade  eine  Genossen- 
schaft  Oder  Korporation  von  Lehrern  und  Studierenden. 
Frst  spater  erhielten  die  Kirche  und  der  Staat  Findufs  auf 
diese  wissenschaftlichen  Anstalten,  die  damals  um  so  grofsere 
Bedeutung  batten,  da  sie  die  einzigen  Mittel  waren,  hohere 
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Bildung  zu  erreichen;  Biiclier  und  andere  wissenscliaftliclie 
Mittel  fehlten  fast  ganzlich.  In  der  jungsten  Zeit  sind  die 
danischen  Yolkshochschulen  auf  ahnliche  Weise  entstanden. 

Wenn  eine  seiche  freie  Vereinigung  stattfindet,  hat  der 
Staat  die  PHicht , derselben  keine  Hindernisse  entgegen- 
zustellen , sondern  sie  each  Kraften  zu  begtinstigen.  Der 
Staat  hat,  wie  vorher  (XXII)  erwahnt,  das  Recht  und  die 
Pfiicht,  Yon  jedem  seiner  kiinftigen  Burger  ein  Minimum 
von  Kenntnissen  zu  verlangen.  Es  gehort  aber  auch  zu  den 
Aufgaben  des  Staates,  seine  Mittel  und  seine  Organisation 
zum  Besten  des  Fortschritts  der  hoheren  intellektuellen 
Kultur  zu  benutzen,  ganz  davon  abgesehen,  dafs  er  von 
seinen  angebenden  Beamten  eine  gewisse  wissenscbaftlicbe 
Bildung  verlangen  mufs.  Die  freie  Vereinigung  erhalt  leicbt 
einen  etwas  aristokratischen  Charakter.  Es  gibt  viele,  die 
aus  Not  an  ihre  Scbolle  gebannt  sind  und  nicht  obne 
Hilfe  an  der  Aneignung  und  Fortsetzung  der  intellek- 
tuellen Kultur  mitarbeiten  konnen.  Und  es  wiirde  nicht 
gut  sein,  dafs  nur  die  reicben  und  woblbabenden  Klassen 
die  intellektuelle  Kultur  triigen.  Der  Staat  bat  bier,  ebenso 
wie  auf  dem  Gebiete  der  materiellen  Kultur  (XXVI,  14), 
eine  verteilende  Thiltigkeit  auszuiiben.  Er  soli  suchen, 
nicht  nur  die  Bildung  eines  Kapitals  von  Kenntnissen  als 
eines  der  ganzen  Gesellscbaft  gemeinsamen  Gutes  zu  be- 
giinstigen,  sondern  aucb  die  mbglicbst  gute  Verteilung  dieser 
Kenntnisse  zu  fordern.  Und  bier  gebt  es  nicht,  wue  es  so 
leicbt  bei  der  Verteilung  der  materiellen  Giiter  gescbiebt, 
dafs  dem  einen  nicht  gegeben  werden  kann,  obne  dem  anderen 
zu  uehmen. 

Es  wird  jedocb  stets  die  Gefabr  nabe  liegen,  dafs  der 
Staat  sicb  die  Wissenschaft  dienstbar  macht,  statt  der 
Wissenscbaft  dienstbar  zu  sein.  Der  Staat  wdrd  ja  durcb' 
die  jezeitigen  Inbaber  der  Staatsgewalt  vertreten , deren 
Parteiinteressen  Oder  persbnlicbe  Interessen  sie  bew^egen 
konnen,  gewisse  Ricbtungen  oder  Personen  obne  Rticksicht- 
nabme  auf  das  wdrklicbe  Bediirfnis  der  intellektuellen  Kultur 
zu  begunstigeu  oder  zu  bemmen.  Man  bat  die  Sadie  sogar 
so  auffassen  wollen,  dafs  die  Bestrebungen  fiir  die  intellek- 
tuelle Kultur  stets  anderen  Riicksicbten  unterzuordnen  seien. 
Man  hat  gesagt,  die  eigentlicben  menscblicben  Gesellscbaften 
seien  die  Familie,  die  Kirche  und  der  Staat.  Die  Scbule 
(die  Gesellscbaft  fur  Forderung  und  Aneignung  der  Wissen- 
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schaft)  miisse  diesen  dienen,  niclit  iimgekehrt.  Die  Familie, 
die  Kirche  imd  der  Staat  im  Vereiu  liiitten  zii  bestimmeu, 
wie  die  Schule  sein  sollte^). 

Mau  spricht  hier  der  Schule,  der  aiif  die  PHege  der 
AVissenschaft  gegriiudeten  Gesellscliaft , jede  Initiative  ab. 
Aber  in  welclien  Widersprucli  verwickelt  man  sich  dock 
hierdiirch!  Denn  was  wollen  der  Staat,  die  Ivirclie  und  die 
Familie  mittels  der  Schule  erreichen?  Das  mufs  dock  wohl 
die  Wahrheit  sein.  Sie  schreiben  aber  vorher  selbst  vor, 
wie  die  Wahrheit  beschaffen  sein  soli.  Sie  mussen  also 

meinen,  dafs  sie  schon  vorher  im  Besitze  der  Wahrheitsregel 
seien,  so  dafs  die  Schule  dieselbe  nur  im  einzelnen  anzu- 
wenden  brauche.  Hierdiirch  entstehen  aber  nur  autoritative 
Meinungeu,  keine  wissenschaftlichen  Wahrheiten.  Und  aufser- 
deni  wird  es  iibersehen,  dafs  die  Wissenschaft  unter  anderem 
auch  den  Ursprung,  das  Wesen  und  die  Bedeutung  der 
Familie,  der  Kirche  und  des  Staates  studiert.  Welche  Be- 
deutung hat  die  Wissenschaft,  weun  sie  nicht  schliefslich, 
auf  vielen  Umwegen  vielleicht,  aber  dock  unvermeidlich,  zu 
Veranderungen  des  in  der  Familie,  der  Kirche  und  dem 
Staate  gefuhrten  Lebens  bewegt?  Fine  intellektuelle  Kultur, 
welche  der  Moglichkeit  beraubt  ist,  aufs  Leben  zuriick- 
zuwirken,  ist,  wie  wir  gesehen  haben  (XXVIII,  4),  ungesund 
und  nutzlos.  Man  wird  daher  gezwungen,  der  iutellektuellen 
Kultur  als  selbstandig  mitbethatigter  Ursache  der  Ent- 
wickelung  des  menschlichen  Lebens  einen  Platz  einzuraumen. 
Konnen  Familie,  Kirche  und  Staat  die  selbstandige  Wissen- 
schaft nicht  gebrauchen , so  ist  dies  ihre  Sadie ; so  gewifs 
aber  die  AYahrheit  eine  unentbehrliche  Lebensbedingung  ist, 
so  gewifs  befinden  sie  sich  dann  auf  einem  verderblichen 
Wege;  — es  ist  aber  widersinuig,  sich  einzubilden,  man 
unterstiitze  die  AVissenschaft , wenn  man  derselben  keine 
vollstandige  Freilieit  gibt!  Spezialitaten  und  Kuriositaten 

L ;,Die  Schule  ist  keine  selbstandige  Anstalt  neben  dem  Hause, 
neben  dem  Staate,  neben  der  Kirche,  sondern  eine  von  ihnen  abhangige 
Gehilfin.  Das  ist  die  wesentliche  Stellung  der  Schule,  welche  Natur 
und  Pteligion  ihr  angewiesen  hat,  und  darin  zeigt  sich  die  hodenlose 
Unwahrheit  der  rnodernen  Bestrebungen,  welche  die  Schule  unabhilngig 
von  Haus  und  Kirche  stellen  wollen.  Haus,  Staat  und  Kirche  mussen 
Schulen  haben,  die  ihrem  Geiste  und  ihren  Anforderungen  entsprechen. 
Sie  diirfen  daran  ohne  grofse  Ungerechtigkeit  nicht  gehindert  werden.“ 
Bischof  Ketteler:  Freiheit,  Autoritat  und  Kirche.  Mainz  1862. 
S.  209.  — Nicht  bei  katholischen  Schriftstellern  allein  findet  man  einen 
solchen  Gedankengang. 
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konnen  gedeihen , — Bastarde , von  phantastischer  Mystik 
und  iinklarem  Deiiken  erzeugt,  komieii  sick  tummeln,  — 
veraltete  Leliren  konnen  sick  okne  wissensckaftlicke  Freikeit 
kalteiiB;  die  grofsen  imd  kiiknen  Gedanken  aker,  die  unsere 
Erkenntnis  imd  somit  aiick  wieder  das  Leken  weiterfiikren, 
wird  man  vergeklick  sucken,  und  okne  diese  wird  auck  das 
keimlickste  Leken  in  der  Familie,  der  Kircke  und  dem  Staate 
dock  nur  ein  kuinmerlickes  Ding. 

Zur  Freikeit  und  Selkstandigkeit  der  Wissensckaft  gekort 
nickt  nur,  dafs  es  ilir  gestattet  wird,  sick  auf  ikren  eiguen 
Gebieten  frei  zu  entwickeln,  okne  von  aufseren  Autoritaten 
gekemmt  zu  werden,  sondern  auck,  dafs  ikr  nickt  verwekrt 
wird,  den  Einfiufs  auf  die  allgemeine  Lebens-  und  Welt- 
anschauung zu  iiben,  den  sie  ihrer  Natur  gemafs  iiben  mufs. 
Das  wissensckaftlicke  Weltbild  bestimmt  notwendigerweise 
unsere  Lebensansckauung  und  imseren  Glauben.  Denn  erst 
in  der  wirklicken  Welt  sollen  unsere  Uberzeugungen  die 
Probe  auskalten,  ihre  Kraft  darlegen,  und  diese  wirklicke 
Welt  vermogen  wir  nun  eininal  nickt  anders  als  init  Hilfe 
der  Wissensckaft  kennen  zu  lernen.  Ein  Glaube,  der  die 
AVakrlieit  sckeut,  ist  nur  ein  Trauni.  Die  Sckwierigkeit 
liegt  darin,  dafs  die  durch  die  Kesultate  der  wissensckaft- 


b Ziifolge  einer  1857  von  Wiirttemberg  mit  dem  Papste  ab- 
gesclilosseneii  Ubereinkimft  wiirde  die  katholisch-tlieologische  Fakiiltat 
zu  Tubingen  der  Leitung  und  Aufsicbt  des  Bischofs  imterstellt.  Der 
Bischof  sollte  die  Professoren  bevollmacbtigen,  theologisclie  Vorlesungen 
zu  lialten,  und  konnte  ihiien  diese  Ermachtigung  wieder  entziehen.  Er 
sollte  Hire  Hefte  und  Yorlesungsbiicdier  untersuchen!  Der  akadeniiscbe 
Senat  in  Tubingen  setzte  ein  Komitee  ein,  urn  zu  untersuchen,  ob  die 
tbeologisclie  Fakultat  unter  diesen  Umstanden  noch  als  Glied  der 
Universitiit  betraclitet  werden  konnte.  Dieses  Komitee  kani  zu  dem 
llesultat,  dafs  die  Professoren  der  katholisclien  Theologie  ferner  nickt 
als  Beprasentanten  der  freien  Wissensckaft  anzuseken  seien  und  des- 
kalb  nickt  zu  Mitgliedern  des  akademiscken  Senats  gewiililt  werden 
konnten.  Der  Bisckof  Ketteler  (Freikeit,  Autoritilt  und  Kircke. 
S.  24)  nimnit  grofses  Argernis  kieran;  es  ist  indes  nickt  leickt  zu  er- 
seken,  wie  bei  fortwakrender  Zensur  eines  Bisckofs  von  einer  freieii 
Wissensckaft  die  Rede  sein  kann!  — Es  ist  tibrigens  keiii  grofser 
Fntersckied,  ob  man  sick  einem  lebenden  Bisckof  oder  eiiiein  toten 
Buck  unterordnen  soli.  Wo  dem  Denken  keine  unbedingte  Freikeit 
gestattet  ist,  da  kann  keine  Wissensckaft  existieren.  So  konnte  keine 
Recktswissensckaft  bliiken,  wenn  juristiscke  Universitiitslekrer  die 
Ricktigkeit  ikrer  eignen  Deduktionen  verwiirfen,  sobald  ein  Gerickt  zu 
einem  anderen  Ergebnisse  gelangt  ware.  Auf  diese  Weise  kommt  man 
zum  Autoritatsglauben,  nickt  aber  zur  Wissensckaft. 


XXIX.  Die  Freilieit  u.  Selbstiindigkeit  der  intellektuelleii  Kultiir.  445 

lichen  Forscliung  in  iinserer  Lebeiisaiiscliauimg  erzeugteu 
Aiulerimgen  gewolinlicli  langsam  iiiul  uiimeiklicli  vorgelien, 
iiud  dais  sicli  niclit  immer  luit  Siclierheit  entsclieiden  liUst, 
welche  delinitiveii  Konsequenzen  ein  wisseiischaftlicbes  Ee- 
sultat  beibeiflibrt.  Hier  werden  grofse  Aiispiiicbe  an  die 
AYabrbeitsliebe  und  die  Ebrlicbkeit  gestellt.  Das  Sokratiscbe : 
„Eikenne  dicb  selbst!“  bndet  bier  Anwendung  als  eine  Aiif- 
forderimg  ziir  intellektuellen  Selbstpriifiing,  uni  entsclieiden 
zii  konnen,  wo  der  Scbwerpimkt  der  Lebensanscbauungen 
liegt,  und  in  welcbein  Malse  die  iiberlieferten  religiosen  Vor- 
stellungen  durcb  die  angeeigneten  Erkenntnisresultate  abge- 
andert  worden  sind.  Hier  liegt  die  Aloglicbkeit  grolser  Selbst- 
tauscbung  und  vieler  Illusionen.  Was  bier  allein  zu  belfen 
verinag,  ist  eine  wirklicb  intellektuelle  Kultur,  eine  ein- 
geiibte  wissenschaftlicbe  Denkart,  die  niit  ricbtigein  Takt  im 
stande  ist,  die  wesentlicben  Gesicbtspunkte  festzubalten, 
Hypotbesen  von  entscbiedenen  Wabrbeiten  zu  sondern,  zu 
wageu,  wo  gewagt  sein  niiifs,  und  mit  deni  Urteile  zuriick- 
zubalten,  wo  man  nicbts  wissen  kann.  Die  intellektuelle 
Kultur  ist  eine  Kunst,  die  bei  weitein  niclit  bei  alien 
Mannern  der  Wissenscbaft  zu  bndeu  ist.  Man  kann  sicb  in 
eine  Spezialitat  bineinbobren  und  hier  mit  Gescbicklicbkeit 
arbeiten  und  dennocb  aller  Fabigkeit  und  alles  Taktes 
entblofst  sein , wenn  man  anderen  Verbaltnissen  gegeniiber- 
stebt.  Entweder  wirft  man  sicb  dann , wenn  man  seine 
Klause  verlafst,  dem  ersten  besten  Glauben  in  die  Anne, 
Oder  man  iibertreibt  die  auf  dem  speziellen  Gebiete  ge- 
wonnenen  Resultate,  indeiii  man  alles  auf  dieselben  beziebt, 
Oder  man  endet  in  einem  iiielir  oder  weniger  blasierten 
Zweifel.  Man  verteidigt  die  Allniacbt  der  Wissenscbaft, 
Oder  man  erklart,  sie  konne  uns,  von  wenigeii  speziellen 
Gebieten  abgesehen,  nicbts  fiber  die  Existenz  lebren.  Und 
vielleicbt  wird  zwiscben  beiden  Bebauptungen  gescbwankt, 
so  dafs  man  eine  Weile  redet,  als  ob  alle  Eatsel  gelost 
waren , um  darauf,  wenn  dies  bis  zuiii  Ubermafs  getrieben 
ist,  die  Wissenscbaft  plotzlicb  baukrott  zu  erklaren.  Bei 
solcbeu  Scbwaiikungen  verniag  allein  die  wabre  intellektuelle 
Kultur^)  — die  in  der  Yereinigung  kritiscben  Denkens 
mit  personlicher  Kunst  bestebt  — , die  Kontinuitat  der 


b vgi.  meine  Abhandlimg:  P’ilosofi  soni  Kunst.  (Xyt  Tidsskrift. 
1895.)  (Deutsche  Ubers.  in  der  Zeitsclirift  „Etliisdie  Kultur“.  1894.) 
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geistigen  Entwickelung  zu  erhalten.  Sie  beclingt  die  Fahig- 
keit,  die  Resultate  des  Denkens  auf  rechte  Weise  in  das 
personliche  und  das  soziale  Leben  zu  leiten. 

3.  Die  Gescbichte  zeigt,  dafs  Ubergriffe  der  Familie, 
der  Kirche  Oder  des  Staates  der  Schule  gegeniiber  ibr  Ziel 
iiicht  erreichen.  Dieselbeu  beruheu  teils  auf  einer  Uber- 
schatzung  der  Wirkungen  der  intellektuellen  Kultur,  teils 
auf  einem  Verkennen  des  Umstandes,  dafs  direkte  Be- 
eindussungen  oft  sogar  ein  dem  beabsichtigten  Resultate 
durcbaus  entgegengesetztes  bewirken.  — Die  Aufklarung 
des  Verstaudes  bestimmt  nicbt  sogleich  die  gesamte  Richtung 
des  Lebens.  Interessen,  Geftilile  und  Triebe  werden  nicht 
sogleich  durch  die  eingepragten  Kenntnisse  und  Vorstellungen 
verandert.  Die  „Gefalir“  ist  also  nicht  so  grofs  und  so 
drohend,  wie  man  meint.  — Und  anderseits  kann  das  Ein- 
scharfen  einer  gewissen  Reihe  von  Vorstellungen  gerade  das 
Bediirfnis  erregen,  Vorstellungsreihen  zu  folgen,  die  in  ganz 
entgegengesetzter  Richtung  gehen.  Eine  derartige  Kontrast- 
wirkung  hat  oft  zur  Folge,  dafs  eine  Generation  eine 
Richtung  einschlagt,  die  der  von  der  vorhergehenden  Gene- 
ration befolgten  entgegengesetzt  ist.  Fahigkeiten  und  Triebe, 
die  in  den  Vorstellungen,  woinit  das  Bewufstsein  wahrend 
der  Erziehung  angefiillt  wurde , keine  Nahrung  fanden, 
drangen  sich  spater  um  so  starker  und  gewaltiger  auf. 

In  Frankreich  haben  die  wechselnden  Regierungen  des 
letzten  Jahrhunderts  es  alle  versucht,  die  Schule  zu  ihren 
Zwecken  zu  benutzen,  ohne  dafs  ihre  Dauer  hierdurch 
grofser  geworden  ware  ^).  Das  einzige , was  man  erreicht, 
ist,  dafs  man  sich  wider  das  Bediirfnis  der  intellektuellen 
Kultur  vergeht.  Es  ist  eine  Grundbedingung  aller  hoheren 
Bildung,  dafs  sie  um  ihrer  selbst  willen  gesucht  werden 
mufs.  — 

Wie  notwendig  es  auch  ist,  dafs  der  Staat  die  Wissen- 
schaft  unterstiitzt , so  ist  es  dock  nicht  heilsam , dafs  alle 
wissenschaftlichen  Forscher  eines  ’Volkes  im  Dienste  des 
Staates  wirken.  Ebenso  wie  auf  dem  Gebiete  der  materiellen 
Kultur  (vergl.  XXVI,  14)  ist  es  auch  hier  notwendig,  dafs 
der  Staat  an  privaten  Bestrebungen  Konkurrenten  hat. 
Wenn  das  wissenschaftliche  Forschen  ein  gesundes  und  er- 
spriefsliches  ist,  wachst  es  aus  dem  Leben  empor  und  ist 


b Adolf  Schmidt:  Pariser  Ziistaiide.  Ill,  S.  391. 


XXIX.  Die  Freiheit  u.  Selbstandigkeit  der  intellektuelleii  Kultur.  447 


nicht  mir  diircli  die  Handreichung,  die  der  Staat  gewaliren 
kanii,  liervorgerufeii. 

Der  Staat  wird  jedoch  gewohulich  grofsere  Unparteilicb- 
keit  zeigen  kdnuen,  als  private  und  kirchliclie  Institiitioiien. 
Gerade  weil  der  Staat  das  gesamte  Yolk  uinfafst,  wird 
sein  Blick  aiif  die  iiniversellen  Gesiclitspunkte , was  die 
Bildiing  betrifft,  gericbtet  sein,  und  die  Yorurteile,  die 
einzelne  Kreise  und  Sekten  wider  die  Wissenscbaft  aufstellen, 
werden  nicbt  so  leicht  die  Herrscbaft  erlangen.  Die  Privat- 
schule  ist  vom  „Publikum“,  die  Staatsscbule  voin  Yolke 
abbangig. 

Wenn  die  Staatsscbule  in  wabrbaft  wissenscbaftlicbem 
Geiste  organisiert  und  geleitet  wird,  so  wird  sie  vereinenden 
und  verbindenden  Einflufs  ausiiben.  Die  Jugend  aller  Stande 
und  Klassen  wird  sicb  bier  zusammenfinden  und  Briider- 
scbaft  scbliefsen  konnen.  Es  ist  bierbei  die  Yoraussetzung, 
dafs  in  der  Scbule  keine  spezielle  politiscbe  oder  religiose 
Bichtung  vorwaltend  wird.  An  dein  Punkte,  wo  die  poli- 
tiscben  und  religiosen  Yerschiedenbeiten  anfangen,  wird  die 
Erziebung  Sacbe  des  Heims.  Die  Scbule  kann  nur  diejenige 
Erziehung  mitteilen , welche  durch  die  wissenschaftliche 
Kultur  bewirkt  wird.  Es  kann  scbwierig  sein,  zwiscben  dem 
geineinsamen  Gedankenleben,  das  seine  feste  Grundlage  in  der 
Wissenscbaft  findet,  und  den  politiscb-religiosen,  wesentlicb 
durcb  Gefiible  und  Uberlieferungen  bestiminten  Anscbauungen 
die  Grenzen  zu  zieben.  Aber  nur  bei  erustlicbem  Bestreben, 
solcbe  Grenzen  festzustellen , kann  die  intellektuelle  Kultur 
ihre  Stellung  als  selbstandiges  Element  der  Entwickelung 
der  Menschheit  bebaupten. 


b.  DIE  ASTHETISCHE  KULTUR. 

XXX. 

DIE  KUNST  UXD  DAS  LEBEX. 


1.  Wir  verstehen  ein  Ding,  wenn  wir  es  seiuem 
Platze  in  der  Reihe  der  Dinge,  von  anderen  Dingen  getragen 
und  selbst  wieder  andere  Dinge  tragend,  erblicken.  Die 
Wissenscbaft  verweilt  bei  dem  Einzelnen  und  Individuellen 
nur,  uin  die  fiir  dessen  Zusainmenliang  mit  der  iibrigen 
Welt  giiltigen  Gesetze  zu  linden.  Verlialten  wir  uns  da- 
gegen  asthetiscli  zu  den  Dingen,  so  erblicken  wir  jedes  fiir 
sich  als  ein  eigentiimlicbes  und  abgeschlossenes  Gauzes,  er- 
freuen  wir  uns  an  dem  Bilde,  nur  weil  es  uns  etwas  Eigen- 
tiimlicbes  und  Charakteristisches  gibt.  Wenn  wir  selbst 
keine  eigentiiniliclien  und  charakteristischen  Bilder  gestalten 
konnen,  so  verliilft  die  Kunst  uns  dazu. 

Sowmhl  das  intellektuelle  Gefiilil  als  das  astbetische  ist 
mit  den  sympathiscben  Gefilhlen  verwandt,  indem  unsere 
Lust  Oder  Uulust  in  demselben  niclit  durch  unser  physi- 
sclies  Selbsterlialtungsbediirfnis , sondern  durch  die  Hin- 
gebuug  an  etwas,  das  fiber  uns  selbst  hinaus  liegt,  bestimmt 
wird.  Das  astbetische  Gefiibl  tragt  aber  mebr  das  Geprage 
der  Sympatbie  als  das  intellektuelle  Gefiibl.  Letzteres  wird 
mebr  durch  das  Verbaltnis  der  Dinge  untereinander  als 
durch  das  einzelne  Ding  selbst  in  seinem  eigentiimlicben 
Wesen  bestimmt.  Das  astbetische  Gefiibl  wird  dadurcb  be- 
stimmt, dafs  wir  sucben,  uns  mit  den  Dingen  eins  zu  niacben, 
deren  Leben  zu  lebeu,  das  Leben  selbst  in  unserer  Bbantasie 
wieder  zu  leben.  Es  gibt  ein  asthetiscbes  Woblgefallen 
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schon  an  dem  freien  Gebrauch  der  Glieder,  am  Spiele,  in 
welcbein  wir  Bescliaftigimgen  nachaliinen,  die  sonst  in  ernst- 
lichen  und  praktischen  Absichten  imternommen  werden.  Alle 
Kiinst  kann  aber  ein  Spiel  genannt  werden,  insofern  sie  uns 
das  Leben  oder  Teile  des  Lebens  in  einem  Bilde,  in  einer 
ideellen  Wiederbolung  vorfuhrt  und  uns  auffordert,  durch 
dasselbe  bewegt  zu  werden,  als  ob  es  wirkliches  Leben  ware. 

2.  Ethische  Bedeutung  erhalt  die  Entwickelung  des 
asthetischen  Gefiihls  scbon  dadurch,  dafs  es  daran  gewbhnt, 
die  Binge  ohne  egoistischen  Hintergedanken  zu  be- 
tracbten,  uns  selbst  iiber  dem  Wert  der  Erscheinung  zu 
vergessen.  Es  wirkt  im  wirklich  Schonen  eine  Gewalt,  die 
sicb  Anerkennung,  ja  sogar  Liebe  und  Bewunderung  er- 
zwingt.  Sowohl  in  dem,  der  schone  Werke  zu  erzeugen 
vermag,  als  in  dem,  der  die  Werke  der  Kunst  oder  der 
Natur  asthetiscb  betracbtet , regt  sicb  ein  uninteressierter 
(d.  b.  nicbt-egoistiscber)  Trieb,  wabrend  zugleicb  das  An- 
scbauungsvermogen,  die  Aufmerksamkeit  und  das  Pro- 
duktionsvermbgen  in  kraftige  und  harmonische  Tbatigkeit 
gesetzt  werden.  Und  das  hierdurch  erregte  Gefiibl  wird  sicb 
nicbt  auf  die  Momente  des  Betracbtens  oder  des  Produ- 
zierens  bescbranken,  sondern  sicb  auf  die  Lebensanscbauung 
und  den  Lebenswandel  erstrecken  und  bier  barmonisierenden 
und  idealisierenden  Einflufs  iiben.  Wo  das  rein  moraliscbe 
Urteil  und  die  rein  moraliscbe  Zucbt  in  vielen  der  zartesten 
und  individuellsten  Verbaltnisse  ein  gar  zu  plumpes  Werk- 
zeug  sein  wiirden,  kann  der  astbetische  oder  kiinstleriscbe 
Faktor  iiber  Schwierigkeiten  hinwegfiibren  und  Katastrophen 
vorbeugen.  Die  asthetiscbe  Erziebung  des  Menscben,  die 
von  Scbiller  befiirwortet  wurdeG,  ist  indes  mebr  als 
blofses  Mittel  fiir  das  moraliscbe  Leben;  sie  fiibrt  zum 
freien  und  allseitigen  Gebraucb  der  Krafte,  statt  der  Geteilt- 
beit,  welcbe  die  streitigen  Elemente  der  Menscbennatur 
berbeifiibren,  und  statt  der  Einseitigkeit,  welcbe  die  Teilung 
der  Arbeit  riicksicbtlicb  des  einzelnen  arbeitenden*  Menscben 
bewirkt.  — Mit  dem  uninteressierten  Cbarakter  der  asthe- 
tiscben  Giiter  steht  es  in  Verbindung,  dafs  sie  gemeinscbaft- 
liche  Giiter  sind,  dafs  sie  sicb  unter  viele  teilen  lassen,  obne 
dafs  ibr  Wert  verringert  wiirde.  Die  durcb  sie  ermbglicbte 
Gemeinscbaftlicbkeit  bat  grofse  etbiscb-soziale  Bedeutung. 


9 Vgl.  Gescbichteder  neuerenPhilosopbie.  U.  S.  142 — 148. 
Hoffding,  Ethik.  2.  Aufl.  29 
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Namentlich  ist  es  aber  von  Bedeutung,  dafs  asthetische  Lust 
durcli  den  Gebrauch  solcher  Krafte  bedingt  wird,  die  auch 
von  dem  wirklichen  Leben  in  Ansprucb  genommen  werden. 
Hierauf  berubt  der  Ernst  des  asthetischen  Spieles.  Asthe- 
tiscber  Genufs  ist  mehr  als  blofs  passive  Unterbaltung. 
Derselbe  wird  nur  dann  erreicht,  wenn  wir  uns  von  einem 
wirklichen  Lebensbild  gefesselt  fiiblen.  Die  etliiscbe  Wirkung 
ist  bier  nicbt  von  der  vollkommenen  asthetischen  Wirkung 
verschieden.  Aristoteles  hat  die  Tragbdie  als  die  Nach- 
ahmung  einer  bedeutenden  Handlung  definiert'  — eine  Nach- 
abmung,  die  unsere  Furcht  und  unser  Mitleid  errege  und 
dadurch  diese  Gefiihle  lautere.  Was  er  von  der  Tragodie 
sagte,  konnen  wir  auf  alle  Kunst  ausdehnen.  Im  Spiel  Oder 
durch  das  Bild  werden  dieselben  Gefiihle  erregt  wie  durch 
die  dargestellten  wirklichen  Verbaltnisse,  so  zwar,  dafs  das 
Peinliche  und  das  Egoistiscbe  verschwinden.  Die  wirklichen 
Erlebnisse  uberraschen  uns , ohne  dafs  wir  stets  deren  Zu- 
saminenhang  zu  finden  vermochten ; die  Zufalligkeit  scheint 
zu  walten.  Sie  bieten  iiberdies  mebrere  verscliiedene  Seiten 
dar  und  erregen  deshalb  auch  mebrere  verscliiedene  Gefiible. 
Unsere  Stimmung  wabrend  des  Erlebens  ist  daber  nicbt 
iminer  „rein“,  d.  b.  verscliiedene,  nicbt  gegenseitig  zusainmen- 
gehorende  Gefiible  machen  sicb  geltend.  In  dem  kiinst- 
lerischen  Bilde  dagegen  ist  alles  darauf  abgeseben,  dafs  eine 
Totalstimmimg  erregt  wird,  die  den  cbarakteristischen  Haupt- 
ziigen  des  Dinges  oder  der  Begebenbeit  entspricbt.  Obne 
das  Bild  seines  konkret-individuellen  Charakters  zu  berauben, 
bebt  die  kiinstleriscbe  Bebandlung  uns  das  Wesentlicbe 
bervor.  Wir  werden  bierdurcb  von  dem  Zusammenhangs- 
losen  befreit  und  erbalten  einen  Gesamteindruck , konnen 
uns  in  unserem  Gefiibl  leicbter  mit  dem  Dargestellten  eins 
machen.  Hiermit  bangt  es  auch  zusanimen,  dafs  die  kiiustr 
leriscbe  Beproduktion  uns  die  Dinge  besser  verstehen  lehrt. 
Sie  gibt  uns  allerdings  keine  wissenscbaftlicbe  Erklarung 
derselben;  indem  sie  uns  aber  ein  Ding  in  seiner  ganzen 
Eigentiinilicbkeit  zeigt,  verdeutlicbt  sie  uns  dessen  Recbt 
zuni  Existieren.  Wie  das  Ding  sonst  auch  bescbaffen  sein 
inoge,  so  ist  es  ein  cbarakteristiscber  Teil  der  Welt  oder 
ist  vielniebr  selbst  eine  kleine  Welt.  Und  diese  kleine 
Welt  wird  gieicbsam  der  Zeit  entriickt,  indem  sie  durch  ein 
Bild  festgebalten  wird;  was  als  Zwiscbenglied  zwiscben  Ver- 
gangenheit  und  Zukunft  ducbtig  vorbeieilte,  lebt  in  der 
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Kunst  ein  ewiges  Leben.  Mit  Hilfe  der  Kunst  werden  wir 
nicht  nur  von  der  Geteiltheit  und  Zufalligkeit,  sondern  auch 
von  der  Yerganglichkeit  befreit.  — Wahrend  durch  die 
Tragbdie  die  Furclit  und  das  Mitleid  „gelautert“  werden, 
lautert  die  Komodie  das  Machtgefiibl  und  das  Selbstgefiihl. 
Es  ist  kein  personlicher  Hobn,  der  sicli  in  dem  Lachen 
Ausdruck  gibt,  welches  uns  die  komische  Poesie  verschafft, 
sondern  ein  Gefiilil  der  Befreiung,  indem  wir  das  Endliche, 
Selbstwidersprecbende  und  Sclilechte  in  seiner  ganzen  Nackt- 
heit  und  dennoch  als  etwas,  das  nun  eininal  mit  zum  Leben 
gebort,  erblicken  \). 

3.  Wenn  davon  die  Rede  ist,  wiefern  eine  asthetische 
Darstellung  mit  den  Forderungen  der  Ethik  iibereinstimmt, 
werden  viele  sogleich  an  die  Frage  denken,  ob  stark 
sinnliclie  Bilder  und  Scliilderungen  erlaubt  sind  oder 
nicht.  Kach  der  Weise,  wie  wir  die  ethische  Bedeutung 
der  asthetischen  Kultur  bier  auffafsten , liegt  indes  kein 
Grund  vor,  diese  Frage  aufzuwerfen.  Es  kann,  was  den 
Inhalt  und  die  Darstellungsweise  betrifft,  kein  Streit  statt- 
bnden  zwiscben  dem,  was  die  Astbetik  wirklicb  fordert, 
und  dem,  was  die  Ethik  erlaubt.  Alles,  was  wirklicb 
asthetischen  Wert  hat,  mufs  auch  ethisch  berechtigt  sein. 
Etwas  anderes  ist  die  padagogische  Anwendung  der  Kunst. 
Nicht  jedem  kann  man  jedes  Dichterwerk  in  die  Hande 
geben.  Dies  hat  aber  mit  dem  asthetischen  Werte  nichts 
zu  schaffen^).  Derjenige,  dessen  sinnliche  Triebe  durch  eine 
Schilderung  stark  erhitzt  werden,  wird  sich  nicht  asthetisch 
zu  derselben  verhalten:  sein  Gefuhl  wird  nicht  gelautert, 
sondern  gereizt.  Der  Jlingling,  der  sich  nach  einer  Erzahlung 
des  Lukianos  zu  nachtlicher  Zeit  in  dem  Tempel  der 
knidischen  Aphrodite  einschliefsen  liefs,  um  die  Bildsaule 
zu  umarmen,  war  nicht  eben  durch  ein  a s the  t is  dies 
Gefuhl  erregt. 


Psychologie  VI  E,  9 c. 

-)  Chr.  Collin,  der  in  einer  interessanten  Sclirift:  Kunsten  og 
Mo  rale  n (Kopenhagen  1894)  viele  gate  Beitrage  zur  Beleuclitung  der 
etbischen  Bedeutung  der  asthetischen  Kultur  gegeben  und  besonders 
verschiedene  Widerspriiche  bei  den  Anhangern  des  sogenannten  Kealis- 
mus  mit  Erfolg  blofsgelegt  hat,  scheint  niir  doch  nicht  selten  einen 
direkt  moralischen  Mafsstab  an  die  Litteratur  anlegen  zu  wollen  und 
den  Unterschied  der  asthetischen  von  der  padagogischen  Wertschatzung 
zu  iibersehen. 
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Es  folgt  von  selbst,  dafs^  wenn  die  Kunst  ein  ideelles 
Leben  ist,  der  Kunstwert  dem  Lebenswert  entsprechen  mufs, 
und  der  Wert  eines  Kunstwerkes  beruht  deshalb  nicht  nur 
auf  der  Tiichtigkeit  oder  dem  Genie,  mit  welchem  der  Stoff 
ergriifen  und  ausgefiihrt  wurde,  sondern  auch  auf  dem  dar- 
gestellten  Leben.  Die  Kunst  soil  keine  ethische  Wert- 
schatzung  anstellen,  soil  nicht  direkt  moralisieren.  Die 
echte  Kunst  wird  aber  auch  nicht  dadurch  demoralisieren, 
dafs  sie  auf  einseitige  Weise  die  Aufmerksamkeit  auf  ge- 
wisse  Seiten  des  Lebens  lenkt.  Kann  sich  der  Beschauer 
an  einem  Kunstwerke  versehen,  so  kann  der  Kiinstler  sich 
ebenfalls  am  Leben  versehen.  Natiirlich  kann  es  gerade 
daruber  verschiedene  Ansichten  geben,  wie  das  Leben  ist, 
und  worauf  die  Aufmerksamkeit  vorziiglich  zu  richten  ist. 
Jeder  bedeutende  Kiinstler  hat  hier  einen  Kampf  zu  bestehen, 
um  seinen  Blick  auf  die  Dinge  zur  Geltung  zu  bringen.  — 
Ein  grofser  Teil  des  Widerstandes  gegen  den  modernen 
asthetischen  Realismus  riihrt  sicherlich  daher,  dafs  viele 
Menschen  in  der  Kunst  nur  Unterhaltung  und  Erholung 
suchen  und  deshalb  die  bittern  und  trdben  Seiten  des  Daseins 
nicht  zu  sehen  wiinschen.  Man  will  seine  Furcht  und  sein 
Mitleid  gar  nicht  erregt  wissen.  An  die  alten  Tragodien 
war  man  gewohnt;  man  hatte  geniigende  Anleitung,  um  die 
schweren  Tritte  des  Schicksals  in  denselben  zu  hbren;  in 
einer  modernen  Tragodie  wie  Ibsens  „Gespenstern“  vermag 
man  sie  aber  nicht  zu  hbren.  Der  Stoff  war  einem  hier  zu 
nahe  auf  den  Leib  geriickt.  Und  doch  hat  der  moderne 
Realismus  in  seinen  vorziiglichsten  Werken  eigen tlich  anders 
nichts  gethaii,  als  dafs  er  die  grofsen  Gesichtspunkte  tiefer 
in  das  wirkliche  Leben  hinabfiihrte  und  uns  den  Ernst  dort 
zeigte,  wo  man  gewohnt  war,  nur  ein  alltagliches  Leben  mit 
alltaglichen  Geschichten  zu  sehen  ^).  Die  Kunst  wirkt  hier 
erziehend,  iiidem  sie  uns  die  Augen  bffnet,  unser  Gefiihl  fiir 
den  Ernst  des  Lebens  stiirkt  und  unsere  Sympathie  fiir 
dessen  Leiden  erregt.  Namentlich  lehrt  sie  uus  in  grofsen, 
anschaulichen  Bildern  den  tiefen  Zusammenhang  des  Menschen- 
lebens  erblicken.  Ohne  direktes  Moralisieren  kann  der  Dichter, 


In  der  Vorrede  zur  „Germinie  Lacerteiix“  erklaren  die  Gebriider 
Goncourt,  sie  batten  versnclien  wollen,  ob  die  Tragodie  definitiv  aus- 
gestorben  sei.  Sie  wollten  versuchen,  „ob  das  Ungliick  der  kleinen 
und  armen  Leute  das  Interesse,  Gefuhl  und  Mitleid  ebensosebr  be- 
anspruchen  werde  als  das  Ungliick  der  Grofsen  und  Reichen“. 
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allein  daclurcli,  dafs  er  mit  sicherer  Hand  die  entscheidenden 
Ursacheu  von  der  Entwickelung  der  Charaktere  odev  dem 
Laufe  des  Schicksals  andeutet,  ims  tiefere  Beleliriing  und 
bessere  Anleitung  zum  Wertschatzen  der  Handlungen  und 
der  Lebensordnungen  geben,  als  sich  aus  irgend  einer  pbilo- 
sophischen  Etliik  entnebmen  lafst.  Was  man  von  Goethes 
„Wahlverwandtschaften“  gesagt  hat,  sie  seien  nicht  urn  der 
Moral  willen  geschrieben , enthielten  aber  eine  Moral  ^),  gilt 
von  jedem  bedeutenden  Dichterwerke.  Und  wir  konnen 
hinzufiigtn:  dies  gilt  um  so  inehr,  je  inehr  dasselbe  vom 
Geiste  des  Realismus  und  des  Determinismus  durchdrungen 
ist,  denn  um  so  bestimmter  lafst  sich  der  Punkt  in  der 
Reihe  der  Ereignisse  nachweisen,  an  welchem  die  verhangnis- 
vollen  Wirkungen  entspringen.  Dichterwerke  „idealistischer“ 
Art  besitzen  gewohnlich  aufserst  geringen  ethischen  Wert, 
weil  sie  den  festen  Kausalnexus  des  Lebens  nicht  an- 
erkennen. 

4.  Wie  viel  die  Kunst  auch  fiir  das  Leben  sein  kann 
und  sein  soli , darf  sie  doch  nicht  an  die  Stelle  des  Lebens 
treten,  und  das  wirkliche  Leben  darf  nicht  als  blofses 
asthetisches  Objekt  behandelt  werden.  — Dies  wird  nicht  so 
leicht  mit  dem  ernstlichen  Kiinstler  der  Fall  sein,  der  sich 
nicht  geniefsend,  sondern  arbeitend  verhalt,  und  dem  die 
Kunst  eine  ernstliche  Lebensaufgabe,  eine  soziale  Aufgabe 
ist,  indem  er  sich,  wie  der  Gelehrte  auf  seine  Weise,  auf 
einen  Posten  gestellt  fiiblt,  um  das  Leben  zu  beobachten 
und  die  anderen  dieses  sehen  zu  lehren.  Er  fiiblt,  was 
Michelangelo  ausgesprochen  hat,  dafs  „die  echte  Kunst 
wegen  des  Geistes,  in  w^elchem  sie  arbeitet,  an  und  fiir  sich 
edel  und  fromm  ist;  denn  nichts  macht  die  Seele  so  fromm 
und  rein,  als  das  Streben,  etwas  Vollendetes  zu  erzeugen.“ 
Und  er  fiiblt  hinlanglich  den  Widerstand,  den  die  Wirklich- 
keit,  der  widerspenstige  Stoff,  der  Arbeit  seiner  Phantasie 
entgegenstellt.  Dieses  Widerstands  wegen  geht  er  vielleicht 
zu  Grunde.  Weit  naher  liegt  den  vorwiegend  rezeptiven 
Katuren  und  den  Dilettanten  die  Gefahr.  Diese  werden  das 
Leben  leicht  als  ein  asthetisches  Spiel  behandeln.  Schiller 
hat  gesagt,  der  Mensch  sei  nur  dann  recht  Mensch,  wenn 
er  spiele.  Seine  Meinung  hiermit  war  die,  dafs  die  Welt 
der  Phantasie  und  des  Spiels  des  Menschen  eignes  Werk 


D Richard  Meyer:  Goethe.  Berlin  1895.  S.  286. 
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sei , und  dafs  ein  freies  Herz  und  ein  energischer  Wille 
erforderlicli  seien,  urn  sich  dem  Drucke  der  Wirklichkeit  zu 
entzielien  imd  diese  ideelle  Welt  festzuhalten.  Seine  Worte 
sind  aber  als  Motto  einer  asthetischen  Lebensanschauung 
benutzt  worden,  die  sich  zu  jedem  praktischeu  Verbaltnisse 
scherzhaft  und  ironiscb  verhalt,  obne  darum  stets  die  Kunst 
selbst  ernstlicber  zu  nehmen.  Die  Arbeit  uberlafst  man  den 
Philistern ; die  Genies  in  eigner  Einbildung  blicken  von  ihrer 
ideellen  Kobe  auf  die  Welt  als  auf  ein  scbnurriges,  sie  nicbts 
angehendes  Ding  herab.  — Die  realistische  Richtung  der 
Kunst  kann  ebensowohl  wie  die  Romantik  daliin  filhren, 
dafs  man  in  einer  eingebildeten  Welt  lebt  und  der  Wirklicli- 
keit  entfremdet  wird.  Der  Realist  bewegt  sich  in  der 
Phantasie  trotz  dem  Idealisten,  und  jenem  kann  die  Gefabr 
vielleicht  naher  liegen  als  diesem.  Der  iiberspaunte  Idealist 
wird  gewohnlich  das  Bewufstsein  baben , dafs  er  in  zwei 
Welten,  in  einer  Traumwelt  und  in  der  prosaiscben  Welt, 
lebt;  letztere  verspottet  er,  kann  darum  aber  dock  sebr 
wolil  versteben,  sie  zu  nebmen,  wie  sie  ist.  Fur  den  Rea- 
listen,  dessen  Phantasie  sich  durcb  Eindriicke  der  wirklichen 
Welt  zu  sattigen  sucbt,  wird  die  Versuchung,  alle  Lebensverbalt- 
nisse  auf  asthetiscbe  Weise  zu  bebandelo,  noch  grofser  sein. 

Diese  Gefabr  wird  in  der  Gescbicbte  zu  jeder  Zeit 
hervortreten,  wo  die  Kunst  und  das  asthetiscbe  Interesse  im 
Vordergrunde  stehen.  Jedenfalls  wird  dieselbe  das  Erbteil, 
welches  die  nacbste  Generation  empfangt;  diese  stellt  sich 
mit  den  Forderungen  der  Bildung,  aber  obne  Ursprunglicb- 
keit  und  obne  lebendige  Scbopferkraft  eiiiD.  Sogar  eine 
grofse  und  bedeutende  Kunst  (wie  die  italieniscbe  des 
Renaissancezeitalters)  kann  obne  Zusamnienbang  mit  den 
wirklichen,  kampfenden  Macbten  der  Zeit  und  obne  Zu- 
sammenbang  mit  dem  Leben  des  gesamten  Volks  dasteben; 

5.  Die  Kunst  soli  dem  Inbalt  des  Lebens  Form  und 


So  cliarakterisiert  Hettner  (Italieniscbe  Studien.  Zur 
Gescbicbte  der  Renaissance.  S.  275)  die  Generation,  die  anf  Rafaels 
und  Micbelangelos  Zeiten  folgte.  Er  tindet  den  Grund  des  jiilien  Ver- 
falls  aber  in  dem  AVesen  der  italieniscben  Renaissance  selbst.  Diese 
batte  die  Fesseln  des  Mittelalters  gesprengt,  war  aber  nicbt  im  stande, 
auf  dem  Wege  der  etbiscben  Gesinnung  oder  des  arbeitenden  Denkens 
ein  neues  Menscbenideal  zu  gestalten.  Es  war  ein  Zeitalter  obne  feste 
sittlicbe  Regriffe  und  Vorbilder,  eine  leicbte  Rente  der  kircblicben 
Reaktion. 
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Klarheit  verleilien,  den  Blick  iind  die  Sympathie  erweitern, 
den  Weg  andenten,  aiif  welchem  die  Entwickelung  vorgehen 
soil.  Ein  grolser  Kiinstler  ist  zngleich  etwas  von  einein 
Propheten.  Die  Knnst  kann  nie  ziir  blofsen  Privatsache 
werden.  Das  ganze  Volk  imd  das  ganze  Zeitalter  mtissen 
sicli  selbst  in  derselben  kennen  lernen.  Jedes  Volk  imd 
jedes  Zeitalter  mills  daher  seine  eigne  Knnst  liaben  und 
kann  nicht  durcbaiis  von  der  Kunst  anderer  Volker  und 
anderer  Zeitalter  leben,  wie  grofse  Bedeiitung  es  aucli 
liabeu  kann , diese  kennen  zu  lernen.,  Auch  wo  das 
Allgemeinmenscliliche  ausgesprocben  und  geschildert  wird, 
inufs  dies  dock  unter  der  besonderen  Form  gescbehen,  die 
den  Erfalirungen  des  einzelnen  Volkes  entspricht.  Die 
Forderung  einer  nationalen  und  zeitgemafsen  Kunst  lafst 
sicb  auf  zwei  verschiedene  Weisen  begriinden.  Der  Kiinstler 
siebt  und  arbeitet  nur  dann  mit  seinen  besten  Kraften. 
wenn  er  von  den  Geflihlen  und  Vorstellungen  seiner  eignen 
Heimat  und  seines  eignen  Zeitalters  beseelt  ist;  nur  dann 
kann  er  sicb  das  Gesebene  aneignen  und  dasselbe  reprodu- 
zieren.  Und  anderseits  verstebt  jedes  Volk  und  jedes  Zeit- 
alter nur  sicb  selbst  recbt;  was  dieselben  in  astbetiscber 
Beziebung  beeindussen  soil,  mufs  Fleiscb  von  ibrem  Fleiscbe 
und  Bein  von  ibrem  Beine  sein.  — Es  kann  nattirlich 
nicbts  uiitzen,  dafs  die  Kunst  national  und  zeitgemafs  ist, 
wenn  sie  keine  wirklicbe  Kunst  ist.  Julius  Lange  hat 
treffend  nacbgewiesen , wie  nacbteilige  Folgen  es  baben 
kann,  wenn  die  nationalen  Forderungen  an  die  Kunst 
liber  die  eigenen  Forderungen  der  Kunst  die  Oberband 
gewinnen.  „Die  Bedingungen  einer  bervorragenden  und 
vorzligliclien  Kunst, “ sagt  er^,  „beruben  mebr  darauf, 
dafs  die  Nation  sicb  auf  die  eigentumlicben  Aufgaben  der 
Kunst  einlassen  lerut,  als  auf  dem  Verlangen,  die  Kunst 
mlisse  sicb  auf  die  Aufgaben  der  Nation  einlassen.  Die 
Nation  darf  sicb  nicht  in  die  Beziebung  allein  zur  Kunst 
stellen , als  ware  sie  deren  Herrin ; bieraus  zieht  sie 
eigentlicb  keinen  Nutzen;  vor  alien  Dingen  mufs  sie  sicb 
zu  deren  Lehrling  machen , mufs  von  ibr  lernen,  den  Geist 
in  Form,  Licht  und  Farbe  zu  erblicken,  mufs  die  unmittel- 


1)  Sergei  og  Thorvaldsen.  Studier  i den  nordiske  Klassi- 
cismes  Fremstilling  af  Mennesket.  Kopenhagen  1886.  S.  77. 
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bare  Anschauung  des  Menschen  und  der  Natur  lernen.“ 
Es  gibt  einen  gemeinsamen  Inhalt  des  Denkens  und 
Fiihlens,  in  welchen  jedes  Volk  und  jedes  Zeitalter  sieh 
hineinleben  und  aus  welchem  es  Nahrung  saugen  mufs. 
Homer , Dante , Shakespeare  und  Goethe  lassen  uns  das 
geistige  Leben  der  europaischen  Menschheit  wieder  durch- 
leben. 


c.  DIE  RELIGIOSE  KULTUR. 

XXXI. 

DIE  ETHIK  UND  DAS  RELIGIOSE  GEFUHL. 


1.  Die  Ethik  mufs,  wie  vorher  (II,  3)  bemerkt,  auf 
moglichst  wenige  Voraussetzungen  bauen.  Sie  darf  in  der 
Wissenschaft  keine  Sonderstellung  verlangen  und  darf  nicht 
versuehen,  die  von  anderen  Wissenschaften  aufgestellten 
Prinzipien,  Ergebnisse  und  Hypothesen  zu  erschuttern.  Aber 
so,  wie  sich  das  religiose  Leben  in  der  menschlichen  Gattung 
entwickelt  hat,  ist  es  an  Annahmen  und  Dogmen  gekniipft 
gewesen,  die  stets  zum  erneuten  Streit  mit  der  Wissenschaft 
gefiihrt  haben.  Es  konnte  nun  scheinen,  als  ware  die  Ethik 
angewiesen,  sich  zu  der  religiosen  Kultur  als  zu  einer  rein 
historischen  Erscheinung  zu  verhalten,  als  zu  einer  fremden 
Macht,  mit  der  sie  rechnen  miisse,  die  sie  kritisieren  und 
schatzen  koune,  mit  der  sie  aber  ihrer  Natur  und  ihren 
Voraussetzungen  zufolge  in  keiner  verwandtschaftlichen 
Beziehung  stehe.  Dies  wiirde  indes  eine  iibereilte  Folge- 
rung  sein. 

Denn  erstens  sind  die  in  der  Geschichte  aufgetretenen 
Religionen,  jedenfalls  deren  hohere  Formeii,  je  zu  ihrer  Zeit 
ethische  Machte  gewesen.  Ethische  Vorstellungen  haben 
einen  wesentlichen  Teil  des  Inhalts  der  positiven  Religionen 
gebildet.  Yon  dieser  Seite  betrachtet,  mufs  zwischen  der 
Ethik  und  der  positiven  Religion  also  eine  gewisse  Ver- 
wandtschaft  stattfinden.  — Zweitens  ist  es  die  Frage,  ob 
auf  dem  Standpunkte,  auf  welchen  die  Ethik  sich  stellt, 
nicht  die  Mbglichkeit  eines  Gefiihls  sein  sollte,  das  — wenn 
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man  es  auch  nicht  religioses  Gefiilil  nennen  wollte  — 
wegen  seiner  psychologischen  Natur  doch  mit  dem  religidsen 
Gefiilile,  wie  dieses  in  den  holieren  positiven  Eeligionen  auf- 
tritt,  verwandt  ware.  Im  Nachstfolgenden  werde  ich  es 
versuchen,  ein  derartiges  Gefiihl  zu  beschreiben,  wahrend 
ich  die  Untersuchung  der  ethischen  Bedeutung  der  positiven 
Religion  bis  zuin  nachsten  Kapitel  aufschiebe. 

2.  Unter  dem  Le  be  ns  gefiihl  wird  in  der  Psychologie 
dasjenige  Gefiihl  der  Lust  oder  Unlust  verstanden , welches 
dem  Verlaufe  des  organischen  Lebens  in  uns  entspricht. 
Dasselbe  steht  also  mit  der  Leichtigkeit  und  Kraft  in  Ver- 
bindimg,  mit  welcher  das  Atmen,  der  Blutumlauf  und  die 
gauze  Ernahrungsthatigkeit  in  uns  vorgehen^).  Allmahlich 
wie  sich  das  Bewufstsein  entwickelt,  wird  das  Gefiihl  nicht 
nur  durch  unseren  organischen  Zustand,  sondern  auch  durch 
einen  grofseren  oder  kleineren  Inbegriff  von  Yorstellungen 
bestimmt.  Unser  Gefiihl  kniipft  sich  an  vieles  und  manches, 
was  aufserhalb  der  Grenzen  unseres  Organismus  liegt.  Bei 
dem  intellektuellen  und  dem  asthetischen  Gefiihl  ist  unsere 
Lust  und  Unlust  teils  durch  die  Erkenntnisthatigkeit  be- 
stimmt, teils  durch  die  Bilder,  welche  die  Natur  oder  die 
Kunst  unsere  Phantasie  gestalten  lafst.  Haben  wir  uns 
aber  mit  Hilfe  des  Denkens  auf  unsere  Stellung  in  der 
Existenz  besonnen,  haben  wir  eingesehen,  dafs  wir  mit  all 
unserem  Trachten,  mit  all  unseren  Planen  und  all  unseren 
Idealen  als  einzelne  Glieder  der  grofsen,  unabsehbaren  Reihe 
von  Ursachen  und  Wirkungen  dastehen,  — so  entsteht  ein 
Gefiihl  des  Lebens,  nicht  nur  des  Lebens,  das  sich  in  unserem 
eignen  Organismus  regt,  sondern  auch  des  Lebens,  das  sich 
im  gesamten  Universum  regt,  dessen  Glieder  wir  sind. 
Unser  Lebensgeflihl  wird  durch  den  Lauf  des  Lebens  und 
der  Welt,  soweit  wir  uns  eine  Vorstellung  von  demselben 
bilden  konnen , erweitert  und  bestimmt.  Es  entsteht  ein 
k 0 s m i s c h e s L e h e n s g e f ti  h 1 , welches  ein  Analogon  des 
organischen  Lehensgeflihls  bildet.  Von  dem  organischen 
Lebensgefiihl  unterscheidet  sich  das  kosmische  Lebensgeflihl 
durch  seinen  Gedankeninhalt,  der  aus  alien  gewonnenen  Er- 

Psychologie  VI  A,  3a.  — Die  folgende  Schilderuiig  des 
religiosen  Gefiihls  in  der  Bedeutung  eines  kosmisclien  Lebensgefiihls 
ist  eine  weitere  Ausfiihrnug  dessen,  was  in  der  Psychologie  VI  C,  8 b f. 
in  Kiirze  dargestellt  ist.  Vgl.  ebenfalls:  Die  Grundlage  der  hii- 
manen  Ethik.  S.  58—61. 
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faliruiigeii  mid  alien  von  deni  Laufe  der  Dinge  gebildeten 
Vorstellnngen  bestelit.  Yon  deni  intellektiiellen  und  deni 
astbetisclien  Gefiilil  iintersclieidet  sicli  das  kosmisclie  Lebens- 
gefiihl  dnrcli  seinen  personliclien  und  realen  Cliarakter.  In 
der  Denktliatigkeit  und  der  Pliantasie  vergessen  wir  uns 
selbst  iiber  deni,  was  wir  denken  und  anscliauen;  ini 
organiscben  Lebensgeftilil  liaben  wir  nur  niit  uns  selbst  als 
organisclien  Wesen  zu  tliun;  ini  kosmisclien  Lebensgeftilil 
wird  unsere  Lust  oder  Unlust  aber  durch  die  Stellung 
unserer  gesamten  Personlichkeit  und  unserer  lioclisten 
Lebenswerte  in  der  Weltentwickelung  bestimnit. 

3.  Das  kosmisclie  Lebensgefillil  setzt  eine  Weltanschauung 
voraus.  Indes  bedarf  es  keines  groisen  Apparats  von  speku- 
lativen  Hypothesen.  Wenn  solclie  Hypotliesen  entwickelt 
werden,  wird  es  sicli  bei  nalierer  Untersucliung  oft  sogar 
zeigen,  dafs  sie  viel  iiielir  Wirkungen  als  Ursachen  des  Ge- 
fiilils  sind.  Dieses  kann  sich  iiiit  den  beiden  Hauptgedanken 
begniigen,  die  oben  (XXVIII,  5)  als  die  fiir  die  intellektuelle 
Kultur  wiclitigsten  liervorgelioben  wurden,  init  dem  Gedanken 
an  das  Dasein  als  einen  gesetzmafsigen  Zusammenliang  und 
mit  dem  Gedanken  an  das  Dasein  als  einen  grofsen  Ent- 
wickelungsprozefs. 

Jedes  Glied  des  grofsen  Kausalzusammenliangs  wird  von 
anderen  Gliedern  getragen  und  tragt  wieder  andere.  Die 
Kraft , mit  welclier  dasselbe  seinen  Platz  ausfiillt , kann  es 
sicli  niclit  selbst  anfaiiglicli  gegeben  liaben;  es  hat  dieselbe 
empfangen  und  mufs  sie  jeden  Augenblick  wieder  empfangen, 
uni  sich  behaupten  zu  konnen.  Audi  bei  ineinem  energischsteu 
Willensakt,  wo  iiieine  personliche  Eigentunilichkeit  am 
starksten  zu  Page  tritt  und  mein  Selbstgefuhl  auf  dem 
festesteu  Boden  zu  fufseii  scheiut,  auch  da  verbrauche  ich 
ein  Kapital,  das  ich  urspriiuglich  nicht  selbst  beschafft  babe. 
Ich  bin  gerade  in  nieiner  lioclisten  Aktivitat  abhangig,  und 
zwar  uni  so  iiielir,  je  iiielir  Kraft  dieselbe  beansprucht. 
Die  Abhangigkeit  erweist  sich  aber  nicht  nur  dadurcli,  dafs 
die  Energie,  liber  welche  ich  verfiige,  mir  gegeben  ist, 
sondern  auch  dadurcli , dafs  die  Energie , iiber  welche  icli 
verfiige,  eine  begrenzte  ist.  Mein  Schicksal  ist  mit  dem 
grofsen  Entwickeluiigsprozesse  verdochten,  und  nur  zum  Teil 
kann  mein  Wille  in  diesen  bestimmend  eingreifen.  Wahrend 
des  grofsen  Wogens  der  Entwickelung  und  der  Auflosung, 
des  Entstehens  und  des  Yergehens , welches  die  Natur  dar- 
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bietet,  werde  ich  von  Hoffnung  und  Furcht  umhergeschleudert. 
Wer  hat  recht,  und  auf  wesson  Seite  ist  dor  Sieg,  — die 
vorwartsstrebeiide,  entwickelnde  Tendenz  dor  Welt  oder  die 
hemmende  und  auflbsende  Tendenz? 

Das  Verlialtnis  meines  Willens  zu  meinem  Sc.bicksale 
bestimmt  also  mein  Gefiihl  des  Lebens.  Dieses  Gefiihl  kann 
ganz  Oder  vorwiegend  egoistischer  Art  sein.  Wenn  ich  aber 
mein  Schicksal  nicht  als  das  Schieksal  dieses  einzelnen 
Individuums  bedenke,  — wenn  meine  Sympathie  fiir  andere 
und  mein  ethisches  Gefiihl  erweckt  sind,  nimmt  das  kos- 
mische  Lebensgeflihl  einen  anderen  Charakter  an.  Diese 
Gefiihle,  die  mich  bewegen,  Ideale  aufzustellen  und  fiir  Ideale 
zu  wirken , welche  weit  iiber  meine  individuelle  Selbst- 
erhaltung  hinausliegen,  haben  sich  doch  bestimmten  Natur- 
gesetzen  geniafs  entwickelt,  und  dafs  eine  solche  Entwickelung 
moglich  war,  gibt  uns  ein  Zeugnis,  dafs  im  Dasein  wertvolle 
Krafte  thatig  sind.  (Vgl.  IV,  5.)  Die  Natur  steht  uns  — 
gerade  wenn  wir  an  das  Entstehen  und  die  Entwickelung 
des  Gewissens  eine  naturalistische  Erklarung  anlegen  — als 
eine  Heimat  idealer  Krafte  da.  Was  die  Entwickelung 
sonst  auch  herbeigefiihrt  haben  moge,  so  hat  sie  jedenfalls 
auch  dieses  herbeigefiihrt!  Es  hat  sich  ein  Lebensdrang 
und  ein  Lebenstrieb  anderer  Art  als  der  blofs  physische 
Selbsterhaltungsdrang  entwickelt.  Was  ich  in  mir,  in  meinem 
Gewissen  fiihle,  ist  ebensowohl  eine  Weltkraft  als  diejenigen 
Krafte,  welche  sich  wahrend  der  Wechselwirkung  der 
materiellen  Massen  aufsern. 

Hier  entsteht  nun  aber  wieder  eine  bedeutende  Schwierig- 
keit.  Wir  konnen  das  Dasein  nicht  aus  dem  ethischen  Ge- 
fiihl erklaren.  Die  Welt  ist  nicht  nach  denjenigen  Prinzipien 
konstruiert,  welche  unser  Gewissen  uns  als  die  hochsten  auf- 
stellt.  Was  der  hbchste  Zweck  unseres  ethischen  Willens* 
lebens  ist,  konnen  wir  nicht  als  den  Zweck  der  Welt- 
entwickelung  erklaren.  Nicht  nur  ist  der  Gedanke  eines 
Weltzweckes  in  wissenschaftlicher  Beziehung  ebensowenig 
durchfiihrbar  wie  der  Gedanke  einer  ersten  Ursache,  sondern 
die  schreienden  Disharmonien  der  Welt,  die  Leiden  und  die 
Grausamkeit,  die  Summe  von  Ungliick  und  Verbrechen,  mit 
welchen  die  Entwickelung  erkauft  und  der  Fortschritt  — 
sofern  sich  ein  soldier  nachweisen  lafst  — errungen  werden, 
dies  alles  macht  es  logisch  und  ethisch  unmbglich,  ein 
ethisches  Prinzip  als  die  Quelle  der  Weltentwickelung  zu 
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statiiieren.  Jeder  tlieologische  und  pliilosopliisclie  Yersiich, 
diese  Schwierigkeit  zii  iiberwinden,  hat  sich  als  vergeblich 
erwiesen.  Die  ortliodoxe  Theologie  hat  die  Frage  uur  feriier 
hinaiisgeschoben , und  die  spekulative  Philosopliie  hat  die 
Schwierigkeiten  vertiiichtigt  und  weggedeutelt.  Die  einzige 
Weise,  die  Schwierigkeiten  loszuwerden,  ist  die,  nicht  an 
dieselhen  zu  denken,  und  dieser  Ausweg  fallt  nicht  alien 
Individuen  gleich  leicht  ^).  Nicht  aus  Hochmut,  sondern 
gerade  aus  Gewissenhaftigkeit  und  aus  klarer  Einsicht  in 
die  Grenzen  unserer  Erkenntnis  miissen  wir  diese  Frage 
dahinstehen  lassen.  Der  Philosoph  erblickt  keinen  Grund, 
weshalb  er  zuin  Vorteile  vermeinllicher  Losungen,  die  bei 
unbefangener  Kritik  unuberwindliche  Widerspriiche  enthalten 
Oder  init  den  Errungenschaften  der  Erfahrung  und  des 
Denkens  in  Streit  geraten  oder  vielleicht  sogar  grofse 
ethische  Bedenklichkeiten  darbieten,  die  Vernunft  in  Fesseln 
legen  sollte.  Ein  ehrlicher  Zweifel  ist  besser  als  ein  ge- 
dankenloser  Glaube.  Das  Leben  ist  voll  von  grofsen  Gegen- 
satzen ; diese  werden  aber  erst  zu  Widerspriichen,  wenn  man 
das  eine  Glied  des  Gegensatzes  herausnimmt  und  aus  ihin 
das  Dasein  erklaren  will.  Aus  einem  guten  Weltprinzip 
lafst  sich  das  Bose  in  der  Welt  nicht  erklaren;  aus  einem 
bbsen  Weltprinzip,  wie  dem  von  dem  absoluten  Pessimismus 
aufgestellten,  lafst  sich  das  Gute  in  der  Welt  nicht  erklaren. 

Unser  Mitgefiihl  mit  dem  Leiden  der  Welt  und  unser 
Drang,  bei  der  idealen  Betrachtungsweise  zu  beharren, 
brauchen  aber  auch  nicht  dadurch  erschiittert  zu  werden, 
dafs  wir  den  Schlufs  des  Weltdramas  nicht  kennen  und 
oicht  einmal  wissen,  ob  dasselbe  einen  Schlufs  hat.  Das 
Gute  und  Wertvolle  des  Daseins  ist  eine  kampfende  Macht, 
und  mit  jedem  Kampfe  ist  Ungewifsheit  und  S])annung  ver- 
bunden.  Das  kosmische  Lebensgefiihl  wird  deshalb  zwischen 
Furcbt  und  Hoffnung  schwanken,  auch  bei  denjenigen,  bei 

’)  Mehrere  theologische  Kritiker  waren  so  liebenswurdig,  dieseii 
Satz  so  auszulegen,  als  ob  ich  selbst  zu  denen  gehorte,  denen  es  leicht 
fallt,  nicht  an  das  genannte  Problem  zu  denken.  Sie  haben  nicht 
gesehen,  dafs  der  Satz  ironisch  gemeint  ist.  Ich  hatte  teils  diejenigen 
im  Sinne,  deren  Interesse  fiir  dergleichen  Fragen  abgestumpft  ist,  so 
dafs  sie  sich  durchaus  nicht  mit  denselben  beschaftigen,  teils  die- 
jenigen  Theologen,  die  sich  anscheinend  damit  abgeben,  sich  aber  auf 
so  leichte  Weise  und  mit  so  oberflachlichen  Argumenten  liber  die 
Schwierigkeiten  hinweghelfen,  dafs  diese  Beschaftigung  kein  Denken 
genannt  werden  kann. 
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welchen  es  im  ganzen  genommen  ein  heiteres  Geprage 
tragt.  — 

Ein  Gefiihl  wie  das  eben  beschriebene  findet  sich 
sicherlicb.  Dasselbe  bezeicbuet  einen  Standpunkt , aiif 
welchem  es  mit  der  Eeligion  als  einer  Geftihlssacbe 
ernstlich  genommen  wird.  Es  entbalt  kein  Dogma,  sondern 
entsteht  ganz  einfacb  durcb  das  Verbal tnis  des  ethischen 
Gefiibls  zur  wirklicben  Welt.  Diejenigen,  welcbe  ein  Be- 
dilrfnis  danacb  fiihlen,  konnen  versucben,  mittels  Speku- 
lationen  und  Symbole  ein  ferneres  Verstandnis  zu  erlangen; 
es  wird  hierin  nicbts  Bedenklicbes  lie  gen , wenn  nur  zwei 
Dinge  nicht  erscbtlttert  werden:  die  Idee  des  Daseins  als 
eines  gesetzmafsigen  Zusammenbangs  und  die  Unabbangig- 
keit  der  Ethik  von  dogmatischen  Annabmen.  Uber  die 
wissenscbaftlicbe  Erkenntnis  kann  sich  der  religiose  Gedanke 
nur  dann  erheben,  wenn  er  die  Forderung  des  Abscblusses 
unserer  Weltauffassung  aufstellt,  den  die  unablassig  fort- 
scbreitende  Erfabrung  zur  Unmoglichkeit  macbt,  oder  wenn 
er  das  uns  von  der  Erfabrung  gegebene  Weltbild  in  Analogie 
mit  den  inneren  Zustanden  des  Seelenlebens  und  als  deren 
Aufserungen  auslegt.  Uber  spekulative  Hypothesen  hinaus 
vermag  man  auf  diesen  Wegen  aber  nicht  zu  kommen^). 
Und  weit  starker  als  das  theoretische  Interesse  fiir  das 
Verstandnis  der  Welt  wird  unter  dem  Einflusse  des  religiosen 
Gefiibls  das  Bediirfnis  sein,  sich  selbst  zu  verstehen.  Je 
starker  das  durcb  den  Lauf  und  die  Bedingungen  des  Lebens 
bestimmte  Gefiihl  sich  regt,  und  je  dunkler  dessen  Ursprung 
ist,  well  es  durcb  so  viele  kleine  und  grofse  Lebenserfabrungen 
bestimmt  wird,  um  so  mebr  wird  der  Mensch  sucben,  es 
auf  solcbe  Weise  zur  Aufserung  kommen  zu  lassen,  dafs  ibm 
sein  inneres  Leben  verstilndlich  und  anscbaulich  wird,  und 
nicht  nur  ibm,  sondern  aucb  anderen  Menscben.  Denn  er 
wird  sich  nicht  damit  bescbwicbtigen  konnen,  dafs  das,  was 
sich  in  ibm  regt,  etwas  ibm  durcbaus  Eigentiimliches  sein 
sollte.  Durcb  Zeichen  und  Symbole  sucht  er  anderen 
Menscben  kundzugeben , wie  das  Leben  ihn  gestimmt  bat, 
um  zu  seben , ob  sich  in  ihnen  nicht  etwas  Abnlicbes  regen 
sollte.  Durcb  das  iinwillkiirlicbe  Bediirfnis,  sich  selbst  zu 
verstehen  und  sich  mit  anderen  in  geistiger  Gemeinscbaft  zu 


b Vgl.  Geschiclite  der  iieueren  Philo s ophie.  (Ini  Register 
unter  „Idee“  und  „Analogie“.) 
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fiihlen,  fiiulen  die  religiosen  Symbole  ilire  urspriingliche 
Eutsteluiiig.  Und  wegen  der  Unabschliefsbarkeit  der  Er- 
kenntuis  konnen  sie  nie  melir  als  Symbole  werden.  — 

Das  religiose  Gefiihl  stellt  keiue  etbischeu  Aufgaben, 
die  nicbt  aucb  ohiie  dasselbe  gestellt  wtirdeii.  Es  driickt 
das  inuigste  und  liochste  Selbstverstanduis  aus,  das  der 
Mensch  rucksichtlicli  seiner  Stellung  in  der  Welt  und  rtick- 
sicbtlicli  des  Scbicksals,  das  dem  widerfahrt,  wofiir  er  lebt, 
zu  erreicben  verinag  Es  „laiitert“  das  Geiniit  ebenso  wie 
das  asthetische  Gefiilil;  die  Lauterung  ist  bier  aber  durcli- 
greifender,  weil  das  Gefiilil  diircli  die  wirkliclie  Stellling  des 
Menschen  selbst  in  der  wirkliclien  Welt  bestimmt  wird. 
Seines  engen  Zusammenhanges  mit  dem  etliisclien  Gefiihl 
wegen  ist  das  kosmisclie  Lebensgefiilil  von  aller  Sentimen- 
talitat  und  allem  Quietismus  frei.  Wir  besteigen  einen 
Berggipfel,  nicbt  iini  droben  zu  wobnen  und  bausen  und  uns 
dem  wirkliclien  Leben  zu  entzielien , sondern  um  die  reine 
und  kraftige,  vielleicbt  aucb  scbarfe  Luft  einzuatmen  und 
um  den  Blick  zu  erweitern  und  zu  erbellen,  so  dais  wir 
uns  in  den  engen  Verhaltnissen , auf  welclie  unsere  prak- 
tiscben  Aufgaben  uns  verweisen,  besser  zurechtfiuden 
konnen.  Es  gibt  ein  Willenselement,  das  mit  dem  religiosen 
Gefiible  eng  verbunden  ist,  und  das  dasselbe  verbindert, 
spekulative  Oder  sentinientale  Scbwarnierei  zu  werden.  Die 
zwiscben  Hoffnung  und  Furcbt  scbwingende  Stimmung,  die 
durcb  das  wecbselnde  Scbicksal  des  Menscben  selbst  und  das 
seiner  hocbsten  Lebenswerte  bervorgerufen  wird,  fiilirt  zu  der 
eigentiimlicben  Kbnzentrierung  und  tiefen  Selbstbesinnung, 
in  welcber  das  religiose  Gefiilil  bestebt;  aus  ebendieser 
Konzentrierung  entspringt  aber  der  Wille,  auf  der  Seite  der 
guten  Sadie  auszubalten,  ini  Yerein  mit  alien  Macbten  des 
Daseins  zu  arbeiten,  die  jenen  Lebenswerteii  dienstbar  sind. 
Der  religiose  Glaube,  der  bald  mebr  den  Cbarakter  der 
Geduld,  bald  mebr  den  der  Heiterkeit  tragt,  ist  ein  Wollen, 
das  trotz  jedes  inneren  und  aufseren  Hemmnisses  und  Wider- 
standes,  trotz  aller  Ungewifsbeit  und  alles  Zweifels  den  Ge- 
danken  an  das  Ideal  festhalt.  Es  gibt  bier  ein  inneres  Arbeits- 
gebiet  zentraler  Art,  wo  nicbt  weniger  als  auf  dem  Gebiete 
des  aufseren  Lebens  Ausdauer  und  Tapferkeit  erwiesen 
werden  konnen.  Die  rein  etbiscbe  Seite  der  bier  vorliegen- 
den  Aufgaben  wurde  indes  scbon  oben  besprocben  (siebe 
X,  3-4j. 
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4.  Das  beschriebene  Gefuhl  regt  sich  nicht  in  alien  In- 
dividuen  gleich  stark.  Einige  Naturen  sind  fur  dasselbe  be- 
sonders  empfanglich,  wie  andre  Naturen  fiir  das  intellektuelle 
Oder  das  asthetiscbe  Gefuhl.  Und 'seine  Bescbaffenbeit  ist 
so  kompliziert , dafs  es  kein  Wunder  ist,  wenn  seine  Ele- 
mente  bei  verschiedenen  Individuen  in  hochst  verscbiedenem 
gegenseitigem  Verhaltnisse  gefunden  werden,  so  dafs  es  init 
hochst  verschiedener  Klangfarbe  auftritt.  — Schon  das  Ver- 
haltnis  zwischen  dem  kosmischen  und  dem  organischen 
Lebensgefiihl  kann  hochst  verschieden  sein.  Oft  stehen  diese 
in  entschiedenem  Gegensatze  zu  einander.  Das  Temperament 
ist  nicht  unbedingt  filr  die  Weise  entscheidend,  wie  wir  die 
Welt  fiihlen.  Wer  melancbolischen  Temperaments  ist  und 
wessen  organisches  Lebensgefiihl  also  vorwiegend  einen 
dusteren  und  schwerfalligen  Charakter  tragt,  der  kann  doch 
sehr  wohl  den  Lauf  der  Dinge  in  der  Natur  und  der  Ge- 
schichte  auf  optimistische  Weise  auffassen.  Das  Diistere  der 
Welt  kann  auf  den  kleinen,  von  ihni  selbst  ausgefilllten 
Raum  beschrankt  sein,  und  mittels  einer  Kontrastwirkung 
kann  die  iibrige  Welt  ihm  gerade  in  heiterem  Licht  er- 
scheinen.  Umgekehrt  gibt  es  solche,  deren  gliickliche  orga- 
nische  Grundstimmung  unterbrochen  und  gestbrt  wird,  wenn 
sie  den  Blick  in  die  Welt  werfen.  — Einige  werden  auf  das 
Ratselhafte  und  Unerforschliche  des  Daseins,  andere  auf  den 
gesetzmafsigen  Zusammenhang  des  Daseins,  den  die  Wissen- 
schaft  nach  und  nach  darzuthun  vermag,  das  grofsere  Ge- 
wicht  legen.  — Bei  einigen  wird  diese,  bei  anderen  jene 
Klasse  von  Erfahrungen  vorziiglich  fiir  das  Gefuhl  bestimmend 
werden,  — bei  einigen  z.  B.  besonders  das  Leben  der  Natur, 
bei  anderen  die  menschliche  Geschichte.  — Bei  einigen 
(z.  B.  bei  Spinoza)  hat  das  kosmische  Lehensgefiihl  wesent- 
lich  den  Charakter  der  Resignation,  hei  anderen  (z.  B.  bei, 
Fichte)  wesentlich  den  Charakter  des  Enthusiasmus  und  des 
Thatigkeitsdranges.  — Einen  entschiedenen  Unterschied  gibt 
es  indes  zwischen  dem  Optimismus  und  dem  Pessimismus. 
Der  Lauf  des  Lebens  gibt  beiden  teilweise  recht,  und  sie 
sind  nur  dann  unvereinbar,  wenn  jeder  fiir  sich  als  ein 
spekulatives  System  ausgebildet  wird.  Bei  Platon  und  der 
christlichen  Theologie  einerseits  und  anderseits  bei  Schopen- 
hauer sind  die  beiden  entgegengesetzten  Formen  des  kos- 
niischen  Lebensgefiihls  zu  diametral  entgegengesetzten  Ge- 
dankenbauten  entwickelt.  — Ein  bedeutender  Unterschied 
wird  sich  in  der  Originalitilt  und  der  Selbstandigkeit  an  den 
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Tag  legen,  womit  die  Eiuzeliien  die  Vorstellungeu,  in  denen 
ilir  religioses  Gefiihl  sicli  Liift  scliafft,  zu  formeu  und  aus- 
ziidriickeii  im  stande  siud.  Bei  einigeu  werdeii  diese  Vor- 
stelliingen  weseutlich  von  den  iiberlieferten  religiosen  Forinen 
der  Familie  oder  der  Nation  abliilngig  sein;  bei  anderen 
wird  sich  auf  selbstandige  Weise  ein  ahnlicbes  Gefiililsleben 
wiederholen  wie  das,  aus  welchem  die  iiberlieferte  Form  der 
Religion  entsprungen  ist,  niir  dais  die  geanderten  kiiltur- 
gescliicbtlichen  Yerlialtnisse  neiie  Niiancen  oder  besondere 
Betonung  einzelner  Seiten  liervorbringen ; bei  anderen  wieder 
wird  das  Geftiblsleben  in  Wechselwirkung  mit  den  Lebens- 
erfahrungen  sich  dergestalt  entfalten,  dafs  sie  unter  ihren 
Uingebungen  kein  Yerstandnis  anzutreffen  und  die  iiblichen 
Symbole  nicht  als' Ausdrlicke  der  Art  und  Weise,  wie  sich 
das  Leben  in  ilirein  Inneren  regt,  anzuerkennen  vermogen. 
Menschen  der  letzten  Art  gehen  dann  ihre  eignen  einsanien 
Wege,  wenn  sie  denn  nicht  die  symbolschaffende  Fahigkeit 
und  die  Tiefe  der  Persbnlichkeit  besitzen,  die  sie  zu  reli- 
giosen Mustern  und  Fiihrern  niachen  konnen. 

Trotz  dieser  Yerschiedenheiten  gibt  es  hier  jedoch  ein 
gemeinschaftliches  geistiges  Gebiet,  wo  auch  eine  in  den 
grofsen  Ziigen  geineinschaftliche  Fntwickelung  moglich  sein 
kann  und  wo  der  eine  dem  anderen  nicht  im  Wege  zu 
stehen  braucht.  Wenn  das  beschriebene  Gefiihl  echt  ist, 
wird  es  durch  die  wirkliche  Welt  und  deren  Yerlialtnisse 
bestimmt,  und  es  ist  ja  doch  die  namliche  Welt,  die  alien 
erscheint,  wenn  die  urspriinglichen  Gefiihlsdispositionen  (die 
Temperamente)  und  die  Frfahrungen  auch  verschieden  sind. 
Wenn  die  Menschen  sich  recht  dainit  vertraut  machen,  wie 
die  Welt  ist,  so  mlissen  sie  auch  den  Umstand  in  Anschlag 
bringen,  dafs  dieselbe  von  so  vielen  verschiedenen  Stand- 
punkten  aus  betrachtet  werden  kann  und  betrachtet  werden 
mufs.  Die  Welt  kennen  wir  ja  doch  nur  nach  denjenigen 
Bildern  derselben,  die  sich  im  Bewufstsein  jedes  Finzelnen 
gestalten;  und  in  diesen  Bildern  sind  es  nicht  immer  die- 
selben  Ziige,  die  tiberall  am  deutlichsten  und  lebhaftesten 
hervortreten ; auch  werden  sie  nicht  alle  in  derselben  Be- 
leuchtung  gesehen.  Die  Welt  wird  hierdurch  gerade  reicher 
und  mannigfaltiger , und  die  Sympathie  erweitert  sich,  je 
mehr  man  es  versteht,  sich  in  die  Art  und  Weise,  wie  andere 
die  Welt  auffassen  und  fiihlen,  hineinzuversetzen.  Bei  jedem 
innigen  Zusamnienleben  der  Menschen  mufs  sich  in  dieser 
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Beziehung  eine  Gemeinscbaft  oder  allenfalls  eine  Vertraulich- 
keit  und  ein  Verstilndnis  geltend  inacheu.  Die  geistige  Hilfe, 
die  das  eine  Individuum  dem  andern  gewahren  kann,  bestelit 
bauptsacblicb  darin , dafs  es  die  Wabrheit  und  Klarbeit 
dessen  Lebensgefiibls  fordert.  Hierzu  ist  es  nicbt  notwendig, 
dafs  das  eine  Individuum  auf  ganz  demselben  Standpunkte 
stebt  Oder  ganz  demselben  religiosen  Typus  angebort  wie 
das  andre ; wo  fiir  Personlicbkeit  und  fiir  personlicbe  Wabrbeit 
Sinn  ist,  wird  man  einem  anderen  zu  volliger  Klarbeit  und 
zur  vollstandigen  Aufserung  seines  Wesens  verhelfen  konnen, 
selbst  wenn  das  eigne  Wesen  ganz  andrer  Art  ist.  Einige 
Individuen  eignen  sich  speziell  dazu,  solche  Seelsorge  zu 
leisten,  und  iiben  sie  oft,  obne  es  zu  wissen.  Niemand  ist 
aber  ganzlicb  hiervon  ausgescblossen.  Das  allgemeine 
Priestertum,  das  der  Protestantismus  proklamierte,  aber  nie 
vollstandig  zur  Ausfiibrung  brachte , wird  eine  Wabrheit 
werden  konnen,  je  mehr  es  dem  Gefiihlsleben  gestattet 
wird,  sicb  in  den  einzelnen  Individuen  frei  und  eigentiim- 
licb  zu  entwickeln,  und  je  mebr  zugleicb  die  Sympatbie 
und  der  psychologiscbe  Sinn  wacbsen.  — Arzten  und  Geist- 
licben  liegt  es  zunachst  ob,  bier  besonderen  Einflufs  zu 
iiben.  Erstere  baben  aber  nocb  zu  viele  pbysiologische 
Probleme  zu  losen,  als  dafs  sie  ibren  psycbologischen  Sinn 
recht  entwickeln  konnten;  sie  sind  gar  zu  geneigt,  das 
Leben  von  seiner  aufseren  materiellen  Seite  zu  betracbten, 
und  letztere  mussen  infolge  ibres  Standpunktes  vor  alien 
Dingen  gewifs  sein , unter  welcbe  Rubrik  der  Dogmatik  sie 
die  auftretenden  seelischen  Erscbeinungen  einordnen  sollen; 
es  felilt  ibnen  der  freie  menscbliche  Blick. 

Aucb  wenn  man  das  kosmiscbe  Lebensgefiihl  als  reli- 
gibses  Gefiibl  bezeichnen  will,  braucht  es  jedenfalls  keine 
Kircbe  zu  stiften  und  keinen  Kultus  zu  griindeu,  ebensowenig 
wie  es  -sicb  auf  irgend  ein  Dogma  zu  stiitzen  braucbt.  Die 
durcb  dasselbe  ins  Lel)en  gerufene  Gesellscbaft  ist  die  freieste 
aller  Gesellscbaften ; sie  aufsert  sicb  nur  durcb  gegeuseitiges 
Verstaiiduis  und  gegenseitige  Hilfe.  Hire  Kircbe  ist  die  grofse 
Natur  selbst,  und  ibr  Kultus  bestelit  in  der  Arbeit,  in  dem 
Zusammenleben  mit  Menscbeii  und  iiiit  der  Natur,  in  dem  Leben 
fiir  Wissenscbaft  und  Kunst.  Und  es  geboren  jedenfalls,  wie  wir 
seben  werden , ganz  besondere  Bedingungen  dazu,  dafs  sicb 
eine  gemeinscbaftlicbe  Symbolik  und  ein  genieinscbaftlicher 
Kreis  aufserer  Formeii  bilden  konnen. 
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XXXIL 

DIE  SOZIAL-ETHISCHE  BEDEUTUXG  DEE 
POSITIVEX  EELIGIONEX. 


1.  Es  gibt  aufserordentlich  viele  Niiancen  imd  Formen 
des  religiosen  Lebens  und  des  religiosen  Glaubens,  uiid  kommt 
einst  die  Freiheit  aiif  deni  geistigen  Gebiete  ernstlich  zur 
HeiTSchaft,  so  wird  es  derselben  noch  mehr  geben  als  jetzt. 
In  historischer  Beziehimg  haben  bisher  die  p o s i t i v e n R e 1 i - 
gionen  die  grofste  ethische  und  soziale  Bedeutung  gehabt. 
Zwei  Binge  charakterisieren  die  positive  Religion : der 
Kultus  und  das  Dogma.  Die  Religion  ist  vou  Anfang  an 
nicht  Gefiihl  allein  oder  ein  rein  subjektives  Yerlialten  zu 
den  Machten  der  Existenz;  sie  ist  ein  Weg,  auf  welchem 
der  Mensch  bestiminte  praktisclie  Zwecke  zu  erreicdien,  ftir 
sdin  leibliches  und  geistiges  Heil  zu  sorgen  glaubt.  Die 
Kulthandl  ling,  das  alteste  und  dauerhafteste  Element 
einer  positiven  Religion,  tragt  einen  magischen  Charakter, 
indem  der  Mensch  nieint , durch  sie  in  eine  ubernaturliche 
Ordnung  der  Dinge  eingreifen  zu  konnen,  ohne  selbst  das 
Objekt  des  Eindusses  aus  einer  ubernatiirlichen  Ordnung  der 
Dinge  zu  sein.  In  der  Kultliandlung  trifft  der  Mensch  un- 
mittelbar  iiiit  seiner  Gottheit  zusammen ; deslialb  bildet  sie 
das  zentrale  Element  der  positiven  Religion.  Die  Geniein- 
schaft  des  Kultus  ist  die  urspriingliche  religiose  Gemein- 
schaft,  und  eine  Gemeinschaft  von  grofser  Bedeutung, 
da  das  Vereinende  die  hbclisten  und  entscheidendsten 
bekannten  Erfahrungen  sind.  Das  Dogma  ist  eine  An- 
nahme,  die  auf  eine  ubernaturliche  Offenbarung  baut,  welche 
das  Mysterium  des  Daseins  enthiillt,  eine  authentische  Er- 
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klarung,  von  der  Quelle  des  Daseins  uber  den  Sinn  des  ganzen 
Daseins  abgegeben.  An  ilirein  Kultiis  imd  ibren  Dogmen 
hat  die  positive  Religion  also  nicht  nur  menscblicbe  Gedanken 
uber  das  Dasein  und  menscliliche  Gefuhle  bei  demselben, 
sondern  die  Gedanken  und  die  gegenwartige  Thatigkeit  der 
Gottheit  selbst.  Sobald  das  Dogma  zu  einem  symbolisclien 
Begriff  und  die  Kulthandlung  zu  einer  schonen  Sitte  geinacht 
werden,  stehen  wir  aufserhalb  der  positiven  Religion.  Diese 
stebt  und  fallt  init  der  punktuellen  Gegenwart  der  Gottheit 
zu  bestiinmter  Zeit,  an  bestinimtem  Orte  und  unter  einer 
bestimmten  Form.  Das  positiv  religiose  Bewufstsein  macht 
keinen  Unterscliied  zwiscben  symbolisclien  Vorstellungen  und 
objektiven  Wahrlieiten,  die  das  Innerste  der  Existenz  ent- 
liullen,  aucb  nicht  zwischen  symbolischen  Gebrauchen  und 
den  Handlungen,  die  in  das  Innerste  der  Existenz  eingreifen. 
Die  gewaltigen  symbolischen  Formen,  welche  die  positiven 
Religionen  geschaffen  haben , wurden  erst  gerade  dadurch 
ermbglicht,  dafs  die  Menschen  den  Unterschied  zwischen 
Symbol  und  Wirklichkeit , der  das  Werk  der  Reflexion  und 
der  Analyse  ist,  noch  nicht  kannten.  1st  dieses  Werk  gethan, 
so  kbnnen  die  grofsen  Bilder  noch  ferner  ihren  Wert  als 
symbolische  Aufserungen  menschlicher  Erfahrungen  und  Ge- 
fiihle,  die  stets  wiederholt  werden  miissen,  bewahren;  es  ist 
aber  die  Frage,  ob  die  symbolbildende  Thatigkeit  anfanglich 
mit  einem  so  hohen  Grade  von  Energie  ausgelost  worden 
ware,  wenn  sie  nicht  aus  der  festen  Uberzeugung,  man  babe 
mit  objektiven  Realitaten  zu  schaffen , entsprungen  ware. 
Der  nicht  durch  Zweifel  und  Reflexion  geschwachte,  ungeteilte 
Zustand  war  eine  Bedingung  fiir  die  Erzeugung  einiger  der 
gewaltigsten  Bilder  und  Formen,  uber  die  das  Alenschen- 
geschlecht  verfiigt.  Es  ist  eine  wesentliche  Seite  des  reli- 
gibsen  Problems,  ob  die  grofse  Produktionskraft  sich  bewahren' 
lafst,  wenn  die  Unterscheidung  zwischen  Symbol  und  Wirk- 
lichkeit in  Kraft  getreten  ist.  So  viel  ist  aber  gewifs,  dais 
in  den  Kultus  und  ’die  Dogmen  einige  der  bedeutendsten 
Erfahrungen  des  Menscheiigeschlechts  eingewirkt  sind.  Fort- 
wilhrend  und  unwillkurlich  wurden  Gedanken  und  Handlungen, 
die,  wie  man  meinte,  fiir  eine  andere  Welt  Giiltigkeit  und 
Bedeutung  batten,  auf  der  Grundlage  von  Einwirkungen, 
Erfahrungen  und  Stimmungen  des  wirklichen  Lebens  aus- 
gebildet.  Nicht  zum  wenigsten  hierauf  beruht  die  ethische 
Bedeutung  der  positiven  Religionen. 
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Die  Entwickelimgsgeschiehte  der  i)ositiveii  Religioneu 
zeigt  uns,  dafs  sie  in  eiiiem  V e r li  a 1 1 n i s s e der  Weclisel- 
w irk  ling  ziir  praktischen  Ethik  (der  positiven 
?^Ioralitat;  siehe  I,  2)  stelien.  Sie  haben  grofsen  Eindufs 
aiif  diese  geiibt , iind  sind  selbst  wieder  deren  Eintiusse 
imterworfen  gewesen.  Anbanger  der  positiven  Religionen 
konnen  von  ibrem  Standpunkt  aus  niir  ersteres,  nicbt  aber 
letzteres  annebmen.  In  ibrer  Religion  ist  ibnen  die  absolute 
Wabrbeit  geolfenbart;  von  dieser  soil  das  Menscbeuleben 
lernen,  wabrend  sie  nicbts  vom  Menscbeuleben  zu  lernen  bat. 
Die  bistoriscbe  Aiiffassimg  dagegen,  welcber  alles,  was  in 
der  Gescbicbte  aiiftritt , aucb  selbst  ein  Ergebiiis  der  ge- 
sebicbtlicben  Entwickelung  ist,  bait  daran  fest,  dais  der 
etbiscbe  Eindurs  der  Religionen  erst  dadiircb  ermoglicbt 
wird,  dais  sie  etbiscbe  Vorstellungen  in  sicb  aiifuebnien,  die 
sicb  bis  zu  einem  gewissen  Grade  von  religiosem  Eindufs 
unabbangig  entwickelt  baben.  Der  Menscb  inuts  aus  eigner 
Erfabrung  die  Eigenscbafteu  kennen , die  er  der  Gottbeit 
beilegt.  Die  Liebe  uud  die  Gerecbtigkeit  iniissen  ibre  Be- 
deutung im  menscblicben  Leben  dargetban  baben,  ebe  der 
Gedanke  einer  liebenden  und  gerecbten  Gottbeit  entsteben 
kann.  Wie  sollte  der  Menscb  sonst  einen  Sinn  mit  diesen 
Wbrtern  verbinden,  wenn  sie  von  der  Gottbeit  benutzt  werden? 
Es  dndet  eine  Potenzierung , eine  Idealisierung  statt:  die 
Eigenscbaften  werden  der  Gottbeit  in  einem  Grade  und  einer 
Fiille,  die  alien  Yerstand  iibersteigen,  beigelegt.  Das  positiv 
religiose  Gefiibl  wird  bestiinint  durcb  die  Vorstellung  von  einem 
Oder  mebreren  Wesen,  die  weit  iiber  menscblicbe  Natur  und 
menscblicbe  Yerbaltnisse  erbaben  sind,  deren  Vermogen  weit 
iibertrifft,  was  menscblicber  Yerstand  umfassen  kann,  die  aber 
docb  in  Analogie  mit  menscblicben  Wesen  gedacbt  werden.  Alle 
einzelnen,  ibnen  beigelegten  Eigenscbaften  mussen  daber 
eine  Erweiterung  und  Steigerung  erlitten  baben,  es  mussen 
jedocb  Erfabrungen  zu  Grunde  liegen,  die  sicb  erweitern 
und  steigern  lassen.  Die  (iotterwelt  wird  mit  denjenigen 
Eigenscbaften  ausgestattet , welclie  dem  menscblicben  Be- 
wufstsein  als  die  bbcbsten  dasteben.  Hierdurcb  wird  es  uns 
verstandlicb,  dafs  allmablicb,  wie  die  Menscben  besser,  oder 
jedenfalls,  wie  die  Sitten  sanfter  werden,  aucb  der  Cbarakter 
der  Gbtter  ein  besserer  und  sanfterer  wird.  An  die  Stelle 
der  wilden  und  grausamen  Kriegsgotter  treten  nacb  und 
nacb  die  Gbtter  der  Liebe  und  Barmberzigkeit.  Die  Ge- 
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schichte  der  Religionen  zeigt  uns  eine  fortschreitende  Humani- 
sierung  der  Dogmen  iind  des  Kultus.  Die  Religion  und  die 
Moral  sind  wolil  schwerlich  gemeinsamen  Ursprungs.  Wahr- 
scheinlich  haben  sie  sicli  erst  auf  einerspaterenEntwickelungs- 
stufe  miteinander  verbunden : das  religiose  Verhaltnis  wurde 
im  Laiife  der  Zeiten  moralisiert  ^).  — Auf  niederen  Stufen 
lafst  sicli  das  Rachebediirfnis  der  Gotter  nur  durch  Blut 
stillen.  Die  wirklichen  Menscbenopfer  verschwinden  indes 
allinahlicb  oder  werden  durch  symbolische  Gebrauche  ersetzt, 
deren  urspriingliche  Bedeutung  die  Glaubigen  sick  selten 
in  ibrer  Pbantasie  recbt  veranscbaulichen.  In  der  griecbiscben 
Religion  lafst  sicb  diese  Entwickelung  besonders  deutlicb 
nachweisen.  In  der  jiidischen  Religion  spielten  Siihnopfer 
eine  grofse  Rolle,  aber  scbon  der  Jebova  der  Propbeten 
diirstet  nicbt  nacb  Blut,  und  die  Liebe  ist  ibin  bessa*  als 
viele  Opfer.  Durch  den  Einbufs  des  Paulus  ging  dennoch 
die  Idee  von  dem  Subnopfer  an  den  zornigen  Gott  in  das 
kircbliche  Christentum  uber  und  wird  bier  nocb  oft  in  einer 
Form  festgehalten , die  durcbaus  an  die  primitiven  Vor- 
stellun.gen  erinnert^).  — Die  Yorstellung  von  der  Holle  und 
von  der  ewigen  Verdammnis  gibt  uns  ein  anderes  Beispiel. 
Wenn  die  orthodoxe  Kircbenlebre  diese  Vorstellung  aucb 
nocb  jetzt  festbalt,  so  zeigt  sie  dock  bei  weitem  keine  so 
glubende  Racblust  und  lebbafte  Pbantasie  wie  die  Christen 
des  Altertums^).  — Die  Grundlage  bat  sicb  verandert;  die 


0 Chantepie  de  la  Saussaye:  Religionsgescliichte.  Frei- 
burg 1887.  I,  8.  35. 

2)  Eine  scbwediscbe  Predigersynode  (in  Lund  September  1864) 
spracb  aus:  „Kein  Christentum  olme  eine  Yersohnung  — und  zwar  eine 
Versohnung  in  Blut!“  und  vei'Avies  ausdrucklich  darauf,  dafs  „die 
Beligionsgeschichte  von  einer  Versohnung  in  Blut  durch  die  blutigen 
Opfer  spricht,  die  in  so  vielen  Religionen  vorkommen“. 

Tertullian  und  Cyprianus  freuten  sich  darauf,  ihre  Yerfolger 
in  den  Flammen  der  Holle  gepeinigt  zu  seheii,  wahrend  sie  selbst  ge- 
rettet  zur  Rechten  Gottes  silfsen.  Bei  Augustinus  und  Thomas  Aquinas 
ist  schon  eine  Milderung  oingetreten,  indem  der  Anblick  der  Qualen 
der  Gepeinigten  eigentlich  nur  ein  Kontrast  ist,  der  den  Geretteten 
ein  um  so  starkeres  Gefiihl  der  ihnen  Aviderfahrenen  Gnade  beibringen 
soli.  — Heutzutage  sollen  eifrige  Seelsorger  diejenigen,  deren  Xachste 
sie  als  verdammt  betrachten,  mitunter  damit  trosten,  dafs  bei  den 
Geretteten  alle  Erinnerung  an  diese  Yerdammten  erloschen  sein  Averde, 
so  dafs  die  Seligkeit  jener  durch  die  Martern  dieser  keinen  Abbruch 
leiden  AA^erde.  Xach  der  Meinung  vieler  Menschen  ist  durch  diese  An- 
nahme  indes  kein  besonders  grofser  Fortschritt  derllumanitat  bezeichnet. 
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religiosen  Yorstellimgen , die  sich  iinter  dem  Eiiifiusse  des 
Gefiililslebeiis  fruherer  Zeiteu  gebildet  baben,  balten  sicb 
zwar  iiocb,  es  wird  ibiien  aber  ein  auderer  Sinn  untergelegt, 
Oder  sie  werden  nicbt  niebr  in  ilirer  ganzen  Scbarfe  und 
Deutlicbkeit  dem  Bewiifstsein  vorgestellt.  Die  Syinpatbie, 
die  ^lenscbenliebe  ist  gewacbsen,  und  desbalb  bat  diePbantasie 
in  dieser  Beziebung  aiicb  ibre  Energie  verloren. 

2.  Es  sind  nicbt  nur  die  Besultate  der  etbiscben 
Entwickehing , die  auf  diese  Weise  in  Dogma  und  Kultus 
umgesetzt  werden.  Wir  verstelien  die  Bedeutung  der  posi- 
tiven  Religionen  erst  dann,  wenn  wir  sie  als  Verdi ch- 
tungen  a Her  Seiten  des  geistigen  Lebens  erblicken.  Der 
Eintlufs  der  intellektuellen  und  der  astbetiscben  Entwickelung 
ist  nicbt  minder  zu  sptiren  als  der  der  etbiscb-sozialen 
Entwickelung,  wenn  wir  bobere  Eormen  des  Dogmas  und 
des  Kultus  mit  niederen  vergleicben.  — Die  boberen  Reli- 
gioneu  baben  niebr  Yernunfterkenntnis  in  sicb  aufgenommen 
als  die  niederen.  Die  Yorstellung  von  der  Gottbeit  wird 
stets  bis  zu  eineni  gewissen  Grade  mit  der  wacbsenden 
Erkenntnis  des  Katurzusammeubangs  in  Harmonie  gebracbt. 
Der  Eetiscbanbeter  und  der  Polytheist  stofsen  scbneller  auf 
die  Grenze  der  menscblicben  Vernunft  als  der  Mouotbeist, 
dessen  Gottbeit  der  Ursprung  aller  Dinge,  aucb  der  Natur- 
gesetze  ist.  Im  Yergleicb  mit  der  niederen  Religion  ist  die 
bobere  rationalistiscb.  — Aucb  die  astbetiscben  Eabigkeiten 
werden  von  den  Religionen  in  Ansprucb  genommen.  Die 
Pbantasie  sucbt  von  den  Wesen,  die  Gegenstand  des  Glaubens 
sind,  rnoglicbst  lebbafte,  anscbaulicbe  und  ansprecbende 
Bilder  zu  gestalten.  Sie  strengt  sicb  an,  um  das  Grofse  und 
flrbabene  darzustellen. 

Die  ])Ositive  Religion  ist  urspriinglicb  die  einzige  Eorni 
ideeller  Kultur.  Das  etbiscbe , das  intellektuelle  und  das 
astbetiscbe  Leben  werden  wesentlicb  in  der  Eorm  der  Religion 
gefiibrt.  Alle  Seiten  und  Ricbtungen  des  geistigen  Lebens 
werden  in  Dogma  und  Kultus  verdicbtet  und  umgestaltet. 
Desbalb  will  die  positive  Religion  aucb  nicbt  eine  einzelne 
Seite  der  Menscbennatur  allein  befriedigen,  weder  dasDenken, 
die  Pbantasie,  das  Gefiibl  nocb  den  Willen,  sondern  sie 
ricbtet  sicb  an  alle  Seiten  und  ist  in  ibrer  kl  assise  ben 
Zeit  in  geistiger  Beziebung  alles  fur  den  Menseben.  Man 
kennt  dann  keine  spezielle  Wissenschaft , keine  spezielle 
Kunst,  keine  sjjezielle  Ethik,  und  desbalb  wird  die  Religion 
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selbst  kein  spezielles  Ding  neben  anderen  Bestrebungen. 
Die  kulturgeschichtliche  Bedeutung  der  Religion  beruht  auf 
deren  merkwilrdigem  verdichtendem  Vennbgen  in  ihrem  Ver- 
balten  zu  vielem  von  dem,  was  den  Menschen  als  wahr,  gut 
und  schon  erscheint  oder  erschien.  Mit  der  gesaminelten 
Kraft,  die  durch  diese  Verdichtung  gewonnen  wird,  wirkt 
die  Religion  auf  die  Menschen.  Sie  nalirt  und  erzieht  die- 
selben  mit  Elementen,  die  sie  selbst  eingesaugt  und  uin- 
gestaltet  hat.  — Es  ist  die  Aufgabe  der  Religionsgeschichte, 
die  verschiedenen  hier  vorgegangenen  Verdichtungsprozesse 
wie  auch  die  zu  verschiedenen  Zeiten  aufgenommenen  Elemente 
nachzuweisen.  Eine  grofse  Religion  wird  nicht  auf  einmal 
Oder  von  einem  einzelnen  Menschen  ausgebildet.  Viele 
Generationen  und  verschiedenartige  Persbnlichkeiten  leisten 
durch  unwillktirliche  Projektion  ihrer  Lebenserfahrungen 
Beitrage  zuin  Kultus  und  Dogma.  Das  religiose  Genie  gibt 
sich  dadurch  kund , dafs  es  eine  neue  Verdichtung  der 
Elemente  des  geistigen  Lebens  einer  gegebenen  Zeit  ein- 
leitet;  und  der  religiose  Sinn  besteht  in  dem  Bediirfnisse 
nach  und  der  Empfanglichkeit  fiir  geistige  Nahrung  in  dieser 
Form. 

3.  Wahrend  der  fortgesetzten  Entwickelung  der  Kultur 
tritt  auf  dem  geistigen  Gebiete  eine  Arbeit steilung  ein. 
Zerstreuung  tritt  an  die  Stelle  der  Verdichtung,  Analyse 
an  die  Stelle  der  Synthese.  Jede  einzelne  Seite  und  Richtung 
des  geistigen  Lebens  inacht  nun  auf  besondere  Aufmerksam- 
keit  und  Energie  Anspruch.  Es  entsteht  eine  spezielle 
Wissenschaft  und  eine  spezielle  Kunst,  und  die  Ethik  sucht 
Hire  selbstandige,  von  Dogma  und  Kultus  unabhangige  Grund- 
lage.  Nun  entsteht  der  Streit  zwischen  Glauben  und  Wissen, 
zwischen  theologischer  Ethik  und  philosophischer , zwischen 
Kirche  und  Staat.  Auf  dieser  Entwickelungsstufe  wird  die 
positive  Religion  an  einer  Schwierigkeit , an  einem  Selbst- 
widerspruche  leiden  mtissen,  der  dadurch  hervorgerufen  wird, 
w\as  auf  den  friiheren  Stufen  ihre  Starke  w^ar:  sie  soil  das 
gesamte  geistige  Leben  ausdriicken  und  bestimmeu  und 
steht  doch  selbst  als  eine  spezielle  Lebensaufserung  neben 
der  Wissenschaft,  der  Kunst,  dem  ethischen  Leben  und  der 
Kulturthatigkeit  da. 

Die  ethische  Bedeutung  einer  positiven  Religion  wird 
beruhen : teils  auf  der  bestimmten  Weise , wie  sie  die  ver- 
schiedenen (intellektuellen,  asthetischen,  ethischen)  Bestand- 
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teile  verbindet,  imd  teils  und  besondersdaraiif,  welche  ethischeu 
Yorstellungen  sie  in  sicli  aufgenomiiien  hat.  Diivcli  ihre 
Auflosimg  k a n ii  eine  bedeiitende  etbische  Kraft  zu  Grunde 
geben.  Teils  gibt  es  Natiiren,  die  fiir  geistige  Naliruug  nur 
in  verdicliteter  Form  empfanglich  sind,  und  die  sicli  deslialb 
zersplittert  imd  leer  tinden  wurdeu.  Teils  ist  es  nicbt  gesagt, 
dais  die  einzelneii  Elemeute  iin  staude  sind,  ebenso  kraftig 
aufser  als  in  der  eigentiimlicb  religiosen  Yerdichtung  zu 
wirken.  Der  Sauerstoff  kann  ja  als  ein  Bestandteil  der 
Kohlensaiire  bebilflicli  sein,  \Yirkiingen  bervorzubringen, 
welche  bervorzubringen  er  in  freier  Form  nicbt  im  stande 
ware.  Ebensowenig  wie  die  etbische  Bedeutung  einer  posi- 
tiven  Religion  eine  Selbstfolge  ist,  ebensowenig  ist  es 
daber  eine  Selbstfolge,  dafs  deren  Auflosung  aucb  ein  Fort- 
schritt  ware. 

Die  Bestandteile  des  Inbalts  einer  positiven  Religion 
braucben  bei  deren  Auflosung  nicbt  zu  verscbwinden. 
Die  menscblicben  Erfabrungen , die  in  den  religiosen  Yor- 
stellungen ibren  potenzierten  und  idealisierten  Ausdruck 
bnden , lasseu  sich  stets  wieder  von  neuem  macben.  Des- 
wegen  bilden  religiose  Motive  keinen  vollstandigen  Gegensatz 
zu  anderen  Motiveu,  sondern  konneu  diese  in  sicli  auf- 
nehmen.  Die  Menscbenliebe  ist  ein  etbiscbes  Motiv;  der 
Glaube  an  Gott  als  an  den,  dessen  Wesen  die  Liebe  ist,  ist 
ein  religioses  Motiv;  dieser  Glaube  setzt  indessen  voraus, 
dafs  man  die  Liebe  aus  eigner  Erfabrung  kennt.  Dieses 
Yerbaltnis  zwischen  religiosen  und  etbiscben  Motiven  bewirkt, 
dafs  es  so  schwer  ist,  eine  Yergleicbung  der  verscbiedenen 
Religioneii  rucksicbtlicb  ibrer  etbiscben  Bedeutung  anzustellen. 
Es  ist  nicbt  leicbt,  zu  entscheideu,  iiiit  welchem  Grade  der 
Selbstandigkeit  das  einzelne  Element  wirkt , und  wieviel 
auf  der  Form  und  dem  Zusamnienhange  berubt,  in  welcben 
die  Religion  dasselbe  auftreten  lafst. 

Aucb  wenn  die  Krafte , die  in  der  Religion  auf  kou- 
zentrierte  Weise  wirken , sebr  wohl  dasselbe  ausricbten 
konnten,  wenn  jede  fiir  sicli  wirkte,  so  bliebe  docb  der  Ubel- 
stand  zuriick,  dafs  es  der  ideellen  Kultur  an  eineiii  Gesamt- 
ausdruck  gebrechen  wiirde.  Es  wird  sicli  stets  ein  uatiir- 
licber  Drang  geltend  macben , einen  Gesamteindruck  des 
Lebens  zu  erhalten , statt  immer  nur  iiiit  einer  einzelnen 
Seite  desselben  zu  tbuu  zu  haben.  Die  Arbeitsteilung  fuhrt 
zur  Geteiltbeit  und  Disbarnionie , wenn  keine  neuen  Yer- 
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dichtungsprozesse  vorgehen  kdnneu.  Es  wird  fiir  die  Zukunft 
der  menschlicheu  Gattung  von  wesentlicher  Bedeutung  sein, 
ob  solche  Verdiclitungen  zu  stande  gebracht  werden  konnen, 
ohne  notwendigerweise  die  Form  des  Dogmas  Oder  der 
Kulthandlung  anzunehmen.  Hierzu  ware  eine  innige  Wechsel- 
wirkung  der  Kunst  und  der  Wissenscbaft , der  Theorie  und 
der  Praxis,  der  Erkenntnis  und  des  Gefiibls  erforderlicli. 
Die  grofsen  Grunderfahrungen  und  Grundstimmungen  des 
Menscbenlebens  mufsten  ihren  Ausdruck  in  Symbolen  linden, 
die,  obne  dogmatiscb  statuiert  zu  werden,  ebensosebr  zum 
Gefiible  als  zum  Yerstande,  ebensosebr  zum  Willen  als  zur 
Phantasie  redeten.  Ob  diese  Aufgabe  zu  losen  ist,  wird  die 
Zukunft  zeigen.  Das  menscbliche  Bewufstsein  ist  jetzt  nocli 
nicht  zu  dieser  Beife  gediehen.  Wir  leben  vorlaufig  in  dem 
Zeitalter  der  Kritik  und  der  Analyse,  und  unser  ganzes 
geistiges  Leben  ist  hierdurch  gestempelt.  Enter  dem  liber- 
waltigenden  Eindruck  der  religiosen  Uberlieferungen  wird  so 
grofse  Arbeit  auf  die  geistige  Befreiung  eingesetzt,  dafs 
nicht  leicht  Energie  eriibrigt,  um  eine  neue  Lebensanschauung 
positiv  auszubilden.  Und  zugleich  mufs  jeder  der  Einzelnen 
diesen  Befreiungskampf  fiir  sich  allein  filhren.  Der  Zorn 
liber  die  Weise,  wie  die  selbstandige  religiose  Entwickelung 
unterdrlickt  und  gehemmt  wird,  erhalt  leicht  grofseren  Ein- 
tiiifs  als  das  Bedlirfnis,  die  geistige  Not  der  Gattung  zu 
lindern.  Christoph  Schrempf,  dieser  energische  religiose 
Denker,  hat  trelfend  darauf  hinge wiesen,  dafs  das  Bedlirfnis 
geistiger  Selbstbehauptung  bei  denen,  die  sich  von  der 
religiosen  Uberlieferung  lossagen,  sich  heutzutage  leicht  auf 
Kosten  der  Fahigkeit  zur  Hingebung  und  zum  Mitgeflihl 
entwickelt  ^).  — Auf  eine  andere  Folge  der  religiosen 
Enianzipation  hat  man  mit  Becht  aufmerksam  gemacht. 
Stanton  Coit,  einer  der  energischesten  Verfechter  der  von 
der  Beligion  unabhangigen  Ethik,  sagt  (in  einer  Bede  liber 
„die  Gefahren  des  Badikalismus  in  der  Beligion“):  „Das 
blofse  Wegwerfen  liberlieferter  Lehren  und  das  Streben 
nach  eignen  Ideen  geben  dem  Menschen  einen  gewissen  Antrieb 
zu  fortwilhreuder  Veranderung.  Immer  mufs  er  etwas  Neues 
haben  . . . Neugebackene  Freideuker  sind  wie  Ybgel , die, 
wenn  sie  aus  dem  Bauer  entschllipft  sind,  rastlos  weiter- 


’)  Die  W all r he  it.  Halbmonatsschrift  zur  Yertiefung  in  die 
Dragen  und  Aufgaben  des  Menscbenlebens.  Y,  Stuttgart  1896.  S.  261. 
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tiiegeii,  von  Zweig  zii  Zweig,  aus  clem  Thai  aiif  den  Berg, 
vom  Berge  ziim  See,  olme  jemals  aiiziihalten , uiii  ilirem 
Herzen  ein  tranliclies  Nest  zii  baiien,  die  stets  weiter  eilen, 
bis  ihnen  zuletzt  die  Fliigel  erlalimen  und  sie  in  einer  oden 
Wiiste  zii  Boden  sinken.“^)  Audi  diese  Bastlosigkeit , die 
es  vielen  Mensdieu  sclnver  inadit,  zu  iieuer  Innigkeit,  zu 
eiuein  neueu  geistigen  Heim  statt  des  aufgegebeueu , trau- 
licheu  Heims  im  Schiitze  der  Tradition  zu  gelaugeu,  ist  ein 
Moment , das  positive  Neubilduugen  aiif  dem  Gebiete  der 
Lebensanschauungen  verbindert. 

4.  Es  ist  nodi  eine  sehr  widitige  Seite  der  positiveii 
Religionen  hervorzuziehen.  Diejenigen  Dogmeu  unci  Kultus- 
fonnen,  welche  der  religiose  Verdiditungsprozefs  bildet,  sind 
grofseren  oder  kleineren  Kreisen  von  Mensdieu  genieinsani. 
Die  positive  Religion  und  die  Kir  die  lassen  sidi  iiidit  von- 
einander  trennen.  Der  religiose  Prozefs  gelit  uicht  im 
isolierten  Individuum  vor;  was  der  Einzelne  ausspridit,  ist 
nur,  was  sicli  iiielir  oder  weniger  in  vielen  regt,  ein  An- 
schlufs  an  das  (lurch  die  Tradition  Gegebene  oder  (lessen 
fernere  Ausfuhrung.  Auf  dem  Gebiete  der  positiven  Religion 
ftihlen  selbst  die  produktivsten  Individuen  sicli  nicht  als 
Geber,  sondern  als  Empfauger.  Die  Individuen  schliefsen 
sicli  um  eine  gemeinsame  Tradition  aneinder;  und  die  religiosen 
Streitigkeiten  entstehen , w^eun  es  zur  Frage  koninit , in 
welcher  Richtung  die  Tradition  weiterzufiihreu  sei.  Eine 
positive  religiose  Gesellschaft , eine  Kirche  entsteht  nicht 
durch  freie  Vereiuigung  von  Individuen,  die  einander  auf- 
suchen , sondern  dadurch , dafs  dasselbe  Wort  alien  er- 
schallt.  — In  Hirer  einfachsten  Form  besteht  diese  Gesell- 
schaft aus  einer  einzelnen  Familie,  in  deren  Kreise  die  Geister 
der  Verstorbenen  von  Generation  nach  Generation  verehrt 
werden.  Das  Feuer  des  Herdes  wire!  zu  ihren  Ehren  unter- 
halten,  und  ihr  Gebot  wird  als  das  hochste  Gesetz  geachtet. 
Schon  hier  findet  man  eine  heilige  Geschichte.  An  der  Aus- 
iibung  einer  solchen  Earn  i lien  religion  nehmen  nur  die- 
jenigen teil,  welche  zur  Sippe  gehoren;  der  Familienvater, 
der  alles  leitet,  steht  als  die  hochste  lebende  Autoritat  in 
religioser  sowohl  als  in  anderer  Beziehung.  Noch  heutzutage 
ist  diese  Art  des  Kultus  die  am  weitesten  verbreitete  auf 


H St  an  to  n Co  it:  Die  ethi  s c h e Bew  egung  in  der  R e ligio  n. 
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Erden,  indem  sie  unter  Oder  neben  den  nationalen  Religionen 
Oder  als  ein  Glied  derselben  besteht.  Nur  im  Christentum 
und  im  Mohammedanismus  ist  dieser  Kultus  ganz  ver- 
schwunden ^).  Die  nationale  Religion  entstaud  dadurch, 
dafs  der  ganze  Staat  seine  geineinschaftlichen  Gbtter  und 
Helden  wie  auch  seinen  geineinschaftlichen  Herd  hatte.  Der 
Staat  war  urspriinglich  ebenso  wie  die  Fainilie  eine  religiose 
und  eine  politische  Gesellschaft.  Staat  und  Kirche  waren 
nicht  voneinander  verschieden , ebensowenig  wie  religiose, 
juristische  und  ethische  Gesetze.  Es  war  die  Ptiicht  jedes 
Burgers,  am  offentlichen  Kultus  teilzunehmen,  Fremde  waren 
aber  von  demselben  ausgeschlossen.  Jeder  Staat  hatte  seine 
Gotter,  wie  jede  Familie  die  ihrigen.  Man  kampfte  filr  die 
Gotter  der  Yater  ebenso  wie  fiir  das  Land  der  Vater.  — 
Schon  bier  kann  der  Anfang  eines  Unterschieds  der  religiosen 
von  der  politischen  Gesellschaft  erscheinen,  wenn  sich  ein 
besonderer  Priesterstand  entwickelt,  dessen  Aufgabe  es  wird, 
die  alten  Traditionen  und  Sitten  zu  bewahren.  Auf  ent- 
scheidende  Weise  tritt  der  Unterschied  aber  erst  hervor, 
wenn  die  Idee  einer  Kirche  als  einer  universellen 
religiosen  Gesellschaft  entsteht.  Familienverschieden- 
heiten  und  nationale  Schranken  erhalten  jetzt  nur  unter- 
geordiiete  Bedeutung.  Es  soil  keinen  Juden  oder  Heiden, 
keinen  Griechen  oder  Barbaren  mehr  geben.  Eine  rein 
geistige  Gesellschaft  soil  gestiftet  werden.  Auch  hier  ist 
jedoch  die  religiose  Gesellschaft,  die  geistige  Einheit,  durch 
die  gemeinsame  Uberlieferung  einer  heiligen  Geschichte  be- 
dingt,  aus  welcher  die  Einzelnen  das  hbchste  Gesetz  ihres 
Lebens  und  die  feste  Sicherstellung  ihres  Schicksals  herholen. 
Mit  Bezug  auf  die  europaische  Menschheit  brachte  das 
Christentum  diese  Idee  zur  Geltung.  Die  griechische  Philo- 
sophie  war  allerdings,  auf  ihrein  eiguen  Wege  und  von  den^ 
historischen  Erfahrungen  seit  dem  Tode  Alexanders  des 
Grofsen  belehrt,  zur  Vorstellung  von  der  Gleichheit  und  der 
gemeinsamen  Natur  aller  Menschen  und  von  der  allgemeinen 
Menschenliebe  gelangt.  Hier  zeigt  sich  aber  gerade  die  Be- 
deutung des  religiosen  Verdichtungsprozesses : deun  nur  als 
Element  einer  positiven  Religion  hat  diese  Yorstellung  sich 
weitergehende  Anerkennung  verschaffen  konnen. 

Auf  diese  Weise  hat  die  positive  Religion  in  imnier 
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weitereiii  Umfange  ilire  gesellschaftstiftende  und  -bewalirende 
Kraft  dargetliaii.  Der  Gipfel  ist  in  der  Idee  der  Kirche  als 
eiiier  imiversellen  Gesellschaft  der  ^lenscben  erreiclit.  Wir 
werden  iiiiii  eine  ualiere  Priifung  dieser  Idee  anstellen. 

5.  Die  imiverselle  Gesellschaft  der  Meiisclieii,  welclie 
die  positive  Religion  verkiindet,  soli  sicli  nicht  auf  natiirliche 
Weise  entwickelt  haben ; Hire  Stiftung  ist  ein  ubernathrliclier 
Akt,  der  sicli  jedesmal,  wenn  ein  neiies  Individuuni  in  die- 
selbe  aiifgenommen  werden  soil,  wiederholen  inufs.  Der 
Einzelne  kann  sich  nicht  durch  eignes  Streben  Aufnahme  in 
dieselbe  verschatfen.  Von  aufsen  her,  als  historische  Uber- 
lieferiing  gelangt  der  Bericht  tiber  Hire  Stiftung  zu  iliin. 
Allerdings  soil  die  Gesellschaft  eine  universelle  sein,  die 
Tradition,  in  die  man  sich  hineinleben  mufs,  urn  Mitglied 
zu  werden,  stroint  aber  doch  durch  einen  engen  Kauai.  Wer 
auf  seinein  Wege  diesen  Strom  nicht  antrifft,  der  ist  ver- 
loren.  Alles  koiiimt  nun  darauf  an,  ob  die  Tradition  uus 
erreiclit,  und  ob  sie  edit  ist.  Dies  mufs  uns  garantiert 
werden,  und  der  Glaube  an  die  Garantien  wird  deshalb  not- 
wendigerweise  das  Wichtigste.  Der  positive  religiose  Glaube 
wird  daher  mit  logischer  Notwendigkeit  zum  Glauben  an 
die  Kirche,  an  den  Kanal,  durch  welchen  die  religiose  Tradi- 
tion uns  zufliefst.  Dieser  Ubergang  des  Glaubens  an  das 
Garantierte  in  den  Glauben  an  die  Garantie  ist  aus  der 
neueren  Geschichte  sowohl  des  Katbolizismus  als  aus  der 
des  Protestantismus  zu  ersehen.  Das  Dogma  von  der  Un- 
fehlbarkeit  des  Pajistes,  das  erst  anderthalb  Jahrtausende 
nach  den  ubrigen  Dogmen  proklamiert  wurde , ist  bier  be- 
sonders  charakteristisch. 

Ebenso  wie  die  ]>ositive  Religion  rucksichtlich  ihres 
Inhalts  auf  weiter  vorgeschrittenen  Kulturstufen  an  deni 
Widerspruche  leiden  wird,  dafs  sie  alles  sein  soil  und 
dennoch  eine  besondere  Lebensaufserung  neben  anderen 
wird,  ebenso  wird  sie  rucksichtlich  ihrer  Grundlage  an  deni 
Widerspruche  leiden,  dafs  sie  als  Bedingung  der  universellen 
ethischen  Gesellschaft  der  Menschen  einen  Glauben  aufstellt, 
an  dem  es  gebrechen  kann , ohne  dafs  daruni  irgend  eine 
der  edelsten  ethischen  Eigenschaften  zu  fehlen  brauchte. 
Derjenige,  dessen  Vernunft  ihin  nicht  gestattet,  sich  auf 
das  Dogma  einzulassen  und  der  Autoritat  der  Kirche  zu 
huldigen,  kann  darum  sehr  wohl  „nach  Gerechtigkeit  hungern 
und  durst en“,  und  er  kann  „demutig  und  sanften  Herzens 
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sein“.  Ja , es  kann  sein , dafs  gerade  der  Hunger  und  der 
Durst  nach  Gerechtigkeit  bewirken,  dafs  man  sich  niclit  auf 
das  Dogma  einlassen  kann.  (Vgl.  XXXI,  3.)  Es  kann 
in  der  dogmatischen  Lehre  Punkte  geben,  die  das  Gewissen 
trotz  der  redlichsten  Priifung  nicht  anzuerkennen  vermag. 
Hierin  kann  die  Kircbe  nur  Selbstgerechtigkeit  und  Hocb- 
mut  erblicken.  Als  erste  Bedingung  verlangt  sie  Gehorsam. 
(Vgl.  X,  4.) 

Der  bier  erscheinende  Widerspruch  ist  ein  Widerspruch 
zwischen  dem  Glauben  und  der  Liebe.  Der  Glaube  errichtet 
Schranken,  die  Liebe  hebt  dieselben  auf.  Der  Glaube  trennt, 
die  Liebe  vereint.  Dieser  Widerspruch  erstreckt  sich  durch 
die  ganze  Geschichte  der  Kirche  hindurch.  Die  Menschen- 
liebe  sprengte  die  nationalen  Schranken;  sie  wird  auch  im 
stande  sein,  die  dogmatischen  Schranken  zu  sprengen.  Ihr 
Einhufs  hat  zur  Religionsfreiheit  gefiihrt. 

6.  Das  Prinzip  der  Religionsfreiheit  hebt  alle  aufseren, 
biirgerlichen  und  politischen  Unterschiede  auf,  welche  friiher 
an  die  Verschiedenheit  der  Religion  gekniipft  waren.  Es 
hebt  vor  alien  Dingen  die  Strafen  auf,  die  friiher  auf  die 
Ubertretung  religioser  Pflichten  und  auf  den  Unglauben 
gesetzt  waren.  Langsam  ist  auf  diese  Weise  eine  Reihe 
von  Verbrechen,  die  friiher  in  die  erste  Linie  gestellt  wuvden, 
aus  den  biirgerlichen  Gesetzbiichern  verschwunden ').  Das- 
selbe  ist  indes  nicht  als  ein  rein  negatives  Prinzip  aufzu- 
fassen.  Es  enthalt  keine  Proklamation  der  Gleichgiiltigkeit, 
sondern  ist  eine  natiirliche  Folge  der  erweiterten  Sympathie 
und  der  Menschenliebe.  Es  macht  es  nicht  allein  moglich, 
dafs  sich  jeder,  von  anderen  ungestort,  in  sein  eignes  Innere 
zuriickziehen  kann,  sondern  es  ruht  auch  auf  der  Voraus- 
setzuiig  einer  gemeinsamen  menschlichen  Grundlage  hinter 
alien  Glauhensverschiedenheiten.  Diese  Betrachtung  ist  von 
Wichtigkeit ; denn  nur,  wenn  man  dieselbe  hervorhebt,  kann 
man  verhindern,  dafs  die  grofse  soziale  Kraft,  die  in  den 
positiven  Religionen  liegt,  durchaus  verloren  geht.  Es  liegt 
eine  grofse  Kraft  in  der  Vereinigung,  die  auf  gemeiusamer 
Anschauung  von  den  grbfsten  Problemen  des  Lebens  beruht. 
Wird  es  uns  gestattet,  jeder  auf  seine  Art  selig  zu  werden, 
so  kann  dies  leicht  daliin  fuhren,  dafs  jeder  seinen  eignen 
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AVeg  einsclilagt,  imd  dafs  gegenseitiges  Verstaiidnis  uiimog- 
lich  wird.  Sollten  die  Gleichgultigkeit  iiiid  die  Blasiertheit  aber 
aucli  ihre  Rechnimg  bei  der  Religiousfreilieit  linden,  so  ist 
dies  doch  nicht  die  wesentliche  Seite  derselben. 

In  der  Religionsfreiheit  liegt  erstens  die  Voraussetzung, 
dais  die  Etliik  von  der  Religion  imabliangig  ist.  Verscliieden- 
heit  des  Glaubensbekenntnisses,  der  Gegeusatz  zwisclien  An- 
nahine  iind  Verwerfung  eines  Dogmas  kann  nicht  mit  der 
Verschiedenheit  des  Guten  und  Bosen  eins  sein.  Aiif  eiiieni 
Standpiinkte,  wo  der  Glaube  das  einzige  Prinzip  alles  Guten, 
der  Nicbtglaiibe  das  einzige  Prinzip  alles  Bosen  ist,  wird 
die  Religionsfreiheit  nicht  zulassig.  Einen  wie  grofsen  Unter- 
scbied  man  aiich  zwisclien  deni  burgerliclien  Leben  und  dem 
inneren  Leben  des  Gewissens  machen  mbge,  kann  dieser 
Unterschied  dock  nie  so  grofs  werden,  dafs  man  Mensclien, 
denen  die  ersten  Bedingungen  einer  ethisclien  Lebensfiilirung 
abgelien,  voiles  Reclit  geben  sollte,  an  dem  burgerliclien  und 
politisclien  Leben  aktiv  teilzunelimen.  Im  burgerliclien  und 
])olitischen  Leben  ist  sowolil  Rauni  als  Verwendung  fiir  die 
lioclisten  ethisclien  Eigenschaften , und  niemand  kann  als 
selbstandiges  Glied  seines  Yolkes  anerkannt  werden , wenn 
er  ganz  von  der  Moglichkeit  ausgeschlosseu  ist,  solche  Eigen- 
schaften an  den  Tag  legeii  zu  konnen.  Der  strengen  Ortho- 
doxie  zufolge  hat  der  Nichtglaubige  ja  sogar  die  grofste 
aller  Siinden , die  Mutter  aller  anderen  Siinden  begangen, 
diejenige  namlich,  die  Yernunft  nicht  in  Fesseln  legen  zu 
wollen.  Xlit  einer  solchen  Auffassung  ist  die  Anerkennung 
der  Religionsfreiheit  olfenbar  nicht  vereinhar. 

Zweitens  ruht  die  Religionsfreiheit  auf  der  Yoraus- 
setzung,  dafs  jedes  Individuum  seine  personliche  Eigentuni- 
lichkeit  habe,  die  es  so  vbllig  und  selbstiindig  wie  mogiich 
zu  entwickeln  gilt.  Was  dasselbe  auch  glauben  oder  nicht 
glauben  mbge,  so  niufs  es  als  eine  selbstandige  Persbnlich- 
keit  behandelt  werden,  und  es  niufs  auf  seinein  eigentuni- 
tiimlichen  Wege  die  Wahrheit  erreichen.  Jede  ])ersbnliche 
und  eigentiimliche  Lebensaufserung  hat  ihren  Wert,  es  sei 
denn,  dafs  sie  umfassenderen  Rucksichten  hindernd  entgegen- 
trete.  Auch  bei  den  einfachsten  geistigen  Thatigkeiten 
machen  sich  individuelle  Yerschiedenheiten  geltend , auf 
die  man  erst  in  der  jiingsten  Zeit  recht  aufmerksam  ge- 
worden  ist.  Und  wie  verschiedener  niufs  sich  denn  das 
hbhere  geistige  Leben  gestalten , und  wie  mufs  man  doch 
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vorsichtig  damit  sein,  aus  aufseren  Ahnlichkeiten  auf  innere 
zu  folgern!  Worte,  Symbole  imd  Handlungen  konnen  die 
namliclieii  sein,  und  dennoch  kann  die  grofste  Verschieden- 
heit  des  Inneren  stattfinden.  Nur  wer  die  Fahigkeit  besitzt, 
die  Hiilse  vom  Kern  zu  untersclieiden , entdeckt  diese  Yer- 
scbiedenbeiten , diesen  Eeichtum.  Wer  bei  dem  positiven 
Oder  dem  negativen  Glaubensbekeniitnisse  stehen  bleibt,  der 
kommt  nicbt  unter  die  Oberfiache  hinunter.  Die  iin  hohen 
Grase  wachsende  Blunie  wird  nur  entdeckt,  wenn  man  die 
langen  Halnie  beiseite  beugt.  Es  zeigt  sich,  dafs  die  geistige 
Verwandtschaft  eine  andere  ist  ,als  die  dogmatiscbe.  Und 
nicbt  nur  kann  binter  dem  namlicben  aufseren  Glaubens- 
bekenntnisse  ein  bbcbst  verscbiedenes  inneres  Gefiiblsleben 
anzutreffen  sein , sondern  es  kann  auch  binter  verscbiedenen 
Glaubensbekenntnissen  ein  nabe  verwandtes  Gefiiblsleben 
existieren.  Es  kann  schwer  sein,  so  tief  einzudringen ; wir 
stehen  noch  weit  zuriick,  was  den  physiologiscben  Sinn  filr 
das  personliche  Leben  unter  alien  Formen  betrifft,  und  die 
dogmatischen  Streitigkeiten  werden  noch  lange  die  voile 
Entwickelung  dieses  Sinnes  bemmen.  Durcb  die  Religions- 
freibeit  ist  seiner  Entwickelung  jedocb  der  Weg  gebabnt. 

7.  Die  gemeinsamen  Interessen  und  das  gemeinsame 
Leben  in  der  biirgerlichen  Gesellscbaft  und  im  Dienste  der 
Menscbenliebe  werden  allmahlicb  sowobl  zu  einer  volleren 
Anerkennung  der  Selbstandigkeit  der  Etbik  als  zu  einem 
besseren  Yerstandnisse  des  personlicben  Lebens  trotz  der 
verscbiedenen  Glaubensformen  fiihren.  Je  mehr  Gebiete 
bearbeitet  werden  konnen,  obne  dafs  die  Religionsverscbieden- 
beiten  Einbufs  erbalten,  um  so  mebr  wird  sich  eine  derartige 
Anerkennung  und  ein  derartiges  Yerstandnis  entwickelu, 
sollte  dies  aucb  ball)  unbewufst  gescbehen.  Hier  wie  an 
andereu  Orten  (vgl.  XIII,  4)  gebt  die  gemeinsame  Thatig-- 
keit  der  Sympathie,  die  Praxis  der  Theorie  voraus. 

Die  Kircbe  kann  sich  von  ibrem  Standpunkt  aus  uatiir- 
lich  nicbt  auf  diese  Konsequenzen  des  Prinzips  der  Religions- 
freibeit  eiulasseu.  Ebenso  wie  die  rbmiscbe  Kircbe  fort- 
wabrend  gegen  die  Aufhebung  der  weltlichen  Maclit  der 
Kircbe  und  gegen  die  Lebre  protestiert,  die  Kirchenzucbt 
diirfe  keiue  zeitlicben  Strafen  mit  sich  bringeu,  ebenso  mufs 
jede  ortbodoxe  Kircbe  den  Unterscbied  des  Glaubens  und 
des  Nicbtglaubens  als  den  grofsten  Gegeusatz  des  Lebens 
festbalten  und  die  relativeu  Tugenden,  die  bei  Nicbtglaubigeu 
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zii  linden  sein  mochten,  als  ini  Vergleicli  init  jenein  absoliiten 
Gegensatze  yerschwindend  betracliten.  Das  Leben  gelit  aber 
seinen  Gang  trotz  aller  Dogmen  imd  entfaltet  in  der  Praxis 
die  Konseqiienzen,  die  in  der  Theorie  zn  ziehen  dogmatische 
Vornrteile  verweliren. 

Es  gibt  dagegen  nichts,  was  deni  Freidenker  verweliren 
kdnnte,  die  erwabnten  Konseqiienzen  sogleich  zii  ziehen. 
Allerdings  sind  init  Bezug  aiif  die  positiven  Religionen  die 
Zeiten  der  Kritik  imd  der  Polemik  nicbt  voriiber.  Hier 
gibt  es  einen  Kaiiipf,  der  noch  lange  stets  wieder  von  neiiem 
wird  aiifziinehmen  sein.  Der  Freidenker  aber,  dem'dogma- 
tische  Yoriirteile  kein  Hindernis  bieten  konnen,  miifs  fiihlen, 
dafs  er  eine  weit  grofsere  Yerpflichtiing  als  der  Glaubige 
hat,  Andersglaiibenden  Menschenliebe  imd  Yerstandnis  zu 
erweisen.  Kiir  wenn  iinser  Denken  und  imser  Fiihlen  wirk- 
lich  erweitert  sind,  hat  die  Befreiimg  von  den  Lehren  der 
positiven  Religion  eine  ethische  Bedeutung.  Dafs  ein  Mensch 
etwas  nicht  glaube,  ist  wohl  ungefahr  das  wenigste,  das  sich 
von  ihin  sagen  liifst,  und  kann  ihm  an  und  fiir  sich  keinen 
Wert  geben,  besonders  da  ein  negatives  Glaubensbekenntnis 
sich  auf  ebenso  unselbstandige  und  gedankenlose  Weise  an- 
nehinen  lafst  wie  ein  positives.  Bei  dem  Freidenker,  der 
das  Leben  ernstlich  nimmt,  herrscht  nicht  der  „kalte  Yerstand“ 
allein.  Derselbe  ist  ebenso  sehr  vom  freien  Gewissen  als 
vom  freien  Forschen  beseelt.  George  Eliot  hat  dies  fiir 
ihre  Person  folgendermafsen  ausgesprocheii:  „Ich  sage  es 
jetzt,  und  ich  sage  es  ein  fiir  allemal,  dafs  ich  in  meinem 
Betragen  jetzt  durch  weit  hdhere  Riicksichten  und  durch 
eine  weit  edlere  Yorstellung  von  der  Pflicht  bestimint  werde, 
als  dies  jemals  der  Fall  war,  wahrend  ich  die  evangelischen 
Anschauungen  hegte.“ 

Was  niitzt  auch  all  unser  historisches  Forschen,  all  unser 
Yertiefen  in  verschiedene  Kulturperioden , wenn  hierdurch 
kein  grofseres  und  griindlicheres  Yerstandnis  des  um  uns 
her  gefuhrten  menschlichen  Lebens  entwickelt  wird,  sollte 
dieses  Leben  auch  Formen  und  Symbole  annehmen,  die  nicht 
mit  unseren  Anschauungen  iibereinstiminen  ? — Wenn  der 
Freidenker  den  Glaubigen  nicht  an  Sympathie  und  an 
historisch-psychologischem  Yerstandnisse  des  Geisteslebens 


q Life  of  George  Eliot.  I.  S.  148.  (Tauchnitz  Edition.) 
Hoff  ding,  Ethik.  2.  Anfl.  31 
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ubertrifft,  wird  die  blofs  negative  Kritik  nicht  gentigen,  urn 
ihm  wirkliche  Uberlegenbeit  zu  geben. 

Ob  der  religiose  Streit  selbst  jemals  enden  wird,  — ob 
Glaiibige  und  Freidenker  sich  zu  alien  Zeiten  gegeniiber- 
stehen  werden,  dariiber  konnen  wir  nichts  wissen,  und  die 
Etliik  hat  auch  damit  nichts  zu  schaffen.  Solange  der  Gegen- 
satz  besteht,  wird  eine  fortwahrende  Wechselwirkung  der 
beiden  Richtungen  stattfinden,  Einige  Gefiihle  und  Vor- 
stellungen  werden  von  der  einen  Richtung , andere  von  der 
anderen  begiinstigt,  und  wenn  diese  Gefiihle  und  Yorstellungen 
fiir  das  menschliche  Leben  von  wirklieher  Bedeutung  sind, 
miissen  sie  auch  von  derjenigen  Richtung  angeeignet  werden, 
die  sie  nicht  selbst  erzeugt  hat.  Wie  hat  z.  B.  das  freie  Forschen 
unserer  Zeit  von  der  Romantik  und  der  religibsen  Reaktion 
des  Anfangs  unseres  Jahrhunderts  doch  viel  gelernt!  Und 
wie  grofsen  Einflufs  hat  doch  fortwahrend  die  Einwirkung 
der  Erfahrung  und  der  Wissenschaft  auf  das  religiose  Be- 
wufstsein,  nicht  nur  durch  deren  Resultate,  sondern  auch 
durch  die  Methode  des  Denkens,  deren  Anwendung  den 
Menschen  langsam  eingetibt  wird!  — Auf  diese  Weise 
schreitet  die  Entwickelung  langsam  und  durch  viele 
Schwingungen  hindurch  fort.  Ob  aber  jemals  eine  bleibende 
Harmonie  erreicht  wird,  das  kann  erst  eine  sehr  feme  Zu- 
kunft  zeigen. 


XXXIII. 

DEE  STAAT  UND  DIE  KIECHE. 


1.  Die  Kirche  war  nicht  nur  in  der  Vergangenheit  eine 
der  grofsten  im  mensclilichen  Leben  wirksamen  Kultur- 
maclite,  sondern  ist  dies  noch  jetzt  imd  wird  es  auch  vor- 
laiilig  bleiben.  Dies  erwies  sicli  deutlicb  wahrend  der  reli- 
giosen  Bewegung  im  19.  Jahrlumdert , indem  die  Kirche  zu 
innerem  Leben  iiiid  aiifserer  Macbt  emporbliibte') , obschon 
sie  kiirz  vorlier  ihren  aufseren  Feinden  erliegen  zu  iniissen 
und  von  alien  geistigen  Kraften  verlassen  zu  sein  schien. 
Wegen  Hires  grofsen  Einflusses  und  ihrer  grofsen  Lebens- 
kraft  inufs  sie  im  Liclite  der  sozialen  Etbik  betrachtet 
werden.  Ganz  von  der  objektiven  Giiltigkeit  der  Grundlage 
abgesehen,  auf  welclie  die  Kirche  baut,  ist  es  von  entschei- 
dender  Bedeutung , dafs  sie  — innerlialb  der  recliten 
Grenzen  — den  Beitrag  zur  Entwickelung  leiste,  den  sie  zu 
leisten  vermag. 

Die  Kirche  hat  eine  grofse  etliische  Verantwortliclikeit, 
die  ihre  Vertreter  sich  gerade  in  der  jiingsten  Zeit  einer 
sonderbaren  Blindheit  wegen  nicht  klar  zu  maclien  scheinen. 
tjber  je  weitere  Kreise  Aufklarung  und  Kenntnisse  verbreitet 
werden,  um  so  niehr  werden  sich  unvermeidlicli  auch  Zweifel 
an  den  dogmatischen  Beliauptungen  der  Kirchenlehre  und 
eine  Kritik  derselben  verbreiten.  Die  intellektuellen 
Schwierigkeiten  des  Kirchenglaubens  werden  sich  immer 
mehr  Menschen  fiihlbar  machen.  Die  Kirche  hat  aber  gerade 


9 Vgl.  z.  B.  Taines  interessante  Scliilderung  der  Entwickelung 
der  katholisclien  Kirche  in  Frankreich  seit  der  Revolution.  Le  re- 
gime nouveau.  II.  S.  89 — 151. 
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in  der  jtingsten  Zeit  ihren  Standpunkt  verscharft:  „Ohne 
Glauben  keine  Ethik!“  Von  diesem  Standpunkt  aus  mills 
die  Kirche  es  als  riclitige  Konsequenz  ansehen,  dafs  der- 
jenige,  welcher  den  Glauben  verwirft,  sicb  darauf  in  die 
Bestialitat  bineinsturzt.  Der  Apostel  Paulus  hat  ja  schon 
die  verbangnisvollen  Worte  ausgesprochen : „Ist  Christus 

nicht  auferstanden , so  lafst  uns  essen  und  trinken,  denn 
morgen  sind  wir  tot.“  Sollte  dieser  Gedankengang  Verbrei- 
tung  gewinnen  — und  gewisse  Prediger  wirken  nach  Kraften 
dahin  — , so  wiirde  es  unheimlich  um  die  Zukunft  aussehen. 
Die  Kirche  sieht  nicht,  auf  welches  Gliicksspiel  sie  sich  hier 
einlafst.  In  der  blinden  Zuversicht  auf  den  Sieg  ihrer 
Dogmen  setzt  sie  alles  auf  diese  einzige  Karte  ein.  Welches 
Verdienst  sie  sich  sonst  auch  um  die  Menschheit  mag  ein- 
gelegt  haben,  so  wird  sie  eine  grofse  Rechenschaft  abzu- 
legen  haben,  wenn  die  orthodox-pietistische  Richtung  fort- 
dauernd  ihr  Auftreten  gegen  die  grofsen  Massen,  deren 
wichtigste  geistige  Fiihrerin  und  Erzieherin  sie  noch  jetzt  ist, 
bestimmen  soil.  Diese  Rechenschaft  wird  ihr  ini  Namen  der 
Menschheit  abgefordert  werden.  Denn  jede  Kirche , sie 
moge  sich  die  stolzesten  Kamen  beilegen,  ist  im  Vergleich 
mit  der  Menschheit  doch  nur  eine  Sekte.  Die  Kirche  ist 
um  der  Menschen  willen,  nicht  die  Menschen  um  der  Kirche 
willen. 

Die  Kirche  hat  die  Tendenz,  ethische  Fra  gen  von  dog- 
matischen  Prinzipien  abhangig  zu  machen,  und  besonders 
deswegen  ist  es  notwendig,  ihrer  Thatigkeit  bestimmte  Grenzen 
abzustecken.  Hiermit  wird  nicht  verkannt,  dafs  die  Kirche 
grofsen  erziehenden  Einflufs  auf  diejenigen  iibt,  welche  sich 
ihr  anschlielsen.  Wo  ethische  Ideen  nicht  im  stande  sein 
werden,  durch  eigne  Kraft  zu  wirken,  da  konnen  sie  als 
Elemente  der  Religion  wirken,  und  wo  intellektuelle  und 
asthetische  Kultur  sonst  nicht  hingelangen  konnen,  da  werden 
sie  in  der  Form  der  Religion  moglich.  Vielen  Menschen 
aus  alien  Schichten  der  Gesellschaft  steht  die  Religion  noch 
jetzt  als  der  Inbegriff  aller  geistigen  Kultur  da.  Es  verhalt 
sich  keineswegs  so,  dafs  nur  „ die  grofse  Menge“  die  Religion 
nicht  sollte  entbehren  konnen.  Enter  Bauern  und  Arbeitern 
linden  sich  ebensowohl  Kritiker  und  Zweifler  als  unter  den 
sogenannten  Gebildeten,  und  gerade  bei  ihnen  sind  die  Kritik 
und  der  Zweifel  oft  am  ecbtesten  und  am  ernstlichsten, 
weil  sie  aus  unbeeintlufsteui  Deiiken  und  Erleben  empor- 
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gewacbseii  siiul.  Es  gibt  weit  mebr  Menscben,  als  man  ge- 
wolmlicb  vermutet,  miter  „der  grofsen  Meuge“,  dereii  Lebeiis- 
anscbaimiig  sicb  auf  selbstilndige  Weise  bildet.  Die  Bildiing 
der  ,.Gebildeten“  bat  nicbt  immer  das  Geprage  der  Selbst- 
standigkeit;  fiir  viele  bestebt  sie  darin,  dafs  sie  einer  ge- 
wissen  mtellektuellen  Tradition  teilbaft  sind,  einer  Tradition, 
die  man  oft  zu  friib  imd  mit  zii  wenig  Selbstandigkeit  in 
sicb  aiifnimmt.  Und  selbst  iinter  den  wirklicb  Gebildeten 
gibt  es  zweifelsolme  stets  einige,  denen  es  eine  geistige  Not- 
wendigkeit  ist,  dais  alle  ideelle  Kultur,  alles  Verstandnis 
des  Lebeus  imd  alles  Gefiibl  am  Leben  sicb  zuletzt  zu 
grofsen  farbenpracbtigen  Symbolen  verdicbten,  binsicbtlicb 
deren  der  Unterscbied  des  Bildes  von  der  Wirklicbkeit 
nicbt  mebr  gelten  soil.  Eben  dies  macbt  das  religiose  Problem 
so  verwickelt. 

2.  Die  Yerbindung  der  Kircbe  imd  des  Staates  ist  kein 
Ziifall.  Einerseits  inufste  die  Kircbe  fordern,  die  ganze  Ge- 
sellscbaft  zu  durcbdringen , wenn  sie  den  Inbegriff  aller 
geistigen  Kultur  geben  und  die  universelle  menscblicbe  Ge- 
sellscbaft  sein  sollte.  Sie  mufste  den  Staat  als  ibren 
Diener  betracbten.  Anderseits  mufste  der  Staat  — solange 
die  kircblicben  Yorstellungen  eine  unbestrittene  Herrscbaft 
iiber  die  Gemiiter  besafsen  — eine  religiose  Mission  zu 
baben  meinen  und  es  als  seine  bocbste  Aufgabe  anseben, 
die  Religion  zu  verbreiten  und  zu  scbiitzen.  Der  Staat  be- 
tracbtete  sicb  indes  nicbt  als  blofses  Mittel  der  Kircbe.  Er 
betracbtete  die  Religion  und  die  Kircbe  aucb  als  Mittel 
seiner  eignen  Zwecke.  Er  sab  den  religiosen  Glauben  als 
eine  notwendige  Bedingung  an,  um  gute  Burger  zu  erbalten 
und  um  dem  Lande  Sicberbeit  und  Frieden  zu  verscbaffen. 
Man  verbot  die  Ketzerei  nicbt  nur,  weil  sie  eine  Beleidigung 
Gottes  war,  sondern  aucb,  weil  sie  dem  Frieden  und  dem 
Wobl  des  Staates  scbadete^). 

Solange  die  positive  Religion  die  einzige  geistige  Kultur- 
macbt  war,  so  lange  batte  die  Herrscbaft  der  Kircbe  iiber 
den  Staat  oder  allenfalls  im  Staate  — als  Kircbenstaat  Oder 
Staatskircbe  — ibre  Berecbtigung.  Als  die  Zeiten  sicb  aber 
anderten,  begann  die  Kircbe  selbst  einzuseben,  dafs  dem 
religiosen  Leben  am  besten  mit  der  Freibeit  gedient  sei. 


Ygl.  F.  Pollock;  The  Theory  of  Persecution  (Plssays  in 
Jurisprudence  and  Ethics.  London  1882),  S.  160. 
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Und  da  nun  die  modernen  Staaten  Menschen  mit  verschie- 
denen  religidsen  Standpunkten  iimfassen,  — da  viele  Ge- 
biete,  die  friilier  von  der  Kirche  verwaltet  werden  konnten, 
eine  selbstandige  Behandlung  erforderten,  — ist  die  Reli- 
gionsfreibeit  iinmer  mehr  sowohl  von  seiten  der  Kirche  als 
des  Staates  anerkannt  oder  verlangt  worden.  Das  Verhaltnis 
zur  Kirche  und  zur  Religion  niufs  dann  fur  die  Stellung  des 
Einzelnen  im  Staate  durchaus  keine  Foigen  haben,  ihn 
keines  seiner  Rechte  berauben  und  ihn  von  keiner  seiner 
Pdichten  als  Burger  des  Staates  befreien.  In  dieser  Be- 
ziehung  leben  wir  dock  noch  erst  in  einein  Ubergangs- 
zustande.  Das  biirgerliche  Leben  ist  noch  keineswegs  von 
kirchlicher  Einmischung  befreit.  Es  sind  noch  viele  Formen 
und  Institutionen  aus  der  Zeit  zuriick,  da  der  Staat  ent- 
weder  sich  als  Diener  der  Religion  oder  die  Religion  als  ein 
ihm  dienstbares  Mittel -betrachtete.  Wir  werden  einige  Bei- 
spiele  hiervon  nennen. 

Durch  den  Eid  wollte  der  Staat  sich  die  moglichst 
grofse  Garantie  verschalfen,  dafs  ein  Individuum  die  Wahr- 
heit  sage  oder  ein  ehrliches  Geliibde  ablege.  Eine  solche 
Garantie  fand  er,  indem  er  an  das  appellierte,  was  dem  In- 
dividuum das  Heiligste  sein  mufste.  Der  Eid  ist  eigentlich 
ein  Uberrest  der  von  den  Wilden  und  den  Barbaren  des 
Mittel alters  so  haufig  benutzten  „Gottesgerichte“ : der 

Schwbrende  ruft  eine  iiberuatiirliche  Strafe  auf  sich  herab. 
Der  Eid  sollte  indes  kein  Glaubensbekenntnis  sein.  Es  fiel 
niemand  ein,  dafs  ein  Individuum  unterlassen  kbune,  an  eine 
ubernaturliche  Strafgewalt  zu  glauben.  Man  verwies  ruhig 
den  Einzelnen  auf  Voraussetzungen , die,  wie  man  glaubte, 
von  alien  geteilt  wlirden.  Ware  der  Eid  ein  Glaubens- 
bekenntnis, so  wlirde  sein  Bestehen  als  Institution  eine  grobe 
Verletzung  des  Prinzipes  der  Religionsfreiheit  sein,  so  wie 
dieses  Prinzip  in  den  Konstitutionen  der  meisten  modernen 
Staaten  statuiert  ist.  Wenn  die  Institution  des  Eides  noch 
nach  der  Anerkennung  der  Religionsfreiheit  besteht,  mills 
es  berechtigt  sein,  denselben  als  eine  Aufforderung  zu  be- 
trachten,  seine  Erklarung  oder  sein  Geliibde  nach  ernst- 
lichstem  und  gewissenhaftestem  Prufen  und  Besinnen  abzu- 
geben,  indem  jeder  den  Gedanken  auf  dasjenige  heftet,  was 
ihm  als  das  Heiligste  dasteht.  Der  Eid  wird  dann  in  deni- 


Post:  Die  G r u n d I a g e 11  des  II  e c li  t s.  S.  441  f. 
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selbeu  Geiste  abgelegt,  in  welcliem  er  iirspriiuglicli  ein- 
gefiilirt  ward.  Solan ge  der  Eid  aber  in  seiner  alien  tlieo- 
logischen  Form  angewandt  wird,  ist  jiiristisclier  Scliikane  die 
Tliiir  geoffnet.  ^lan  beliaiiptet,  dais  im  Eide  ein  Glaubens- 
bekenntnis  liege  und  erlialt  hierdurcli  ein  Mittel,  diejenigen, 
welche  ehrlich  genug  sind,  ilire  freie  religiose  Uberzeiigung 
zii  bekennen,  von  deni  vollen  Genuls  ihrer  blirgerlichen 
Rechte  aiisziischliefsen  \).  Man  sieht  nicht , zii  welclien 
Konseqiienzen  dies  leiten  wird.  Der  Biscliof  Martensen, 
der  sicli  so  sebr  dariiber  freut,  dafs  der  Staat,  der  sonst  ,,in 
so  vielen  Beziehiingen  der  religionslosen  Hunianitat  nacli- 
gegeben  habe“,  durch  die  Anwendung  der  Eidesinstitution 
zugebe,  er  konne  der  religiosen  Garantie  nicht  entbehren, 
inacht  init  vollein  Reclit  daraiif  aiifmerksam,  dafs  diese  ein- 
zelne  Garantie,  der  Eid,  ohne  Bedeutung  werde,  wenn  man 
nicht  besser  fiir  die  Religiositat  des  Yolkes  iiberhaiipt 
sorge^).  Also:  der  Staat  iniisse  daflir  sorgen,  dais  alle 
Burger  die  notwendigeu  dogmatischen  Yoraussetzuugen  be- 
safsen;  diese  miifsten  daher  alien  Menschen  aus  alien  Kraften 
eingescharft  werden.  Konsequent  endet  man  hier  mit  der 
Inquisition.  — Mit  deni  Prinzipe  der  Religion sfreiheit 
wiirde  es  am  besten  ubereinstimmen , wenn  die  Formel  der- 
gestalt  verandert  wurde,  dafs  sie  keine  theologischen  Aus- 
driicke  enthielte.  Hierdurcli  wiirde  man  auch  die  Gefahr 
vermeiden,  auf  die  schon  Kant  aiifmerksam  machte,  die 
Gefahr  namlich,  den  Menschen  den  Glauhen  beizuhringen, 
die  Liige  sei  nicht  so  schlimm,  wenn  man  sie  nur  nicht  be- 
schwore. 


q Ein  Beispiel  solches  Mifsbrauchs  iiberlieferter  Eidesformein  wird 
aus  England  in  E.  Pollock:  The  Oath  of  Allegiance  (Essays 
S.  187.  197)  mitgeteilt.  — Im  danischen  Reichstag  wurde  es  von  eineni 
hochstehenden  Juristen  ausgesprochen,  dafs  der  Eid,  wenn  er  eine  er- 
hohte  Garantie  enthalten  solle,  niehr  als  eine  feierliche  Beteuerung, 
namlich  die  Anrufung  einer  Gewalt  sein  mlisse,  die  „in  diesem  oder 
dem  kiinftigen  Leben  in  die  menschlichen  Verhaltnisse  eingreifen 
kbnne“  (Sitzung  des  Folkethings  d.  20.  Dez.  1880).  Es  scheint  hier 
ein  ethischer  Standpunkt  ahnlicher  Art  zu  Grunde  zu  liegen  wie  der- 
jenige  des  jungen  Madchens  in  Paul  Mbllers  ,,En  dansk  Students 
Eventyr“  (Das  Abenteuer  eines  danischen  Studenten).  Sie  ftirchtete 
sich  so  sehr  vor  der  Hblle,  wurde  aber  dadurch  beruhigt,  dafs  diese 
nichts  anderes  sei  als  — das  bose  Gewissen.  AVas  kann  dieses  einem 
thun  ? 

q Individuel  Etik  (Individuelle  Ethik).  S.  278. 


488  XXXIII.  Der  Staat  und  die  Kirche. 

Ein  anderes  Beispiel  bietet  die  Form  der  offentlichen 
Elieschliefsung.  Hier  ist  die  einzige  mit  der  Keligionsfreiheit 
vollig  stimmende  Ordnung  die,  dafs  es  eine  gemeinsame, 
rein  biirgerlicbe  Form  der  Eheschliefsimg  gibt,  wahrend 
jetzt  in  vielen  Landern  nur  diejenigen,  welcbe  keine  kirch- 
liche  Trauung  wiinschen,  durch  die  Zivilehe  verbunden  wer- 
den.  Das  Natiirliche  — und  zugleich  mit  dem  religibsen 
Geist  tlbereinstimmende  — ware  doch,  dafs  diejenigen, 
welcbe  die  kirchlicbe  Trauung  wunscbten,  diese  der  Zivil- 
ebe  nacbfolgen  liefsen , nicbt  aber,  dafs  diejenigen,  welcbe 
sie  nicbt  wunscbten,  sicb  deren  Erlassung  verscbaffen  sollten. 
Wenn  man  die  Wabl  unter  biirgerlicber  und  kircblicber 
Ebescbliefsung  often  lafst,  stellt  man  aufserdem  fest^),  dafs 
dieselben  sicb  ausscbliefsende  Gegensatze  sind,  und  nabrt 
bierdurcb  die  religiosen  Vorurteile.  — Man  bat  bei  der 
Diskussion  dieser  Frage  gar  zu  sehr  vergessen,  dafs  weder 
die  kircbliche  nocb  die  gericbtlicbe  Sanktion  das  in  ethischer 
Beziebung  Ebestiftende  ist.  Die  Ebe  wird  durcb  die  freie 
Vereinigung  eines  Mannes  und  eines  Weibes  gestiftet,  und 
deren  Anerkennung  von  seiten  der  Kircbe  Oder  des  Staates 
ist  von  untergeordneter  Bedeutung.  (Vgl.  XVII,  4.) 

Abnlicbe  Beispiele  lassen  sicb  aus  den  Begrabnis- 
gebraucben,  aus  der  Herrscbaft  der  Kircbe  in  der  Volks- 
scbule  u.  s.  w.  berbolen.  Die  angefiibrten  Beispiele  ge- 
niigen  indes,  um  zu  zeigen,  wie  notwendig  es  ist,  dafs  eine 
von  tbeologiscben  Voraussetzungen  unberubrte  Organisation 
der  Verbaltnisse  des  biirgerlicben  Lebens  eingeftibrt  wird. 

3.  Das  von  der  Kircbe  gescbiitzte  religiose  Leben  wird 
um  so  wabrer  und  intensiver  werden,  je  melir  es  von  der 
Beberrscbung  des  burgerlicben  Lebens  abstebt.  Die  gescbicbt- 
licbe  Entwickelung  der  letzten  bundert  Jabre  zeigt  deutlicb 
genug,  wie  tief  die  Kircbe  nocb  in  den  Volkern  wurzelt. 
Wabrend  ibre  aufseren  Vorrecbte  allmablicb  verscbwinden, 
ist  ibr  inneres  Leben  zugleicb  kraftiger  geworden.  Wo  sie 
ganz  Oder  teilweise  voin  Staate  getrennt  ist,  scbeint  sie  den 
grofsten  Einftufs  auf  die  Gemiiter  zu  baben.  Die  im 
18.  Jabrbundert  wider  die  Kircbe  erweckte  Erbitteruug 
betraf  weit  mebr  deren  aufsere  Herrscbaft  als  deren  Dogmen 
und  Kultus.  Die  Gescbicbte  der  katboliscben  Kircbe  seit 
der  Reformation,  die  Stellung  der  Kircbe  in  Nordamerika, 
die  Stellung  der  deutscben  Kircbe  seit  dem  Reicbsgesetz 


Ygl.  E.  Zeller:  Staat  und  Eire  he.  Berlin  1873.  S.  226. 
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Yom  6.  Febriiar  1875  zeigen,  dais  der  Kirclie  selbst  mit  der 
Diirchfubning  der  Religionsfreilieit  selir  wolil  gedient  ist. 
Yon  seiten  der  Kirclie  hat  man  vor  der  Trennung  der 
Kirclie  voiii  Staate  gar  zii  grofse  Furclit  geliegt  imd  von 
seiten  vieler  Freidenker  gar  zii  grofse  Hoffnimgen  aiif  die- 
selbe  gebaiit. 

Eigentlicli  wurde  im  Vorliergehenden  viel  nielir  eine  Aiis- 
sclieidiing  der  Kirclie  aus  dem  Staate  als  eine  Trennung 
zwischen  Kirche  und  Staat  gefordert.  Im  Yorliergelienden 
liegt  niir  die  Forderiing,  das  biirgerliclie  Leben  im  Staate 
iniisse  nacli  allgenieinen  mensclilichen,  niclit  nacli  sp'eziellen 
religiosen  Yoraussetzimgen  geordnet  werden.  Der  Staat 
mufs  voraussetzen,  dafs  seine  Biirger,  aiicli  wenn  sie  keiner 
Kirche  angehoren,  die  notwendigen  ethischen  Yoraussetz ungen 
besitzen,  um  die  ihnen  gebiihrenden  Rechte  und  Ptlichten 
auszuiiben.  Hiermit  ist  aber  noch  nicht  entschieden,  welclie 
Stellung  die  Kirche  kiinftig  einnehmen  soli.  Weil  sie  den 
Staat  und  die  allgenieinen  biirgerlichen  Yerhiiltnisse  nicht 
beherrschen  darf,  ist  es  nicht  gesagt,  dafs  der  Staat  gar 
nichts  mit  ihr  zu  schaffen  habe.  Solange  die  Kirche  noch 
im  Yolke  lebt,  so  lange  ist  sie  eine  Kulturmacht  von  grofser 
Bedeutung,  welcher  der  Staat  sich  nicht  vollkommen  gleich- 
giiltig  gegenuberstellen  kann. 

Auch  wenn  sich  innerhalb  der  Kirche  eine  starke  reli- 
giose Bewegung  erhobe,  eine  Begeisterung  wie  die  der  ersten 
Gemeinde , so  dafs  man  auf  jede  Unterstiitzung  und  Hilfe 
von  seiten  des  Staates  verzichtete , auch  wenn  die  Kirche 
also  eine  rein  private  Yereinigung  wtirde,  kbnnte  der  Staat 
sie  darum  doch  nicht  ganz  aufser  acht  lassen.  Der  Staat 
miifste  sie  einer  gewissen  Kontrolle  unterwerfen,  um  zu 
verhindern,  dafs  dem  bffeutlichen  Frieden  und  der  ethischen 
Grundlage,  auf  welcher  der  Staat  ruht,  Gefahren  aus  der- 
selben  entsteheu.  Er  miifste  fanatische  IJbergritfe  riicksicht- 
lich  der  Aiidersglaubenden  und  Unterdriickung  der  Anhanger 
der  Kirche  verhindern.  Es  wtirde  ihm  hier,  ebenso  wie  der 
Familie  gegeniiber,  die  Aufgabe  obliegen,  die  Schwachen  vor 
tibergriffen  zu  schiitzen,  auch  in  ])rivaten  und  sehr  innigen 
Yerhaltnissen.  Der  Staat  reprasentiert  das  allgemeine 
ethische  Prinzi})  den  speziellen  religibs-ethischen  Prinzipien 
gegeniiber , denen  die  verschiedenen  religiosen  Genossen- 
schaften  huldigen.  „Die  Sittlichkeit  steht,  als  ein  all- 
gemeineres  Gesetz,  iiber  den  Dognien  und  den  religiosen 
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Satzungen.“  Religiose  Genossenschaften  Oder  Orden,  welche 
den  Frieden  der  verschiedenen  Glaubensbekenntnisse  storen 
und  sogar  die  Voraussetzungen  des  Staates  angreifen,  zu 
verbieten,  wird  notwendig  werden  konnen ; so  ist  in  mehreren 
Landern  der  Jesuitenorden  verboten,  in  der  Schweiz  sogar 
durch  einen  besonderen  Artikel  der  Bimdesverfassung. 

In  Landern  aber,  in  welchen  die  Kirche  iin  Volke 
Wurzel  gefafst  und  jahrhundertelang  dessen  Leben  durch- 
sauert  hat,  wird  es  naturlich  sein , dafs  der  Staat  ihr  fort- 
dauernde  Untersttitzung  gewahrt  als  einer  Gemeinschaft,  in 
welcher  der  grofste  Teil  des  Volkes  die  wichtigste  Nahrung 
fur  sein  geistiges  Bediirfnis  findet.  Der  Staat  betrachtet 
also  die  Kirche  als  eine  historisch  gegebene  Kulturmacht, 
und  die  der  Kirche  gewahrte  Untersttitzung  beruht  auf  den- 
selben  Motiven  wie  die  der  Wissenschaft  und  Kunst  gewahrte. 
Der  Staat  kann  keine  Kultur  irgend  welcher i Art  direkt 
produzieren.  Seine  Thatigkeit  iin  Dienste  der  Kultur  ist 
immer  eine  indirekte.  Er  kann  die  Religion  weder  produ- 
zieren noch  vertilgen;  er  kann  der  religiosen  Gesellschaft 
aber  inaterielle  Stiitze  und  rechtliche  Formen  gewahren. 
Ob  er  aufser  der  im  Volke  geschichtlich  liberlieferten  Kirche 
auch  andere  religiose  Genossenschaften  stiitzt,  das  wird  von 
der  Bedeutung  abhangen,  die  er  diesen  beilegt.  — Als  Be- 
dingung  der  inateriellen  und  rechtlichen  Stiitze,  die  die 
Kirche  vom  Staate  erhalt,  mufs  dieser  das  Recht  verlangen, 
eine  eindringlichere  Kontrolle  auszuiiben,  als  init  Bezug  auf 
einen  rein  privaten  Verein  geiibt  werden  kann.  Es  sind 
besonders  zwei  Forderungen,  die  der  Staat  im  Interesse  der 
geistigen  Kultur  und  der  Geistesfreiheit  entschieden  stellen 
mufs. 

Es  kann  dem  Staate  nicht  gleichgtiltig  sein.  welche 
Verfassung  die  Kirche  hat.  Er  mufs  auf  eine  Kirchen-, 
verfassung  hinarbeiten,  die  dem  gesamten  Leben  und  der 
gesamten  Entwickelung  des  Volkes  forderlich  sein  kann. 
Auf  eine  Verfassung,  durch  welche  eine  Hierarchie  erzeugt 
wiirde,  die  fiber  die  Glieder  der  Kirche  unbeschrankte 
geistige  Herrschaft  ausiibte,  wird  der  Staat  sich  nicht  ein- 
lassen  konnen.  Er  kann  keine  Geistestyrannei  und  keine 


’)  Diese  Aiifserimg  gebraiichte  wiihrend  der  Debatte  iiber  § 76  des 
' jetzigen  danisclien  Griindgesetzes  in  der  Sitzung  d.  3.  Mai  1849  der 
damalige  Kultusminister  (Madvig)  im  koiistituierenden  Reichstag. 
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systematisclie  Beeiigiiiig  des  geistigen  Horizontes  des  Volkes 
begiinstigeu.  So  weit  wie  moglicli  wird  er  die  Lelirfreiheit 
begiiiistigeii  iiiid  daliin  arbeiteii,  dais  das  Volk  sicli  iiiii  die- 
jenigen  religioseu  Lelirer,  die  dessen  freieii  Anscliluls  ge- 
wimieu,  sammelii  kanu.  Aiif  die  Dauer  wird  er  es  der 
Kirche  iiicht  gestatten  konueu,  die  Aiiwendimg  eiues  be- 
stiimiiten  Lehrsystems  von  alien  Lelirern  der  Religion  zii 
verlangen  trotz  der  grolseft  Unwabrscheinlichkeit , dais  sie 
alle  sicli  dasselbe  mit  volliger  imd  selbstandiger  Uberzeiigiing 
angeeignet  haben  sollten.  Die  kirchliclie  Einheit  iind  die 
kirchliche  Geineinschaft  werden  zu  teiier  erkaiift,  wenn  die 
Leiter  der  religiosen  Entwickelung  imwillkiirlich  oder  will- 
kiirlich  veranlafst  wiirden,  sich  einer  solclien  unbefangeneu 
Priifung  des  zii  Lelirenden  zii  enthalten,  wie  die  Wahrlieits- 
liebe  sie  fordert  ^).  — Der  Staat  wird  ziigleicli  fordern,  dais 
die  angehenden  Lehrer  der  Kirche  eine  gewisse  wissenschaft- 
liche  Bildiing  erhalten.  Es  ist  von  nicht  geringer  Bedeii- 
tiing,  dafs  die  Jiinglinge,  die  in  den  Dienst  der  Kirche  treten 
wollen,  ihre  Studieu  an  einer  wissenschaftlichen  Hochschule 
neben  der  iibrigen  studierenden  Jugend  des  Landes  betreiben. 
Sie  lernen  das  Leben  von  mehreren  Seiten  kennen.  Das 
kameradschaftliche  Leben  macht  eine  gar  zu  grolse  Einseitig- 
keit  uninoglich,  und  sie  erhalten  aul'ser  dein  religiosen  Ge- 
wissen  ein  wissenschaftliches  Gewissen. 

Der  Einhiifs,  den  der  Staat  auf  diese  Weise  aiif  die 
Kirche  tiben  kann,  wird  diirch  dessen  Thatigkeit  fur  die 


9 Ein  erhellencles  Beispiel  aiis  der  jiingsten  Zeit  bietet  ein  Er- 
kenntnis  des  wurtteinbergisclien  ^Disziplinargerichts  fur  evangelische 
Geistlicbe“  vom  21.  Febr.  1896  dar,  durcli  welches  der  Pastor  Stendel 
seines  Amtes  entsetzt  wurde,  weil  er  in  „wesentlichen“  Pimkten  von 
der  Augsburger  Konfession  und  der  liiturgie  abweiche.  Im  Urteile 
wurde  es  diesem  Manne  zur  Last  gelegt,  „dafs  die  einseitige  Ausgestaltung 
und  Pflege  seiner  sittlichen  Bedenken  ihre  Quelle  zum  Teil  in  einer 
gewissen  Selbstiiberscbatzung  bat,  durcli  welclie  er  mit  daliin  gefiibrt 
wurde,  einen  Konflikt,  den  Hunderte  neben  ilim  oline  Scha- 
den  fiir  ihre  Seelen  in  der  Stille  so  oder  anders  aus- 
kampfen,  zum  Gegenstand  eines  bftentliclien  Martyriums  zu  niaclien“. 
Die  liohe  kirchliche  Behorde  gibt  hier  also  zu,  dafs  Hunderte  von  Pre- 
digern  sich  in  einem  ernstlichen  Konflikt  mit  der  Kirchenlehre  befinden, 
in  welchem  Konflikt  nicht  nur  intellektuelle,  sondern  auch  ethische  Be- 
denklichkeiten  eine  Rolle  spielen.  Es  ist  sehr  unwahrscheinlich,  dafs 
so  etwas  nur  in  der  wiirttembergischen  Kirche  vorkomnien  sollte.  — 
Vgl.  iiber  diese  Sache:  Christoph  Schrempf:  Ein  kirchliches  Er- 
eignis.  (In  seiner  Zeitschrift  Die  Wahrheit.  VI.  Stuttgart  1896.) 
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Kultur  auf  anderen  Gebieten  unterstiitzt.  Je  besser  der 
Yolksunterricht  ist  und  je  kraftiger  das  wissenschaftliche 
Leben  unter  dem  Volke  bliiht,  um  so  grofsere  Forderungen 
werden  an  die  Geistlichen  gestellt  werden,  und  um  so  weniger 
wird  man  die  Herrschaft  einer  Hierarcliie  dulden. 

4.  Auf  diese  Weise  wird  die  geistige  Entwickelung  des 
Volkes  in  einer  gesunderen  Richtung  gehen,  als  wenn  der 
Staat  die  Kirche  sich  selbst  tiberlafst.  Erhielte  die  Kirche 
ihre  eignen  Seminarien  und  ihre  eigne  liierarcbische  Ver- 
fassung,  so  wiirden  Fanatismus  und  Blasiertbeit  sich  ver- 
breiten.  Die  Spaltung  des  Yolkes  in  religioser  Beziehung 
wmrde  sich  vergrofsern,  und  die  Religion  wiirde  in  den 
scharfsten  Gegensatz  zur  iibrigen  Kultur  treten.  Es  wiirden 
hieraus  dem  Frieden  und  der  Kultur  des  Yolkes  die  grofsteu 
Gefahren  erw^achsen.  Wie  die  Erfahrung  zeigt,  konnen  trotz 
des  dampfenden  und  humanisierenden  Einhusses,  den  die 
Yerbindung  mit  dem  Staate  herbeiftilirt,  engherzige,  barbarische 
und  lebensfeindliche  Lehren  von  der  Kirche  zugelassen  wer- 
den; arger  wiirde  es  aber  gewifs  werden,  wenn  alle  Pastoren 
von  Laienpredigern  abgelost  wiirden  und  der  Zusammenhang 
mit  dem  Geistesleben  des  Yolkes  auf  anderen  Gebieten  unter- 
brochen  wiirde.  Nur  wenn  die  Kirche  ein  fiir  allemal  der- 
artige  Richtungen  anerkennen  und  in  sich  aufnehmen  sollte, 
wiirde  es  fiir  den  Staat  bedenklich  werden,  die  Yerbindung 
aufrecht  zu  halten;  dann  wiirde  die  Kirche  keine  wahre 
volkserziehende  Gewalt  mehr  iiben  und  nicht  mehr  zu  den 
Yertretern  der  ideellen  Kultur  gehbren. 

Die  Kirche  zeigt  in  der  jiingsten  Zeit  eine  an  und  fiir 
sich  natiirliche  Neigung,  sich  die  durch  die  Religionsfreiheit 
herbeigefuhrten  Yorteile  zu  verschaffen  und  dennoch  die 
Yorteile  zu  wahren,  welche  ihre  Stellung  als  Staatskirche 
mit  sich  bringt.  Sie  verlangt  voile  Freiheit,  ihre  eignen 
Sachen  zu  ordnen,  voile  Selbstverwaltung  und  doch  zugleich 
moglichst  grofsen  Einflufs  auf  das  blirgerliche  Leben  und 
mbglichst  grofse  Unterstutzung  von  seiten  des  Staates.  Die 
Kirche  tritt  heutzutage,  wie  man  mit  Recht  bemerkt  hat  ^), 
oft  ini  Namen  der  Religionsfreiheit  mit  Forderungen  auf, 
die  sie  frtiher  aus  ihrer  gottlichen  Mission  herleitete.  Es 
ist  nicht  der  Katholizismus  allein,  der  sich  des  Namens  der 
Freiheit  auf  diese  Weise  bedient  ^).  Audi  die  protestantische 

9 Zeller;  Staat  und  Kirche.  S.  182. 

‘h  Ketteler:  Freiheit,  Autoritiit  und  Kirche.  8.  159  f. 
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Staatskirche  hat  sicli  darlibei-  bescliwert,  dais,  ^YallreDd  die 
Sekteii  das  Recbt  batten,  ibre  Angelegeiibeiteu  selbstaudig 
zii  orduen,  sie  selbst  der  iViitoritilt  des  Staates  unterworfen 
imd  also  die  einzige  religiose  Gesellscbaft  des  Landes  sei, 
die  keine  Religionsfreibeit  babe ! Dies  beifst  init  andern 
Worten:  die  Kircbe  mbcbte  am  liebsten  sowobl  die  Hiille 
als  die  Fiille  baben  imd  siebt  nicbt  ein,  dal’s  man  an  Fiille 
verliert,  was  man  an  Hiille  gewinnt.  Uberbaiipt  scbeint  es 
den  Tbeologen  der  neiieren  Zeit  die  grofste  Scbwierigkeit  zu 
bieten,  ein  Entweder-oder  zu  versteben.  Nur  wenn  die  Kircbe 
in  die  Stellung  eines  rein  privaten  Vereins  zuriicktritt,  wird 
sie  eine  fast  vollstandige  Selbstverwaltimg  erreicben  konnen. 
Nimiiit  sie  Unterstiitzung  vom  Staate  an,  so  verandert  sich 
das  Verhaltnis. 

Ob  eine  vollstandige  Trennimg  der  Kircbe  vom  Staate 
ein  Gut  sein  wiirde,  das  wird  darauf  beruben,  unter  welcben 
Verbaltnissen  diese  Trennimg  eintreten  wiirde.  Dieselbe  ist 
kein  Zaubermittel , das  die  Scbwierigkeiten  der  religibsen 
Frage  aus  deni  Wege  raunien  konnte,  wie  namentlicb  viele 
Freidenker,  gemeint  baben.  Die  iibertriebene  Bedeutung,  die 
man  der  Trennimg  von  Staat  und  Kircbe  beigelegt  bat,  bangt 
mit  der  iibertriebenen  Bedeutung  zusammen , die  man  dem 
Staate  iiberhaupt  beilegt.  Die  religibsen  Probleme  werden 
nicbt  aus  der  Welt  geschafft , well  der  Staat  sicb  von  der 
Kircbe  zuriickziebt,  solange  diese  noch  im  Yolke  wurzelt. 
Wahrscbeinlich  wird  das  Band  zwischen  Kircbe  und  Staat 
ein  immer  loseres  werden.  Scbon  jetzt  arbeiten  freiwillige 
Krafte  eifrig  und  in  grofser  Anzahl  im  Dienste  der  Kircbe. 
Sogar  die  starrste  aller  Staatskircben,  die  engiiscbe,  stiitzt 
sicb  jetzt  grofsenteils  auf  den  „Yoluntarisnius“  ^).  Und  in 
den  nordamerikaniscben  Freistaaten  liegt  ein  merkwiirdiges 
Beispiel  vor,  wie  die  Kircbe  (oder  die  Kircben)  seit  der 
Trennimg  vom  Staate  auf  dem  Boden  der  Freiwilligkeit 
ihren  geistigen  Pbntlufs  und  ibre  materiellen  Mittel  bewabrt 
und  vermebrt  bat.  „Im  Laufe  von  nur  drei  Generationen 
hat  die  amerikaniscbe  demokratiscbe  Gesellscbaft  die  vbllige 
Trennung  der  Kirche  vom  Staate  durcligefiilirt,  eine  Reform, 
die  kein  andres  Volk  je  versucbt  hat.“  „Ein  grofser  Teil 


9 Martensen:  Social  Etik  (Soziale  Ethik).  S.  417  f. 

-)  Arthur  Elliot:  The  State  and  the  Church.  London  1882. 
S.  127  f. 
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der  moralischen  Energie,  welche  drei  Generationen  an  der 
Arbeit  fiir  das  materielle  Auskommen  zu  ersparen  ver- 
inochten,  wurde  ziir  Diirchfiihrung  des  Systems  der  Frei- 
willigkeit  in  der  Religion  angewandt.“  Die  nordamerika- 
nische  Gesellschaft  ist  seit  langem  vom  Geiste  der  Religions- 
freiheit  durchdrungen ; freie , selbstandige  Denkart  wird 
iiberhaupt  so  hoch  geschatzt,  und  die  offentliche  Meinung 
schiitzt  dergestalt  vor  alien  Ubergriffen,  dafs  der  humani- 
sierende  Einflufs  des  Staates  nicbt  vermifst  wird.  Hier  wie 
an  so  vielen  anderen  Punkten  sind  die  Verbal tnisse  in  den 
europaischen  Landern,  die  lange  Zeiten  hindurch  unter 
bierarchiscber  und  aristokratiscber  Verwaltung  gelebt  haben, 
hochst  abweichend  von  den  amerikaniscben.  Sollte  die  Kirche 
einst  vollstandig  vom  Staate  getrennt  werden,  so  mufs  man 
hoffen,  dafs  die  Religionsfreiheit  die  ganze  Gesinnung  des 
Yolkes  dermafsen  durchdrungen  baben  wird  und  dafs  die 
Forderungen  des  Volkes  an  seine  religiosen  Lehrer  so  grofs 
sein  werden,  dafs  die  Gefahren,  die  eine  solche  Losung  jetzt 
lierbeifiihren  wiirde,  nicbt  entstehen  kbnnen. 

Charles  W.  Eliot,  ein  Amerikaner,  citiert  in  James  Bryce: 
The  American  Commonwealth.  London  1888.  III.  S.  347  n.  f. 


3.  DIE  PHILANTHROPISCHE  KULTUR. 
XXXIV. 

DAS  \YESEX  UND  DIE  BEDEUTUXG  DEE 
PHILAXTHROPIE. 


1.  Wenn  die  Kultiir  die  Bearbeitung  imd  fernere  Ent- 
wickelung  des  von  der  Xatur  Gegebenen  bedeutet,  so  mufs 
es  auch  eine  spezielle  philantliropisclie  Kultur  geben.  Das 
Bediirfnis,  den  Leiden  anderer  Mensclien  abzulielfen  imd  ihre 
Freude  zu  erhohen,  ist  ebensowohl  ein  menscliliches  Bediirfnis 
wie  das  der  Selbsterhaltung  und  das  der  Entwickelimg  der 
Erkenntiiis  und  der  Phaiitasie.  Die  philantliropisclie  Kultur 
geht  wie  die  niaterielle  und  die  ideelle  Kultur  darauf  aus, 
eine  wesentliclie  Seite  der  nienscliliclien  Natur  zu  entwickelu 
und  zu  organisieren. 

Es  ist  die  Aufgabe  der  pliilantliropiscben  Kultur,  daliiii 
zu  arbeiten,  dafs  die  durch  die  niaterielle  und  die  idelle 
Kultur  herbeigeschafften  Giiter  mogliclist  vielen  zu  teil  wer- 
den.  Sowolil  auf  dem  Gebiete  der  ideellen  als  auf  dem  der 
niateriellen  Kultur  kann  sicli,  wie  wir  gesehen  haben,  eine 
beengende  Tendenz  geltend  machen,  so  dafs  die  Giiter  der 
Kultur  nur  begrenzten  Kreisen  zu  teil  werden.  In  den 
pbilanthropischen  Bestrebungen  iiiaclit  sicli  eine  expansive, 
nach  aufsen  geliende  Tendenz  geltend,  die  das  Gewiclit  auf 
die  inoglichst  grofse  Yerteilung  der  Giiter,  nicht  nur  auf 
deren  Produktion  legt.  Sclion  im  Yorhergelienden,  bei  den 
grofsen  sozialen  Problemen  auf  den  Gebieteii  der  niateriellen 
und  der  ideellen  Kultur  (sielie  besonders  XXY,  3;  XXVIII,  5; 
XXXII,  5),  haben  wir  diese  expansive  Tendenz  angetroffen. 
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Diese  war  es  ja  eigentlicb,  die  die  Kulturprobleme  erst  zu 
ethischen  Problemen  machte. 

Das  Bediirfnis,  das  durch  die  philanthropiscbe  Kultur 
befriedigt  wird,  ist  daher  auch  mehr  unmittelbar  und  direkt 
ethisch-sozialer  Natur  als  die  durch  die  materielle  und  die 
ideelle  Kultur  befriedigten  Bediirfnisse.  Die  Sympathie  allein 
kann  ja  das  Individuum  mit  anderen  verkniipfen,  sogar 
ehe  es  durch  gemeinschaftliche  Kulturarbeit  mit  diesen  in 
aufsere  Verbindung  tritt.  Aber  auch  indirekt  wird  sie  als 
gemeinschaftbildend  wirken,  und  hier  wird  vorziiglich 
dieser  indirekte  Einllufs  besprochen  werden.  Die  Sym- 
pathie stiftet  nicht  nur  eine  Gemeinschaft  zwischen  dem 
Geber  und  dem  Empfanger,  sondern  auch  zwischen  alien 
denen,  die  gemeinschaftlich  geben,  zwischen  alien  denen, 
die  durch  ihre  Sympathie  bewogen  werden,  in  derselben 
Richtung  zu  arbeiten,  um  der  materiellen  und  geistigen  Not 
der  Welt  abzuhelfen.  Es  entsteht  eine  besondere  Klasse  von 
Zwecken  und  Aufgaben,  die  die  Krafte  sammeln  und  durch 
gemeinsame  Thatigkeit  die  Gemeinschaftlichkeit  weiter  ent- 
wickeln  konneu. 

2.  Auf  zwei  ganz  verschiedenen  Wegen  konnte  man 
doch  die  Behauptung  zu  begriinden  suchen,  dafs  die  phil- 
anthropischen  Bestrebungen  nicht  mit  Recht  eine  besondere 
Gruppe  in  der  sozialen  Ethik  bilden. 

Einerseits  konnte  es  scheinen,  als  ware  die  gesamte 
Ethik  eigentlich  eine  Lehre  von  der  philanthropischen  Kultur. 
Wenn  die  uninteressierte  und  universelle  Sympathie  die 
psychologische  Grundlage  ist,  die  bei  der  ethischen  Wert- 
schatzung  vorausgesetzt  wird,  so  scheint  es  keinen  Teil  des 
Inhalts  der  Ethik  geben  zu  konnen,  der  nicht  ein  Ausdruck 
dieser  Sympathie  ware  und  das  Bediirfnis  des  Helfens  und 
Linderns  befriedigte.  Weshalb  denn  einen  speziellen  Ab- 
schnitt  liber  die  philanthropiscbe  Kultur  aufstellen?  — Ein 
Gedankengang  wie  dieser  wlirde  sich  in  den  Satz  zuspitzen : 
„Es  ist  weiter  nichts  notwendig  als  die  Menschenliebe.“ 
Dieser  klingt  gut,  ist  aber  nicht  wahr.  Denn  gerade  da, 
wo  die  Menschenliebe  wirken  und  etwas  ausrichten  konnen 
soil,  mlissen  viele  verschiedene  Krafte  und  Fahigkeiten  zur 
Verwendung  kommen,  damit  die  Wohlfahrt  der  Welt  ge- 
fbrdert  werde.  Die  Wohlfahrt  besteht  ja  eben  darin,  dafs 
in  moglichst  vielen  ^lenschen  und  in  moglichst  grofser  Flille 
und  Harmonie  die  Fahigkeiten  und  Triebe  entwickelt  werden. 
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Deswegeu  behalten  die  materielle  uud  die  ideelle  Kultiir, 
die  Familie  und  der  Staat  ihre  selbstandige  Bedeiitung. 
Man  kann  nicht  alle  Kriifte  und  Triebe  der  Menschennatur 
mit  Ausnahme  der  alleinigen  Menschenliebe  vertilgen.  Hier- 
diirch  wiirde  man  die  personlichen  Verscliiedenheiten  ver- 
wischen  und  das  ^leuschenleben  armselig  inachen.  Die 
Menschenliebe  selbst  miUste  jedenfalls  verlangen,  dafs  sie 
wieder  von  neuem  erzeugt  wlirden.  Diese  soli  eine  Kraft 
sein,  welche  die  Kulturarbeit  veredelt,  soil  aber  nicht  deren 
Platz  einnehmen  oder  dieselbe  zuin  blofsen  Mittel  inachen. 
Arbeit,  Kunst  und  Wissenschaft  haben  ihren  Wert  zunachst 
als  Aufserungen  tief  liegender  Interessen , und  nur  weil 
sie  auf  diese  Weise  selbstandigen  Wert  haben,  werden  sie 
auch  von  ethischer  Bedeiitung.  Es  gibt  Philanthropen , die 
mit  grofser  Aufopferung  und  Energie  thatig  sind,  die  aber 
alle  Kulturbestrebungen , welche  die  Menschen  und  deren 
Verhaltnisse  nicht  direkt  und  unmittelbar  „bessern“,  gering- 
schatzen  und  verwerfen.  Diese  fassen  Wissenschaft  und  Kunst 
als  Ausdriicke  egoistischen  Genusses  und  egoistischer  Eitel- 
keit  auf.  Voiii  Pater  Mathew , dem  irlandischen  Apostel 
der  Mafsigkeit,  wird  erzahlt , dafs  er  Kenntnisse , intellek- 
tuelle  und  moralische  Freiheit  fast  ebensosehr  fiirchtete  als 
den  Branntwein.  Yielen  Philanthropen  gebricht  es  auch  an 
Sinn  fiir  die  Bedeiitung  des  selbstandigen  und  aktiven 
Kampfes  unis  Dasein  in  den  ungiinstiger  gestellten  Klassen. 
^lan  niochte  gern  helfen,  niiiimt  aber  Argernis  daran,  dafs 
die  Klasse,  der  die  Notleidenden  angehoren,  sich  organisiert, 
uni  ihre  Forderungen  in  der  Gesellschaft  durchsetzen  zu 
konnen , z.  B.  durch  Streiks.  Freimiitige  Menschenliebe 
wird  dagegen  gerade  an  die  Bedeiitung  der  freien  Lebens- 
entfaltung  glauben  und  sich  liber  alle  die  verschiedenen 
Formen  freuen,  in  welchen  die  menschlichen  Krafte  sich  regen, 
selbst  wenn  mit  denselben  Verantwortlichkeit  und  Gefahr 
verbunden  sind.  — 

Anderseits  konnte  man  behaupten,  es  sei  am  besten, 
wenn  man  die  Sympathie  sich  gar  nicht  unmittelhar  aufsern 
liefse.  „Man  vermehrt,“  sagt  man  dann,  „die  Wohlfahrt  der 
Gattung  und  der  Einzelnen  durch  Arbeiten  im  Dienste  der 
Kultur.  Je  iiielir  materielle  und  ideelle  Giiter  erzeugt  wer- 
den, liber  ein  urn  so  grofseres  Kapital  kann  die  Menschheit 
verfligen,  und  hierauf  koniint  es  ja  doch  an.  Also  kein 

Hoffding,  EtWt.  2.  Aufl.  32 
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direktes  Eingreifen,  keine  unmittelbare  Thatigkeit  in  phil- 
anthropischer  Richtung,  sondern  energische  Thatigkeit  auf 
dem  Gebiete  der  materiellen  und  der  ideellen  Kultur!“  — 
Diese  Auffassung  tibersieht  vor  alien  Dingen,  dafs  die  Er- 
zeugung  eines  Kapitals  filr  die  Gattung  nicht  geniigt;  es 
komint  darauf  an,  wie  dieses  Kapital  unter  die  Mitglieder 
der  Gattung  verteilt  wird.  Wenn  es  Menschen  gibt,  die  bei 
der  Verteilung  mit  leeren  Handen  ausgehen,  so  ist  unmittel- 
bare  Hilfe  und  unmittelbares  Eingreifen  nicht  zu  entbehren. 
Und  es  ist  nicht  nur  die  Organisation  der  Gesellschaft,  die 
stets  durch  ungleiche  Verteilung  der  erzeugten  Giiter  Not 
und  Ungliick  verursacht.  Not  und  Ungliick  entstehen  auch 
durch  den  Lauf  der  Natur,  unabhangig  von  menschlichen 
Verhaltnissen  und  menschlichen  Willen.  Wie  hoch  ge- 
stiegen  man  sich  die  Kultur  auch  denken  mbge,  so  wird  sie 
doch  schwerlich  jemals  die  Quelle  der  Not  und  des  Unglucks 
verstopfen  konnen,  die  in  den  Verhaltnissen  der  Menschen 
als  Naturwesen  liegt.  Nicht  alle  sind  ferner  im  Besitz  der 
Bedingungen,  um  an  der  Kulturarbeit  mitzuarbeiten.  Es 
ist  eine  Begiinstigung  und  ein  Gliick,  zu  den  Arbeitern  der 
Kultur  zu  gehoren,  und  es  wird  eine  spezielle  Aufgabe,  da- 
hin  zu  wirken,  dafs  dieses  Gliick  moglichst  vielen  beschert 
werde. 

3.  Die  beiden  eben  kritisierten  entgegengesetzten  An- 
schauungen  stehen  in  enger  Verbindung  mit  den  beiden 
verschiedenen  Seiten,  die  der  Kampf  urns  Dasein  darbietet. 

Der  Blick  der  einen  Auffassung  ist  von  den  Leiden  ge- 
fesselt,  welche  der  Kampf  urns  Dasein  mit  sich  bringt.  Die- 
jenigen  Wesen,  deren  Natur  und  Kraft  den  von  den  Verhalt- 
nissen gestellten  Forderungen  nicht  entsprechen,  gehen  zu 
Grunde,  nachdem  sie  vorher  eine  langere  oder  kiirzere 
Schmerzensperiode  durchgemacht  haben.  Die  Schwachen 
werden  in  der  Hitze  des  Streites  niedergetreten , und  die 
Miiden  sinken  vor  dem  Ende  des  Kampfes  um.  Beim  ersten 
Erwachen  richtet  die  Menschenliebe  sich  ganz  natiirlich  mit 
grofser  Innigkeit  und  mit  Vorliebe  auf  diese  Leidenden, 
Verkummerten  und  Unter driickten.  Sie  beschrankt  sich 
nicht  darauf,  dieselben  aufzusuchen  und  sich  fiir  sie  auf- 
ziiopfern,  sondern  sie  betrachtet  auch  mit  Mifstraueu  die 
Gliicklichen , die  Lachenden , und  findet  zuletzt  die  eigent- 
liche,  wahre  Stimniung  des  Lebens  ini  Trauern  und  Weinen. 
Sie  begniigt  sich  nicht  damit,  dafs  sie  die  Menschen  wegen 
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ilirer  Leiden  trostet,  soudern  sie  redet  ilmeu  sogar  ein,  dafs 
sie  im  Leiden  die  eigentliche  Wahrlieit  des  Lebens  gefunden 
batten.  Sie  verstrickt  sicb  liierdurcli  in  einen  sonderbaren 
Widersprncli , da  sie  ja  stets  daranf  ansgelit,  dein  Leiden 
Abliilfe  zn  verscbaften,  nnd  den  Menschen  also  aiis  dem- 
jenigen  Ziistand  lieransznbringen  sucht,  welcher  ilirer  Aiis- 
sage  nacli  der  normale  sein  sollte. 

Die  andere  Aiiffassung  verweilt  hanptsachlich  bei  dein 
Uinstande,  dafs  die  nenen  Lebensformen  dnrch  den  Kampf  ums 
Leben  entwickelt  werden.  Es  ist  nun  einmal  so,  dafs  die 
Yerhaltnisse  ihre  Fordernngen  stellen  nnd  diejenigen  Indivi- 
duen  nnd  Rassen,  welclie  diese  Fordernngen  nicht  befriedigen 
kbnnen,  friiher  oder  spater  zn  Grnnde  gehen  iniissen.  Sogar 
das  wolilgemeinteste  Eingreifen  verlangert  uur  die  Leiden 
der  zuin  Enter  gang  Yerdammten  nnd  verliindert  die  Gattung, 
sicb  ibre  Erfabrungen  so  zn  nutze  zu  macbeii,  wie  sie  dies 
tbun  sollte.  Man  scbafft  an  diesem  einzelnen  Orte  der  augen- 
blicklicben  Not  Abbilfe,  siebt  aber  nicbt,  dafs  man  bierdurcb 
oft  an  anderen  Punkten  Ungliick  iiiid  Mifsstande  bervor- 
bringt  nnd  die  Entwickeluug  derjenigen  verspatet  oder 
bemmt,  welcbe  fortzuscbreiten  vernibgen.  Ebenso  wie  eine 
Horde  Indianer  auf  ibren  Jagd-  nnd  Kriegsziigen  oft  Kinder, 
Scbwacblinge  nnd  Greise  ibrem  Scbicksale  iibeiiassen  inufs, 
um  nicbt  an  ibrer  freien  Bewegung  gebemmt  zu  werden, 
ebenso  darf  das  Menscbengescblecbt  wabrend  seines  grofsen 
Yormarscbes  nicbt  von  denjenigen  belastigt  werden,  welcbe 
nicbt  mitfolgen  kbnnen.  Je  inelir  Krafte  bei  der  Ambulanz 
angewendet  werden,  urn  so  weniger  stehen  im  Kampfe  zu 
Gebote. 

Diese  beiden  Betracbtungen  lassen  sicb  sebr  wobl  mit- 
einander  verbinden  nnd  sind  in  der  That  aiicb  in  der 
modernen  bmtwickelungslebre  verbuuden.  Yon  jedem  lebeu- 
den  Wesen  wird  verlangt,  dafs  es  sicb  den  Lebensverbalt- 
nissen  anzupassen  vermbge.  Dieses  Anpassen  wird  auf  zwei- 
facbe  Weise,  teils  direkt,  teils  indirekt  bervorgebracbt.  Das 
indirekte  Anpassen  gescbiebt  dadurcb,  dafs  diejenigen  Indivi- 
duen  nnd  Rassen,  welcbe  die  Yerbaltnisse  nicbt  bewaltigen 
kbnnen,  gescbwacbt  werden  nnd  vergeben.  Das  direkte  An- 
passen gescbiebt  dadurcb,  dafs  neue  Fabigkeiten  erweckt 
nnd  entwickelt  werden,  welcbe  die  Yerbaltnisse  bewaltigen 
kbnnen.  Auf  einer  je  bbheren  Entwickelungsstufe  ein  lu- 
dividuum  stebt,  eine  nm  so  grbfsere  Rolle  wird  dieses  direkte 
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Anpassen  spielen,  und  die  menschliche  Kultur  ist  desseii 
hochste  Form.  Alle  materielle  und  ideelle  Kultur  ist  eine 
Form  derjenigen  Thatigkeit,  mittels  deren  der  Mensch  sich 
zum  Herrn  der  Lebensverhaltnisse  macht.  Die  indirekte 
Akkommodation  ist  jedoch  fortwahrend  thMig,  und  es  ist  nun 
gerade  die  Aufgabe  der  philantropischen  Kultur,  zu  verhindern, 
dafs  sie  dieselbe  brutale  Form  annimmt,  die  sie  auf  niederen 
Entwickelungsstufen  hat.  Nirgends  kommt  das  eigentlicli 
Menschliche  vielleicht  so  eigentiimlich  zum  Vorschein  als  in 
der  Sorge  fiir  und  dem  Mitleid  mit  Lebenskeimen  und 
Lebensformen , die  sonst  zu  Grunde  gehen  wiirden.  Die 
Folgen  des  Kampfes  urns  Dasein  zu  mildern  ist  eine  Auf- 
gabe, die  der  Mensch  sich  stellt,  sobald  er  iiber  die  aller- 
rohesten  Stufen  hinausgekommen  ist;  und  diese  Aufgabe  ist 
nur  eine  Fortsetzung  dessen,  was  sich  schon  in  den  Instinkten 
aufsert,  die  das  Tier  zum  Arbeiten  und  Aufopfern  fiir  seine 
Jungen  bewegen.  Die  Leidenden  gehoren  mit  zur  Gattung, 
ebensowohl  als  die  Gesunden  und  Kraftigen.  Der  Blick 
darf  nicht  einseitig  auf  die  eine  Oder  die  andere  Seite  ge- 
richtet  w erden ; hierdurch  wiirden  wir  einen  der  universellen 
Liebe  widerstreitenden  Dualismus  der  Gattung  erhalten. 
Wenn  es  sich  nun  auch  sagen  lafst,  dafs  der  Buddhismus 
und  das  Christentum  sich  an  dem  Leiden  und  Ungliick  der 
Welt  versehen  haben,  und  dafs  ihnen  der  Blick  fiir  die  Be- 
deutung der  Kulturthatigkeit  abgegangen  ist,  — und  haben 
Mitleid  und  Menschenliebe  auch  schon  vor  deren  Zeiten  in 
der  Welt  existiert^)  — , so  steht  es  doch  als  ihr  unsterb- 


1)  Ortbodoxe  Theologen  begniigen  sich  nicht  damit,  zu  zeigen, 
dafs  die  Tugenden  der  Heiden  glanzende  Faster  seien,  sondern  sie 
sprechen  den  Heiden  anch  die  Tugenden  ah,  die  sie  wirklich  gehabt 
haben.  So  sagt  Martensee:  „Im  Heidentum  war  die  Barmherzigkeit 
erloschen  und  unbekannt“  (Individuel  Etik.  S.  304),  und  er  schildert, 
wie  „die  vielen  Hospitaler  und  milden  Stiftungen  plotzlich  als  etwas 
dem  Heidentum  Neues  und  Unbekanntes  entstehen,  so  wie  das  Christen- 
tum sich  im  roniischen  Keiche  verbreitet.  Denn  unter  all  den  reichen 
Heiden  und  unter  all  den  weisen  Heiden  hatte  niemals  jemand  an  der- 
gleichen  gedacht,  um  seinen  leidenden  Briidern  zu  helfen,  sondern 
diese  nur  ihrem  Schicksal  iiberlassen“  (Social  Etik.  S.  160 f.).  Dies 
ist  historisch  unrichtig.  Dafs  der  Geist  der  Barmherzigkeit  den 
Heiden  nicht  unbekannt  war,  wird  schon  jeder  wissen,  der  die  Odyssee 
gelesen  hat:  Arme,  Fremde  und  Bittende  standen  unter  Zeus’ 

Schutze,  wie  dies  an  mehreren  Stellen  mit  grofser  Innigkeit  aus- 
gesprochen  wird.  In  Atheii  hatte  das  Mitleid  seinen  besonderen  Altar; 
der  Staat  unterstutzte  diejenigen,  welche  sich  wegen  korperlicher 
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liches  Yerdienst  da,  die  Menschenr ecli te  der  Lei- 
dendeu  gewahrt  zu  liaben.  Diese  Keligioneii  liaben  den 
Blick  der  Mensclien  auf  solche  Seiten  des  Lebeiis  gerichtet, 
von  denen  fern  zii  bleiben  dieselben  sonst  eine  naturliche 
Neiguug  liaben.  Hierdiirch  haben  sie  die  Mensclien  das 
Leben  erst  reclit  kennen  gelebrt.  Trotz  Hires  liochgespaun- 
ten  Idealismus  liaben  diese  Weltreligionen  dalier  dennocli 
einen  entscliieden  realistisclien  Charakter.  Die  Menschen- 
liebe,  die  sie  verkiindeten,  erhielt  oft  zwar  einen  passiven 
iiiid  einen  sentimentalen  Charakter  und  war  nicht  immer 
geeignet,  das  Kiilturwerk  zu  veredeln;  ilirem  eigehtlichen 
Wesen  nach  ist  sie  aber  dock  eine  neue  Form  der  geistigen 
Kraft,  die  Aufserung  der  Fiille  eines  inneren  Lebeus,  das 
iiiehr  zu  tragen  verinag,  als  was  deni  Einzelnen  von  seinem 
persbnlichen  Scliicksale  auferlegt  wird.  Sie  befurclitet  keine 
Entartung  der  Gattung,  weil  sie  die  Leidenden  ihrein 
Schicksale  nicht  iiberlafst.  Sie  will  den  Kainpf  urns  Leben 
moglichst  lange  fortsetzen,  sie  kapituliert  nicht  leicht  voi- 
der Not,  und  sie  vermag  Moglichkeiten  zu  schiitzen  und  zu 
benutzen,  wo  das  gleichgiiltige  Auge  dereu  nicht  gewahr 
wird.  Sie  ftirchtet  keine  Verzogerung  der  Entwickeluug 
wegen  der  Hilfe,  die  sie  denen  leistet,  welche  nicht  mitfolgen 
konnen.  Das  Ziel  liegt  ja  nicht  in  der  Zukunft  allein.  Die 
einzelne  Generation  ist  nicht  blofs  Mittel  oder  Durchgangs- 
glied  fiir  kiinftige  Generationen ; ihre  Not  und  ihre  Leiden 
fallen  auch  als  selbstandiges  Gewicht  in  die  Wagschale,  wenn 


Schwache  nicht  selbst  unterhalten  konnten,  und  wohlliabende  Private 
hetrachteten  es  als  ihre  Pflicht,  den  Armen  heizustehen.  Thukydides 
erzahlt  in  seiner  Beschreibung  der  Pest  zu  Athen,  dafs  viele  Menschen, 
ohne  sich  durch  die  Gefahr  der  Ansteckung  oder  durch  das  Unheim- 
liche  der  Krankheit  abschrecken  zu  lassen,  die  Hauser  betraten,  um 
die  Kranken  zu  pflegen.  In  Platon’s  „Gesetzen“  (p.  729 — 730)  wird 
sehr  grofser  Nachdruck  auf  die  Pflichten  gegen  Fremde,  Freundeslose 
und  Bittende  gelegt.  Derartige  Gebote  gingen  aus  der  alt-arischen 
Ethik  in  die  griechische  uber  (siehe  Leist:  Alt-ar  i s c h e s j u s 
gentium).  — Ebensowenig  waren  Hospitaler  und  milde  Stiftungen 
etwas  dem  Heidentum  durchaus  Neues  und  Unbekanntes.  Namentlich 
entstand  wahrend  der  romischen  Kaiserzeit,  wesentlich  unter  stoischem 
Einflufs,  eine  ganze  Reihe  von  Veranstaltungen  und  Stiftungen  zum 
Besten  der  Sklaven,  Kinder  und  Hilflosen.  — Vgl.  L.  Schmidt:  Die 
Ethik  der  alfen  Grie chen.  II.  S.289f.  — Schiern:  OmHumani- 
teten  i den  aldre  romerske  Keiserlovgniving.  Historiske 
Studier.  II.  (Uber  die  Humanitat  in  der  Gesetzgebung  der  alteren 
Kaiser.  Historische  Studien.) 
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der  Wert  des  Lebens  beurteilt  werden  soil.  Hierauf  beruht 
die  Berechtigung  und  die  Bedeutung  der  pbilanthropischen 
Kultur. 

4.  Die  Liebe  ist  oft  blind , und  es  beruht  dann  auf 
einem  Zufall,  welchen  Nutzen  sie  stiftet.  Einsicht  in  die 
wirklichen  Verbal tnisse , vor  alien  Dingen  in  das  Naturell 
und  die  Lage  des  Empfangers,  ist  eine  notwendige  Bedingung, 
damit  die  Liebe  keine  verderblichen  Wirkungen  hervorbringe. 
(Vgl.  XII,  2.)  Die  Liebe  kann  sich  so  entwickeln,  dafs  sie 
mit  der  Gerechtigkeit  eins  wird.  (Ill,  9;  X,  4.)  Sie  ruht 
auf  der  Uberzeugung,  dafs  derjenige,  welchem  geholfen 
werden  soli,  einen  eigentiimlichen  Mittelpunkt , eine  Kraft 
besitzt,  die  zur  selbstandigen  Thatigkeit  geweckt  werden 
mufs.  Sie  stellt  deshalb  keinen  Abstand  zwischen  Geber 
und  Empfanger  auf;  die  Gabe  wird  nicht  von  oben  nach 
unten  gereicht;  die  Selbstandigkeit  des  Empfangers  wird 
anerkannt.  Hierdurch  unterscheidet  sich  die  Menschenliebe 
von  der  „Gnade  und  Barmherzigkeit“,  welche  unethische  Be- 
griffe  sind.  Der  Begriff  der  „Gnade“  gibt  uns  ein  merk- 
wiirdiges  Beispiel,  wie  ganz  entgegengesetzte  Standpunkte 
gerade  des  Gegensatzes  wegen  bestimmend  aufeinander 
wirken  konnen.  Fafst  man  die  Liebe  als  Gnade  auf,  so 
will  man  sie  nur  in  moglichst  grofsen  Gegensatz  zu  der- 
jenigen  Dienstfertigkeit  stellen,  welche  eine  Vergeltung  ge- 
leisteter  Dienste  ist,  Oder  welche  daraus  entspringt,  dafs 
man  seine  eigne  Macht  als  eine  begrenzte  fiihlt.  Gnade 
wird  von  demjenigen  erwiesen,  welcher  vollkommene  Gewalt 
iiber  andere  hat  und  so  hoch  iiber  diese  erhaben  steht,  dafs 
er  von  ihnen  gar  nichts  empfangen  kann.  Dieser  Begriff 
ist  aus  der  Sphare  des  Krieges  hergeholt;  denn  so  steht  der 
siegreiche  Krieger  dem  entwaffheten  Feinde  gegenliber. 
Gnade  ist  das  Verzichtleisten  des  Siegers  auf  den  Gebrauch 
seiner  Macht.  Ethisch  betrachtet  kann  aber  nie  eine 
Situation  vorkommen,  in  der  das  selbstandige  Becht  des 
Empfangers  durchaus  sollte  verschwunden  sein , und  in 
welcher  der  Geber  als  absoluter  Ausgangspunkt  dastiinde. 
Beide  stehen  als  Glieder  der  Gattung  da,  als  einem  geniein- 
samen  Gesetz  unterstellt,  das  jedem  derselben  sein  Becht 
gibt.  Der  Empfanger  hdrt  nie  auf,  Mensch  zu  sein,  und 
der  Geber  wird  nie  niehr  denn  ^lensch  werden.  Zwischen 
dem  Geber  und  dem  Empfanger  darf  kein  Dualismus  statt- 
finden. 
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Dais  dev  Geber  nie  der  absolute  Aiisgangspunkt  ist, 
lafst  sicli  leiclit  nachweisen.  Die  glmstigeii  Bediugimgeii, 
imter  deiien  er  den  Kaiiipf  urns  Leben  beganu  und  so  weit 
gelaugt  ist,  wie  er  gelangte,  hat  er  selbst  uicht  liervor- 
gebracht.  Er  ist  hier  der  Gattuug  Verpfliclitiingeu  scliiildig, 
die  er  uur  mit  der  Hilfe  abbezahlen  kanii,  die  er  anderen 
walireud  ilires  Kampfes  urns  Leben  leistet.  Er  ist  olmehin 
vielleicht,  bewufst  Oder  unbewufst,  die  Ursache  gewesen, 
weshalb  die  Bedingungen  anderen  Menschen  niclit  so  giinstig 
wiirden,  wie  sie  sonst  geworden  waren.  Oder  die  giinstigen 
Bedingungen,  die  ihm  zu  gute  gekommen  sind,  hangen  mit 
einer  Organisation  der  Gesellschaft  zusammen,  welclie  die 
Forderungen  der  Gerechtigkeit  niclit  vbllig  befriedigt. 
Kant  wirft  die  Frage  auf,  ob  das  Vermbgen  des  Wohlthuns 
nicht  grofstenteils  ein  Ergebnis  der  Ungerechtigkeit  des 
Staates  sei,  die  eine  Ungleichheit  des  Wolilstandes  erzeuge, 
welche  wieder  die  Wolilthatigkeit  notwendig  mache,  — und 
ob  unter  solchen  Umstanden  der  Beistand,  den  der  Beiclie 
den  Notleidenden  gewahre,  uberhaupt  den  Namen  der  Wohl- 
thatigkeit  verdiene  ^).  — Die  Geschiclite  zeigt,  dafs  die  Armut 
vorziiglicli  dann  zunimmt,  wenn  iiberlieferte  Institutionen 
sich  auflosen,  ohne  durch  andere  ersetzt  zu  werden,  die 
eine  ahnliche  Stutze  abgeben  kbnnten  wie  die  von  jenen  ge- 
wahrte.  So  entwickelte  sich  der  Pauperismus  ini  Mittel- 
alter  nach  dem  Aufhbren  der  personlichen  Sklaverei,  spater 
wegen  des  Aufhorens  der  Leibeigenschaft  und  der  Aufhebung 
des  Zunftzwanges , iiberhaupt  also  bei  dem  IJbergange  aus 
gebundenem  Arbeiten  in  ein  freies  Arbeiten  ^).  Sklaverei,  Leib- 
eigenschaft und  Zunftzwang  pafsten  nicht  zu  den  Forderungen 
der  Gerechtigkeit;  es  war  aber  ebensowenig  vollkommen  ge- 
lecht,  dafs  sie  wegfielen,  ohne  dafs  neue  Formen  gebildet 
wurden,  die  eine  solche  Hilfe  hatten  leisten  konnen  wie  jene. 
(Ygl.  XXIII,  4.)  Der  Einzelne  erbt  hier  die  Schuld,  welche 
die  Gattung  sich  zugezogen  hat,  erbt  sie,  indem  er  sie  fort- 
setzt  und  ihre  Folgen  geniefst.  Die  jihilanthropische  Kultur 
steht , von  dieser  Seite  betrachtet,  als  ein  Streben  da , das 
Versaumte  und  Verschuldete  wiederherzustellen.  Fried- 
rich Nietzsche  hat  das  grofse  Fiend  und  die  grofse  Not, 


0 Tugendlehre.  § 31. 

Vgl.  Lecky:  History  of  P]uro])ean  Morals.  II,  S.  78 — 87. 
— Gneist:  Das  Selfgovernment  in  England.  3.  Aufl.  S.  260. 


504  XXXIV.  Das  Wesen  und  die  Bedeutung  der  Philanthropie. 

die  in  der  europaischen  Welt  zu  finden  sind,  aus  der 
„Sklaven-Moral“  herleiten  wollen,  die  auf  Kosten  der 
Starken  und  Gesunden  die  Schwachen  und  Kranken  am 
Leben  erhalte.  Gegen  diese  Behauptung  ist,  gewifs  mit 
vollem  Kecht,  geltend  gemacht  worden,  dafs,  wenn  eine 
Vermehrung  der  Anzahl  der  kranken  und  ungliicklichen 
Individuen  stattgefunden  hat,  diese  grofsenteils  eben  aus 
der  Ausbeutung  der  Schwachen  durch  die  Starken  abzuleiten 
ist,  die  Nietzsche  in  seiner  „Herren-Moral“  empfiehlt.  Die 
„Herren“,  die  Nietzsche  bewundert,  opfern  mit  „gutem“ 
Gewissen  die  Gesundheit  und  die  Ehre  anderer  Menschen 
um  ihres  eigenen  Genusses  Oder  Vorteils  willen^). 

Es  kann  noch  hinzugeftigt  werden,  dafs  das  individuelle 
Eigentumsrecht  — wie  oben  (XXVI,  15)  nachgewiesen  — 
sich  nur  dann  ethisch  begriinden  lafst,  wenn  das  Eigentum 
als  ein  Mittel  aufgefafst  wird , das  dem  Einzelnen  an- 
vertraut  ist,  damit  er  mittels  dessen  eine  soziale  Aufgabe 
lose.  Die  sogenannte  Wohlthatigkeit  steht  also  nicht  als  etwas 
durchaus  Neues,  als  eine  ganz  besondere  Tugend  da,  sondern 
als  eine  naturliche  Folge,  als  eine  einfache  Pflicht. 

Die  grofse  Bedeutung,  die  der  Buddhismus  und  das 
Christentum  in  der  Geschichte  der  Philanthropie  gehabt  haben 
und  noch  jetzt  haben , wird  nicht  nur  durch  die  Blindheit 
des  erregten  Mitleids  und  der  Syinpathie  beschrankt^),  son- 
dern auch  dadurch,  dafs  es  grofsenteils  religiose  Motive 
waren,  die  gerade  den  grofsartigsten  Liebeswerken  zu  Grunde 
lagen.  Wenn  die  Menschenliebe  eine  theologische  Moti- 
vierung  erhalt,  so  entsteht  ein  Mittelglied  zwischen  dem 
Geber  und  dem  Empfanger,  und  diese  stehen  dann  in  keinein 
unmittelbaren  Verhaltnisse  zu  einander.  Das  Liebeswerk 
entspringt  nicht  unmittelbar  aus  dem  Mitgefuhl,  sondern 
erhalt  den  Charakter  einer  Bufsethat.  Was  man  den  Armen 
gab , wurde  nicht  so  sehr  um  dieser  selbst  willen  gegeben, 
als  vielmehr  um  die  eigne  Seligkeit  zu  gewinneu.  Almosen 
— sagte  man  im  Mittelalter  — tragen  hundertMtige  Friichte 
und  tilgen  die  Siinden,  so  wie  das  Wasser  das  Feuer  Ibscht®). 

0 F.  Tonnies:  Der  Nietzsche-K  ultus.  Leipzig  1897.  S.  109. 

“)  Man  hat  sogar  behaupteii  koniien,  die  Kirche  habe  durch  ihr 
unverniinftiges  Almosengeben  einen  grofsen  Teil  der  Ubel  erzeugt,  denen 
sie  abzubelfen  sucbte.  F.  Raiimer:  Geschichte  der  Hohen- 
staufen.  VI,  S.  578.  Lecky:  History  of  European  Morals- 
II,  S.  101. 

B a u in  e r , angef.  Werk,  S.  575.  — Lecky,  angef.  IVerk,  S.  85.  99. 
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Der  Grund,  weslialb  cler  grofse  Eifer  in  wohltliatiger  Rich- 
tiing  gegeii  Encle  des  Mittelalters  eiiie  Zeitlaug  erkaltete, 
war  ziim  Teil  der,  dafs  der  Glaiibe  an  das  Vermogeu  guter 
Werke,  Vergebuug  der  Siinden  zii  bewirkeu,  durcb  die  Re- 
formation ziim  Yerschwinden  gebracht  wiirde.  Die  Armen 
waren  blofse  Mittel  Oder  Objekte,  an  denen  die  Reumiltig- 
keit  sich  uben  sollte:  das  Wesentliche  wurde,  dafs  man  sich 
selbst  etwas  nahm,  nicht  dafs  andere  etwas  erhielten.  Mit 
mifstraiiischen  Aiigen  betrachtet  man  deshalb  oft  von  diesem 
Standpimkte  aus  Bestrebungen , die  darauf  ausgehen,  das 
Almosengeben  ubertiiissig  zu  machen.  Der  irlandische  Poli- 
tiker  O’Connell,  ein  eifriger  Katholik,  fand  aus  diesem  Grunde 
die  moderne  Armengesetzgebung  bedenklicli : er  sail  das 
Betteln  als  etwas  an  imd  fiir  sich  Heiliges  an,  welches  auf- 
zuheben  gottlos  ware.  „Die  mittel alterliche  Auffassung  von 
der  Yerdienstlichkeit  des  Almosens  mufste  notwendigerweise 
herbeifiihren , dafs  man  die  Bettler  mit  besonders  mildem 
Blicke  betrachtete.  Sie  wiirden  keineswegs  fiir  den  Aus- 
wurf  der  Menschen  gehalten,  im  Gegenteil  wurde  das  Bettler- 
leben  als  ein  Gott  besonders  wohlgefalliges  Leben  angesehen. 
Alles  in  allem  konnte  es  vielleicht  Zweifel  unterworfen  sein, 
ob  die  Geber  die  eigentlichen  Wohlthater  waren  oder  nicht 
vielmehr  die  Bettler.  Diese  gaben  ja  den  Leuten  Gelegen- 
heit  zum  Almosenspenden  und  fbrderten  somit  das  ewige 
Heil  der  Geber;  fiir  zeitliche  Gaben  erhielt  man  ewige. 
Und  man  untersuchte  nicht  mit  kritischem  Auge,  ob  die 
Bettler  wiirdige  Anne  waren  oder  nicht;  ohne  Unterschied 
streute  man  an  Wiirdige  und  Unwiirdige  aus.“ 

Die  theologische  Motivierung  hat  aufserdem  das  Mifs- 
liche,  dafs  sie  ganz  natiirlich  die  Wiirdigkeit,  Hilfe  zu  er- 
halten,  vom  dogmatischen  Glauben  abhangig  macht.  Die 
Philanthropie  wird  konfessionell  begrenzt.  Es  wird  hierdurch 
eine  Begrenzung  aufgestellt,  die  dem  Wesen  der  Menschen- 
liebe  fremd  ist  und  dieselbe  an  ihrer  freien  Entfaltung 
hindert.  Uberdies  wird  die  Heuchelei  gefordert,  wenn  eine 
bestimmte  Konfession  oder  vielleicht  sogar  Teilnahme  an  ge- 
wissen  kirchlichen  Gebrauchen  eine  Bedingung  oder  wenigstens 


0 M.  H.  Nielsen:  Fattigplej en  i Danmark  for  Reform a- 
tionen.  Aarbog  for  dansk  Kulturhistorie  1895.  (Die  Armenpflege  in 
Danemark  vor  der  Reformation.  Jalirbiicher  fiir  danische  Kultiir- 
geschichte.)  S.  85. 
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ein  begiinstigender  Umstand  wird,  um  der  Wohlthat  teilhaft 
zu  werden. 

Deswegen  ist  die  Emanzipation  der  Philanthropie  von 
den  konfessionellen  Schranken  von  aufserordentlich  grofser 
ethischer  Bedeutung.  Es  scheint,  als  oh  die  meisten  Menschen 
noch  jetzt  theologischer  Motive  bediirften,  wenn  die  Wohl- 
thatigkeit  rechte  Art  haben  soil.  Es  sind  nicht  die  Katho- 
liken  des  Mittelalters  allein,  die  den  Handel  mit  dem  Himmel 
verstehen,  und  die  nichts  weggeben,  ohne  hinlangliche  An- 
weisung  auf  Ersatz  im  Jenseits  zu  erhalten.  Auch  unter 
den  Protestanten  findet  man  Spuren  einer  solchen  „Jenseits- 
Weltlichkeit“  (other  - worldliness)  genug.  Was  anderseits 
diejenigen  betrifft,  deren  Glaube  die  konfessionellen  Schranken 
durchbricht,  so  wachst  das  Vermogen  des  Mitleids  und  der 
Aufopferung  nicht  immer  gleichzeitig  mit  dem  kritischen  Sinn. 
Die  Erkenntnis  gedeiht  oft  auf  Kosten  des  Gefiihls,  und  es 
kann  aussehen,  als  sei  theoretische  Beengung  die  Bedingung 
praktischer  Expansion.  — Die  Menschenliebe,  die  so  viele 
Schwierigkeiten  iiberwunden  hat,  wird  wohl  auch  diese  iiber- 
winden.  Sie  wurde  in  einer  Krippe  geboren , wird  aber 
wachsen  und  die  ganze  Welt  zu  durchdringen  suchen. 


XXXV. 

DIE  OEGANISATIOX  DEE  PHILAXTHEOPIE. 


1.  Schon  der  Einzelne  imifs  seine  Wohlthatigkeit  organi- 
sieren.  Er  mufs  init  den  ^Mitteln,  die  er  anwenden  kann 
und  will , uni  anderen  zu  helfen , haushalten , so  dafs  die- 
selben  ihre  Absicht  auf  beste  Weise  erfiillen.  Er  darf  sich 
nicht  Yon  blofser  Laune  leiten  lassen,  so  dais  es  ein  Zufall 
wird , ob  er  dem  einen  gibt  und  dem  andern  verweigert. 
Die  Laune  wird  natiirlich  besonders  dann  herrsclien,  wenn 
man  in  keinem  personlichen  Verbaltnisse  zu  demjenigen  steht, 
dem  man  hilft,  wie  z.  B.  Bettlern  gegeniiber.  Wenn 
menschenfreundliche  Planner  wie  James  Mill  und  der  Erz- 
bischof  Whately  sich  riihmten,  nie  einem  Bettler  etwas  ge- 
geben  zu  haben,  war  dies  ein  ricbtiges  Prinzip,  da  es  durch 
aktive  Unterstiitzung  derjenigen , deren  Bediirfnisse  ihnen 
bekannt  waren,  und  fiir  die  sie  daher  die  beste  Art  der 
Hilfeleistung  ausfindig  machen  konnten , erganzt  wurde.  — 
Die  Mittel,  Erfabrungen  und  Einsicbten  des  Einzelnen  sind 
jedoch  begrenzt.  Sein  Scherflein  kann  oft  die  beste  Wirkung 
haben,  wenn  es  mit  anderer  Scherflein  vereinigt  wird,  und 
es  macht  sich  ganz  natiirlich  eine  gewisse  Arbeitsteilung 
geltend,  indem  einige  Individuen  besonders  geeignet  sind, 
als  Erforscher,  Leiter  oder  Austeiler  ini  Dienste  j)hil- 
anthropischer  Vereine  zu  wirken.  Es  kann  sich  hier  eine 
freie  Biireaukratie  entwickeln,  eine  Art  Ehrenamter,  die 
vielleicht  dereinst  mit  nicht  weniger  Ansehen  verbunden  sein 
werden  als  die  Amter  des  Staates.  Es  wiirde  indes  nicht 
gut  sein,  sollte  das  persbnliche  Yerhaltnis  zwischen  Geber 
und  Empfanger  ganz  verschwinden.  Dieses  ist  der  lebendige 
Kern  der  i)hilanthropischen  Kultur,  das  Freiheitselement, 
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das  diese  Kultur  ebensowenig  wie  irgend  eine  andere  Art 
der  Kultur  entbehren  kann.  Die  individuelle  Wohlthatig- 
keit  und  die  kameradschaftliche  Wohltbatigkeit  werden  stets 
notwendige  Voraussetzungen  und  Ubergangsglieder  fur  die 
systematische  Thatigkeit  grofserer  Yereine  sein.  Die  in- 
dividuelle und  die  kameradschaftliche  Wohl thatigkeit  werden 
gerade  dahin  streben,  dafs  die  systematische  Maschinerie 
nur  da  in  Thatigkeit  gesetzt  wird,  wo  dies  durchaus  not- 
wendig  ist.  Das  einstige  nachbarliche  Verhaltnis,  das  im 
Verlaufe  der  Kultur  so  leicht  seine  Bedeutung  verliert,  be- 
sonders  in  grofsen  Stadten,  mufs  stets  als  das  Ideal  da- 
stehen,  das  man  unter  den  veranderten  Verhaltnissen  fest- 
zuhalten  oder  wiederherzustellen  sucht.  Bosanquet  sagte 
deshalb  mit  Becht,  die  Wohltbatigkeit  sollte  einen  Ge fallen 
bedeuten,  den  ein  Nachbar  dem  anderen  leiste,  nicht  aber 
blindes  Almosengeben.  Die  philanthropischen  Yereine  sollten 
hier  mit  so  grofser  Dezentralisation  wirken,  wie  dies  mit  dem 
Uberblick  und  der  Yereinigung,  welche  diese  Yereine  gerade 
zu  erzielen  beabsichtigen,  vereinbar  ist.  Der  Beitrag  zum 
philanthropischen  Yerein  wird  sonst  leicht  eine  Art  Steuer, 
die  man  sich  halb  unwillig  auferlegt,  weil  es  nun  einmal  so 
Sitte  ist;  und  diejenigen,  welche  Hilfe  empfangen,  werden 
auch  leicht  das  Gefuhl  erhalten , als  stiinden  sie  einer 
Maschinerie  gegeniiber.  Die  Kunst  wird  darin  bestehen, 
dafs  diese  individualisierende  Thatigkeit  mit  hinlanglicher 
Regelmafsigkeit  und  Gleichformigkeit  der  gesamten  Wirksam- 
keit  verbunden  wird.  Ohne  Organisation  der  Philanthropie 
arbeitet  man  im  Blinden  und  aufs  Geratewohl.  Die  Armen 
werden  des  Liigens  gewohnt,  um  sich  an  mehreren  Orten  zu- 
gleich  Hilfe  zu  verschaffen,  und  die  Hilfe,  die  von  dem  ein- 
zelnen  Orte  kommt,  ist  meistens  ja  auch  so  gering,  dafs  sie 
weiter  nichts  ausrichtet , als  den  Empfanger  in  stand  zu 
setzen,  sich  Arbeit  zu  schalfen,  indem  er  billiger  arbeitet 
als  seine  Kameraden.  Es  zeigte  sich  vor  einigen  Jaliren  in 
London,  dafs  es  nicht  an  Geldmitteln  gebrach,  um  der  Not 
abzuhelfen,  gewohnlich  auch  nicht  an  Personen  und  In- 
stitutionen,  die  am  Hilfewerke  teilnehmen  wollten,  dafs  das 
Gauze  aber  wegen  mangelhafter  Organisation,  nicht  zum 
wenigsten  wegen  mangelhafter  Kenntnis  der  Yerhaltnisse  oft 
mehr  Schaden  als  Nutzen  stiftete^). 

q B.  Bosanquet:  The  principles  and  chief  dangers  of 
t li  e administration  of  charity.  (Journal  of  Ethics.  III.) 
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Die  freie  philanthropisclie  Yereinsthatigkeit  ist  nocli 
erst  in  ihrem  Anfang.  Sie  hat  gewils  eine  grofse  Zukiinft 
vor  sicli;  jeclenfalls  wire!  es  ilir  uiclit  au  Aiifgaben  fehlen. 

2.  Weder  die  iudividuelle  Philauthropie  uocli  die  organi- 
sierte  wird  jedocli  alle  Aufgabeii  bewaltigen  Oder  gegeu  die 
argste  Not  Garantie  leisteu  konneii.  Hierzu  ist  eine  festere 
Organisation  iind  sind  grofsere  Mittel  erforderlicb,  und  liber 
diese  verfiigt  niir  der  Staat.  Ini  Armenwesen  wie  ini  Schiil- 
wesen  ist  es  die  Aufgabe  des  Staates,  dafiir  zii  sorgen,  dais 
die  eleinentarsten  Bedingiingen  vorhanden  sind.  Nicbt  nur, 
weil  der  Staat  bierdurch  indirekt  fiir  die  Sicberbelt  sorgt. 
Ebensowenig  wie  er  die  ideelle  Kultiir  iini  der  Sicherbeit 
willen  imterstiitzt,  ebensowenig  ist  es  nur  kluge  Bereebnung, 
die  ihn  bewegt,  die  Hilfe  fiir  die  Armen  zu  organisieren.  Er 
tritt  dort  hinzu,  wo  die  aiifserste  Not  gef unden  wird,  auch 
wenn  die  offentliche  Sicherbeit  niebt  bedrobt  ist.  Und  die 
voni  Staate  geleistete  Hilfe  soli  ebensowenig  eine  Gnaden- 
sacbe  sein,  wie  die  Hilfe  des  Einzelnen,  sondern  mufs  als  eine 
ethisch-soziale  Gerechtigkeitshandlung  betraebtet  werden.  In- 
deni  der  Staat  ein  Armenwesen  errichtet,  gestebt  er,  dafs  er 
etwas  gut  zu  macben  bat.  In  einem  idealen  Staate  wiirde 
es  keine  Armen  geben;  dafs  es  Menseben  gibt,  denen  das 
zum  Lebensunterhalt  Notwendige  felilt,  obschon  sie  Fahig- 
keit  und  Willen  zum  Arbeiten  liaben,  wird  stets  mit  Feblern 
der  sozialen  Organisation  in  Verbindung  steben.  Hieraus 
folgt  jedocli  nicht,  wie  Fichte  meinte,  dafs  die  Armenunter- 
stutzung  zunaebst  Sadie  des  Staates  und  erst  in  zweiter 
Reibe  Sache  der  Einzelnen  sei.  Das  Eingreifen  des  Staates 
mufs  bier  wie  an  anderen  Punkten  nur  der  letzte  Ausweg, 
die  notwendige  Erganzung  der  Thatigkeit  der  freien  Krafte 
sein.  Die  freie  Philantbropie  erhalt  gerade  die  Aufgabe : so 
lange  wie  moglich  einem  Eingreifen  des  Staates  mit  dessen 
schwerfalligem  Apparate  vorzubeugen. 

Yon  zwei  ganz  verschiedenen  Seiten  ist  die  philanthro- 
pische  Thatigkeit  des  Staates  angegriffen  worden.  — Man  hat 
im  Armenwesen  des  Staates  einen  schlecbten  Kommunismus 
erblickt,  wo  der  Staat  seine  Gabe  spende,  obne  auf  den 
Empfanger  hinlanglichen  Einfiufs  zu  haben.  Wenn  es  den- 
jenigen,  welche  Arnienunterstutzung  geniefsen,  nicht  ver- 
boten  werden  konne,  eine  Ehe  zu  schliefsen,  werde  durcb 
die  Staatsbilfe  die  Armut  ja  vermebrt.  Man  hat  deshalb 
anstatt  des  Armenwesens  ein  Staatsversicberungswesen  ver- 
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langt,  an  welchem  teilzunehmen  die  Arbeiter  dann  gezwungen 
werden  sollten^).  Es  ist  aber  nicht  leicht  zu  verstehen, 
wie  man  Leute,  die  in  der  Gegenwart  nicbts  zii  ihrem 
Unterhalt  haben,  dazii  bewegen  mochte,  ihre  Zukunft  zu 
versichern.  Dieser  Vorschlag  setzt  also  voraus,  dafs  der 
argsten  Not  sclion  auf  irgend  eine  Weise  abgeholfen  sei. 
Wie  dieses  Resultat  aber  zu  erreichen  ist,  darin  steckt  ja 
gerade  die  Scbwierigkeit.  — Yon  einer  ganz  anderen  Seite 
will  man  den  Staat  durchaus  von  diesem  Gebiete  ferngehalten 
wissen.  Die  private  Wohlthatigkeit  betrachtet  man  als  eine 
grolse  und  schone  Sache,  die  Wohlthatigkeit  des  Staates  aber 
als  eine  sehr  verderbliche  Sache.  Nur  die  freie  Menschen- 
liebe,  meint  man,  lasse  die  Wohlthatigkeit  mit  dem  rechten 
Gefiihl  der  Yerantwortlichkeit  ausiiben,  so  dafs  man  diirch 
Unterstiitzung  unwtirdiger  Menschen  die  Gattung  nicht  zum 
Riickschritt  statt  zum  Fortschritt  fiihre.  Eine  Biireaukratie 
konne  nicht  das  rechte  Gefiihl  der  Yerantwortlichkeit  be- 
sitzen;  dieselbe  trete  zu  den  Leidenden  in  keine  person- 
liche  Beziehung.  Es  sei  ilberdies  gefahrlich,  die  Gewalt  des 
Staates  zu  vermehren;  hierdurch  kbnnten  der  personlichen 
Freiheit  leicht  Gefahren  entstehen.  Ein  wohltha tiger  Despot 
sei  und  bleibe  doch  ein  Despot.  Der  Staat  habe  nur  die 
Aufgabe,  ftir  Recht  und  Sicherheit  zu  sorgen;  im  Staate 
konne  die  Sympathie  nicht  wie  in  der  Familie  unmittelbar 
walten^).  Hierauf  ist  zu  erwidern,  dafs  sich  zwischen  der 
Wohlthatigkeit  und  der  Gerechtigkeit  schwerlich  so  scharfe 
Grenzen  ziehen  lassen,  wie  der  angeftihrte  Gedankengang 


0 So  z.B.  die  deutsclien Nationalokonomen Wagner  und  Sch a ffle. 
(Sclionbergs  Handbuch  der  polit.  Okonomie.  1.  Ausg.  II,  S.  598;  615.) 
— Vgl.  oben  XXVI,  14. 

Vgl.  Herbert  Spencer:  The  man  versus  the  state  (Lon- 
don 1884),  wo  dieser  Gedankengang  in  konsequenter  Form  durch- 
gefiihrt  ist.  Im  zweiten  Bande  der  Principles  of  Ethics  (1893, 
Chap.  7:  Belief  of  the  poor),  wo  die  Schwierigkeiten  und  Bedenklich- 
keiten  aller  Philanthropie  scharf  hervorgehoben  werden,  meint  Spencer 
doch,  die  Staatsunterstiitzung  der  Armen  habe  eine  gerechte  Basis,  da 
das  Becht,  das  die  Leibeigenen  friiherer  Zeiten  auf  die  Benutzung 
des  Bodens  gehabt  batten,  ihnen  im  Laufe  der  Zeiten  von  den  Guts- 
besitzern  entzogen  sei.  Das  Armengesetz  sei  gewissermafsen  eine  An- 
erkennung  des  uralten  Bechtes  an  den  Boden.  Die  Staatshilfe  ist 
und  bleibt  fiir  Spencer  aber  „eine  Art  sozialer  Opiophagie“,  die  fiir 
den  Augenblick  lindere,  spiiter  aber  verschlimmere.  Eine  Entwohnungs- 
periode  thue  not,  urn  zum  „gesunden  Zustande  der  Selbsthilfe  und  der 
personlichen  Wohlthatigkeit“  zu  gelangen. 
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voraush^tzt.  Die  wahre  Wohlthatigkeit  ist  eio  Gf> 

n'chtigkeitsakt . und  e.s  i.st  daher  richtig.  dafs  das  dinDehe 
Grundf/esetz  Hi)  das  Kecht  des  ikidUrffigerj  an  offent- 
liche  l.'ntersttitzurig  anerkenrit.  Allerdirigs  ist  die  Sorge 
fur  die  Sicherheit  die  elernentarste  Aufgabe  des  Staates: 
dies  s^:hliefst  af>er  nicht  aus.  dafs  der  Staat  rnit  seiner 
Organisation  und  seinen  Mitteln  hilfreich  hinzutritt,  wenn 
wichtige  humane  Zwecke  nicht  durch  die  Thatigkeit  der 
freien  Krafte  allein  zu  erreichen  sind.  Konnten  wir  auf 
eigene  Hand  fur  unsere  .Sicherheit  sorgen,  so  rnUchten  wir 
am  lieiMen  der  Staatsgewalt  entraten:  der  Grund,  weshalh 
wir  den  Staat  urn  Hilfe  anrufen,  ist  auf  alien  Gehieten 
wesr^ntlich  derselt^e : die  Gnzulanglichkeit  der  freien  Krafte, 
welche  Unzulanglichkeit  nicht  zurn  wenigsten  der  unvoll- 
komrnenen  Organisation  zu  verdanken  ist.  Freilich  ist  die 
Gefahr  auch  ui>erall  dieselbe:  die  narnlich,  dafs  das  System 
und  die  Gewalt,  welche  nOtig  sind,  sich  auf  Kosten  der 
eigentlichen  Zwecke  zu  sehr  breiten  konnten.  Diese  Gefahr 
1st  indes,  natUrlich  in  geringerern  Mafse,  auch  bei  der  organi- 
sierten  freien  Philanthropic  vorhanden;  sie  tritt  uberall  auf, 
wo  das  unrnittelbare  Verhaltnis  zwischen  Geber  und  Km- 
pfanger  einern  rnittelbaren  weicht. 

3.  Wenn  der  Staat  thatig  ist,  steht  irnmer  der  Zwang 
ini  Hintergrunde , und  es  wird  ein  systernatisches  Yerfahren 
angewandt,  das  den  individuellen,  faktischen  Verhaltnissen 
nicht  irnmer  gerecht  wird.  In  grofsern  Mafsstabe  zeigte 
dies  sich  in  England  durch  die  Folgen  der  aus  den  Zeiten 
der  Kbnigin  Elisabeth  herrUhrenden  alteren  Gesetzgebung. 
Teils  wegen  der  Gernachlichkeit  der  Administration,  teils 
wegen  der  allzu  grofsen  Zentralisation  und  der  Xeigung, 
alle  Falle  nach  einern  abstrakten  Schema  zu  behandeln,  teils 
wegen  rnangelhafter  Kontrolle  von  seiteri  der  Steuerpdichtigen 
entstanden  die  verderblichsten  Verhaltriisse.  Da  die  Fnter- 
stUtzungen  ohne  nahere  i'ntersuchung  erteilt  wurderi,  ge- 
wbhnten  die  Armen  der  i^evblkerung  sich  an  [Jribedachtsarn- 
keit  und  GleichgUltigkeit.  Sie  dachten  nicht  an  den  morgen- 
den  Tag;  nbtigenfalls  wUrden  sie  und  ihre  Kinder  ja  auf 
bffentliche  Kosten  unterhalten  und  w'urden  es  besser  haberi 
als  viele  derjenigen,  welche  hart  arbeiteten,  urn  ihren  Peitrag 
zur  Arrneristeuer  erlegen  zu  kbnrien.  Nicht  riur  Gleich- 
gUltigkeit und  Faulheit,  sondern  auch  iJridankbarkeit  und 
Kgoismus  wurden  erzeugt.  Kinder  weigerteri  sich,  ihren 
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greisen  El  tern  zu  helfen  und  iiberliefsen  dies  dem  Offentlichen. 
Die  Demoralisation  wurde  so  grofs,  dafs  der  Lordkanzler 
Brougham  dem  englisclien  Oberhaus  sogar  erklaren  konnte, 
die  englischen  Armengesetze  seien  die  wicbtigste  Ursaclie 
der  sittlicben  Verderbnis  der  Bevolkerung  und  der  Zunahme 
der  Yerbrechen.  Seit  dem  Ende  des  18.  Jahrhimderts  wurde 
es  allgemeiner  Gebrauch,  dafs  von  den  Kommunen  ein  Zu- 
scliufs  zum  Arbeitslohn  geleistet  ward , wenn  dieser  un- 
geniigend  war.  Hierdurch  wurde  die  Armenunterstiitzung 
eigentlich  in  eine  Unterstiitzung  der  Arbeitgeber  um- 
gewandelt,  die  nun  den  Lohn  unter  das  zum  Unterhalt  der 
Arbeiter  Notwendige  herabdrticken  konnten  ! Die  neuere 
Gesetzgebung  (seit  1834)  hat  Abhilfe  zu  schaffen  gesucht. 
Stets  zeigte  es  sich  aber,  dafs  es  schwer  zu  entscheiden 
ist , wo  wirklich  Bediirftigkeit  angetrotfen  wird  und  wo 
nicht.  Man  fiihrte  in  England  die  sogenannte  „Arbeitshaus- 
probe“  (workhouse  test)  ein,  indem  man  meinte,  dafs  Arbeits- 
fahige,  die  sich  der  ihnen  vom  Offentlichen  als  Bedingung  der 
Untersttitzimg  auferlegten  Arbeit  nicht  unterziehen  wollten, 
hierdurch  darlegten,  sie  seien  nicht  wirklich  bediirftig.  Ein 
so  mechanisches  Mittel  wurde  aber  nur  deshalb  notwendig, 
weil  die  Dezentralisation  nicht  hinlanglich  zur  Verwendung 
kam^).  In  kleineren  Kreisen  (in  den  Kommunen  und  noch 
engeren  nachbarlichen  Verhaltnissen)  existiert  die  Moglichkeit, 
alle  einzelnen  Individuen  personlich  zu  kennen,  und  der 
Staat  sollte  deshalb  auch  so  viel  wie  moglich  solchen  Kreisen 
die  Verteilung  der  Unterstiitzung  iiberlassen.  In  dieser 
Bichtung  gehen  auch  die  neueren  Organisationen  dieser  Sache. 
Hier  noch  mehr  als  auf  anderen  Gebieten  ist  Selbstverwal- 
tung  die  einzige  Organisation,  die  zum  Ziele  fiihren  kann. 
Wenn  die  kleineren  Kreise  das  Recht  der  Selbstverwaltung 
haben,  lafst  sich  jeder  einzelne  Fall  nach  seiner  individuellen 
Beschaffenheit  behandeln.  Das  „Elberfelder  System"  ^)  geht 
in  der  Dezentralisation  und  Individualisierung  so  weit,  dafs 
jeder  Gehilfe  nur  mit  vier  Familien  zu  thun  hat.  Deren 
Verhaltnisse  kann  er  dann  grtindlich  kennen  lernen,  und 


Das  Armenwesen.  Frei  n a ch  D uch ate  1 uiidNaville. 
Von  einem  deiitschen  Staatsbeamten.  Weimar  1837.  S.  502  f.  — 
Gneist:  Das  Self  government  in  England.  3.  Aiifl.  S.  700  f. 

2)  Vgl.  Gneist:  Angef.  Werk.  S.  740. 

3)  Lbning:  Armen  pflege  und  Armenpolizei.  (Schonbergs 
Handbuch.  1.  Ausg.  II.)  S.  588.  601  f. 
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zugleicli  ^Yi^d  es  jedem  Biirger  moglicli,  das  kommiinale 
Fdireiiamt  eines  Geliilfeu  zii  iibernehmeii,  da  seine  Zeit  liier- 
diircli  nicht  so  selir  in  Anspriicli  genommen  wird.  Durch 
eine  solclie  Organisation  naliert  die  Philantliroi)ie  des  Staates 
sicli  immer  mehr  denprivatenphilantliropisclien  Organisationen. 
Am  besten  wirkt  jene,  wenn  sie  mit  diesen  zusaminenwirkt. 
Durch  eine  Reibe  von  Ubergangsformen  wird  die  grofse  Ent- 
fernimg  zwischen  dem  personlichen  Verhaltnisse  und  dem 
impersonlichen  Eingreifen  des  Staates  verktirzt. 


Hoffding,  Ethik.  2.  Anfl. 
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0.  DER  STAAT. 


XXXVI. 

DAS  VOLK  UXD  DEE  STAAT. 


1.  Wenn  man  den  Staat  in  scharfen  Gegensatz  zu  der 
Familie  und  der  freien  Kiilturgesellscliaft  stellen  will,  so 
wird  er  am  deutlichsten  durch  die  zwingende  Gewalt 
cliarakterisiert.  Aber  auch  nur  da,  wo  dieser  Gegensatz  in 
aiifserster  Scharfe  gestellt  werden  soil , tritt  dieses  Moment 
so  stark  hervor.  Die  Gewalt  steht  fortwahrend  im  Hinter- 
grunde;  ist  diese  aber  das  einzige  zusammenlialt'ende  Band, 
so  ist  der  Staat  seiner  Aiiflbsung  nabe.  Das  Wesen  des 
Staates  erscheint  uns  erst  in  seinem  ganzen  Umfang,  wenn 
wir  seben , dal*s  derselbe  im  stande  ist,  Gefiihle  und  Motive 
zii  erregen,  welche  sogar  die  durcb  Familienverhaltnisse  und 
Kulturzwecke  erregten  zu  uberwinden  vermogen:  so  z.  B., 
wenn  der  Einzelne  im  Dienste  des  Staates  nicbt  nur  sein 
eignes  Leben , soudern  aucli  die  Riicksiclit  auf  das  Wohl 
seiner  Familie  opfert,  und  wenn  der  Kiinstler  und  der  Ge- 
lebrte  dem  Wolil  des  Yaterlandes  die  Interessen  ihres 
Faches  unterordnen.  Solche  Gefiihle  kann  der  Staat  nur 
deswegen  erregen,  well  sein  Bestehen  und  seine  Thatigkeit 
notwendige  Bedingungen  sind,  um  grofse,  allgemein- 
nienschliche  Zwecke  zu  erreicben.  Dies  hat  sick  schon  im 
Vorhergelienden  gezeigt,  indem  die  Untersuchuug  sowolil 
der  Familie  als  der  freien  Kiilturgesellscliaft  zur  Hervor- 
liebung  von  Aiifgaben  fiibrte , die  nur  der  Staat  Ibsen 
konnte.  In  sofern  haben  wir  schon  im  Vorhergelienden  einen 
bestimmten  Begriff  des  Staates  voraiisgesetzt,  den  es  nun 
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naher  zu  eutwickelu  gilt,  imd  zwar  so,  dafs  sowolil  der 
Gegensatz  des  Staates  zu  den  anderen  Formen  der  Gesell- 
scliaft  als  sein  enger  Ziisammenhaiig  mit  dieseu  seine  Be- 
grlindiing  tinden  kann.  Fine  Untersucliung  des  Yerlialt- 
nisses  zwisclien  Volk  und  Staat  wird  in  dieser  Bezieliung 
niitzlich  sein. 

2.  Bei  der  Besprecliung  der  Familie  und  der  freien 
Kulturgesellscliaft  als  selbstandiger  sozialer  Lebensformen 
sahen  wir  davon  ab,  dafs  sie  in  der  Wirklichkeit  stets  in 
einem  bestimmten  geschiclitlichen  und  nationalen  Zusauinien- 
hang  vorkommen.  Auf  den  primitivsten  Entwickelungsstufen 
liifst  sicli  zwisclien  Familie,  Kulturgesellscliaft  und  Staat  keine 
scliarfe  Grenze  zielien.  In  der  Horde  oder  im  Stanime,  so 
wie  diese  auf  friilien  Entwickelungsstufen  auftreten,  lierrsclien 
die  Bande  des  Blutes,  wenn  diese  auch  nicht  immer  das 
einzige  Verbindende  sind.  Der  Fremde,  der  als  Freund 
behandelt  und  in  die  Gesellschaft  aufgenommen  werden  soil, 
inufs  wenigstens  syniboliscli  des  gemeinschaftliclien  Blutes 
teilhaft  werden.  Die  primitive  Horde  ist  zugleich  eine 
Kulturgesellscliaft,  sofern  auf  dieser  Stufe  iiberliaupt  von 
einer  Kultur  die  Rede  sein  kann.  Die  Arbeit  wird  in  Ge- 
nieinscliaftliclikeit  ausgefuhrt,  und  was  man  besitzt,  das 
besitzt  die  Horde  gemeinscliaftlicb.  Die  ideelle  Kultur  ist 
durch  den  Glauben  an  die  Gotter  des  Stammes  reprasentiert. 
Und  die  Horde  ist  endlicli  ein  kleiner  Staat,  indem  sie  sich 
zu  gemeinscliaftlichem  Widerstand  gegeu  ilufsere  Feinde 
sammelt . und  indem  der  Familienvater  oder  der  Haujitling 
auch  nach  innen  die  Gewalt  ausubt,  um  die  Widerspenstigen 
zu  ziigeln.  — Es  gelit  bier  wie  iiberall,  dafs  scliarfe  und 
deutliclie  Verschiedenlieiten  erst  wiilirend  des  Laufes  der 
Entwickelung  zum  Vorscliein  kommen  und  sich  nicht  von 
Anfang  an  geltend  niachen. 

Eine  Horde  ist  noch  kein  Volk,  sondern  wird  dies  erst, 
wenn  sich  ein  mehr  bewufstes  Gefuhl  der  Gemeinschaftlich- 
keit  entwickelt,  als  da  vorhanden  sein  kann,  wo  man  sich 
ebenso  schnell  in  kleine  Gru])pen  zersplittert , wie  man  sich 
zur  Zeit  der  Not  zu  gegenseitigem  Beistand  sammelt.  Eine 
zusammenhangende  Erinnerung  und  Tradition  ist  die  Voraus- 
setzung,  damit  ein  Volk  entstehe.  Durch  gemeinsames 
Schicksal  und  gemeinsame  Arbeit  entsteht  jedes  Gefuhl  der 
Gemeinschaft  (vgl.  XIII,  3 und  andere  Orte),  auch  das 
Nationalgefiihl.  Gemeinsames  Schicksal  und  gemeinsame 
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Arbeit  werden  zunachst  dadurcli  bedingt,  dafs  alle  iliren 
Wobiisitz  in  demselben  Lande  baben.  Die  Beschaffenbeit 
dieses  Landes  bedingt  die  gemeinsame  Natur  der  Arbeit, 
wie  auch  die  gemeinsamen  pbysischen  Geschicke,  gemeinsame 
Stimnmngen  bezuglicb  der  Natiir,  gemeinsame  Furcbt  und 
gemeinsame  Freude^).  Sogar  ein  Nomadenvolk  hat  doch 
seine  Platze,  die  es  von  Zeit  zu  Zeit  wieder  besucbt,  so  dafs 
in  seinen  Erinnerungen  Zusammenhang  entsteht.  Hat  es 
sonst  keinen  festen  Besitz,  so  bat  es  doch  die  Graber  der 
Vorfabren,  an  die  es  sich  gekniipft  ftiblt,  und  um  die  es  wie 
nm  ein  Zentrum  kreist  ^).  Es  ist  gleichgiiltig,  was  ursi)riinglicli 
die  Horde  zusammengefubrt  hat,  — ob  sie  durcb  Abstamnmng 
von  derselben  Eamilie,  oder  durcb  V^ereinigung  mehrerer 
wandernden  Individiien , oder  durcb  Unterjochung  einer 
schwacberen  Horde  durcb  eine  starkere  entstanden  ist.  Die 
Hauptsache  ist,  dafs  ein  derartiges  Zusammenleben  in  Gang 
kommt,  dafs  sicb  unter  gemeinsamem  Scbicksal  und  gemein- 
samer  Thatigkeit  ein  gemeinsames  Denk-  und  Gefublsleben 
entwickelt.  Genieiuscbaftliche  Sprache  ist  oft  selbst  erst  ein 
Erzeugnis  dieses  Zusammenlebens,  und  erst  auf  hoheren  Ent- 
wickelungsstufen  kann  diese  eine  entscheidende  Eolle  spielen. 
Die  Spracbe  ist  nicbt  iininer  das  Entscheidende.  Das  Volk 
der  Scbweizer  gibt  uns  ein  Beispiel , wie  die  Grenzen  des 
Nationalgefiihls  und  die  der  Spracbe  nicbt  zusammenzufallen 
oraucben;  die  Hauptsacbe  ist,  dafs  sicb  ein  gemeinsames 
Bewufstsein  entwickelt,  und  bierzu  bedarf  es  nur  der  gemein- 
samen Gescbicbte. 

Durcb  gemeinsames  Scbicksal  und  gemeinsame  Tbatig- 
keit  entwickeln  sicb  die  einer  Menscbengruppe  gemeinsamen 
Gewobnbeiten  und  Sitten.  Das  Leben  gestaltet  sicb  unwill- 
kiirlicb  auf  eine  gewisse  bestimmte  Weise  und  in  gewissen 
bestimmten  Ricbtungen.  Diese  unwillkiirlicb  gebildeteir 
Formen  wirken  dann  wieder  bestimmend  auf  die  Zukunft, 


liber  die  Bedingiingen  fiir  die  Bildiing  eines  Volkes  sielie 
Spencer:  Principles  of  Sociology.  II.  S.  265 — 287  ^Political 
integration). 

2)  Vgl.  Herod  ot  IV,  127,  wo  die  Skytlien  den  Kampf  niit  den 
Persern  verweigern,  weil  sie  keine  Stiidte  nnd  kein  bebautes  Land  zn 
verteidigen  batten;  sie  wollen  nur  dann  kiinipfen,  wenn  die  Perser  die 
Graber  ibrer  Vorfabren  tinden  und  zerstoren.  — Im  ersten  Bucb  Mosis 
Kap.  23  kauft  der  sonst  als  Nomade  lebende  Abraham  einen  Acker, 
nm  Sara  zu  begraben. 
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iiiid  zwar  iiiclit  iiiir  iiiibewufsterweise , sondern  aiicli  wegeu 
eines  melir  Oder  weuiger  bewiifsteu  Bediirfuisses  uiid  Gefiihls. 
Es  wil’d  das  Bedtirfiiis  gefuhlt,  imter  den  nainlicbeu  Ver- 
lialtiiisseu  die  iiamliche  Handlimg  auf  die  uamlicbe  Weise 
aiiszufubreii.  Anbau  des  Bodeus,  Jagd  imd  Krieg,  Kleidung 
imd  AVaffen , Ebescblielsung , Erziehiiiig , Gotterverelirimg, 
Raclie  imd  Geniisse  — alles  wird  niclit  so  sehr  auf  die 
Weise  georduet  imd  ausgeiibt,  wie  man  es  uacli  Uberlegimg 
zweckmafsig  imd  verniiiiftig  lindet , sondern  auf  die  AA^eise, 
wie  die  A^orfahren  es  geordnet  und  ausgeiibt  haben.  Eiue 
Ubertretung  Oder  eiu  Hiudernis  kann  eiue  almliclie  Leiden- 
schaft  erregen  wie  die  vom  Tier  gefuhlte , wenn  es  an  der 
Ausfiiliruug  einer  instinktiven  Handlimg  verhindert  wird. 
AA"er  ueue  Sitte  einflihren  will,  der  wird  zum  Argernis,  und 
ein  mit  Argernis  vermischtes  Erstaunen  ist  das  Gefiilil,  mit 
welcbem  man  die  Sitteu  und  Gebrauclie  anderer  Alenschen- 
gruppen  beobaclitet.  — Es  ist  — so  konnten  wir  ims  eben- 
falls  ausdrticken  — die  gemeinsaiue  positive  Aloralitat  (siehe 
L 2),  die  im  A^erein  mit  den  gemeinsamen  Erinnerimgen  eine 
Alenschengruppe  zu  eiuem  A^olke  macbt. 

3.  A^olles  und  klares  Bewufstsein  erlangt  das  Xational- 
gefiilil  erst  diirch  den  Zusammenstofs  mit  und  deni  Argernis 
an  deni  Eremden.  Es  ist  ein  psydiologisches  Gesetz,  dafs 
ein  mehr  oder  weuiger  starker  Kontrast  erforderlich  ist, 
damit  ein  Bewufstseinszustand  seinen  entschiedeu  aus- 
gepragten  Charakter  erhalte.  Die  Gescliichte  zeigt  denn 
auch,  dafs  das  Nationalgefiihl  uur  hat  vereinend  wirkeii 
konnen,  indem  es  sclieideud  wirkte:  es  hat  durch  das  Be- 
wufstsein der  gemeinsamen  Eigeiitumlichkeit  vereint,  das 
vorziiglich  durch  das  gemeinsame  Gefiihl  des  Argeruisses, 
der  A’^erachtung  und  der  Eeindseligkeit  gegen  das  Eremde 
erweckt  wurde. 

Anfangs  ist  etwas  mehr  als  eine  asthetische  Antipathic 
das  AAlrksame.  Alles  Eremde  und  Unbekannte  kann  auf 
primitiven  Stufen  Eurcht  oder  Hafs  erregen,  weil  es  dem 
Leben,  dem  Eigentum  und  der  Ereiheit  Gefalir  bringen  kann. 
Jedenfalls  setzt  man  sich  der  Sicherheit  wegen  in  A^er- 
teidigungsstand.  Aber  auch  wenn  die  Eurcht  verschwiudet, 
dauert  die  Antipathic  fort.  A"om  Standi)unkte  des  uationalen 
Selbstgeflihls  aus  fallt  man  ein  scharfes  Urteil  liber  das 
Eremde.  Es  stehen  sich  hier  zwei  ethische  Systeme  in 
Eleisch  und  Blut  gegeuli])er,  und  eiue  A’erniitteluug  oder 
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Versohnung  lafst  sich  nur  durch  eine  historische  Ent- 
wickelung  erreichen,  die  eine  Gemeinschaftlichkeit  des 
Schicksals  und  der  Arbeit  mit  sich  bringt.  Ein  vieljahriges, 
ruhiges  Zusammenleben  ist  erforderlicb , urn  zu  entdeckeu, 
dafs  das  Fremde  seinen  eigentiimlicben  Wert  hat.  Es  mufs 
eine  Erweiterung  der  Sympathie  imd  eine  Erweiterung  der 
Vorstellungen  vorgehen. 

Seine  ganze  Glut  kann  das  Nationalgefiihl  nur  dann 
haben,  wenn  es  mit  der  Starke  und  Blindheit  des  Instinkts 
auftritt.  Dasselbe  ist  eine  maclitige  historische  Kraft  ge- 
wesen.  Es  hat  die  Geschichte  zu  einer  grofsen  Kriegs- 
geschichte  geinacht,  aber  eben  weil  es  den  Krieg  verursachte, 
hat  es  zusammenhaltend  und  konzentrierend  gewirkt.  Der 
Krieg  bringt  flir  die  ganze  Gruppe  die  eingreifendsten  ge- 
ineinsainen  Erfahrungen  mit  sich.  Gemeinsame  Gefahr  und 
Furcht,  gemeinsame  Spannung  und  Hoffnung,  gemeinsame 
Niederlagen  und  Siege , dies  alles  verbindet  durch  den 
starksten  Kitt.  Und  hierzu  kommt,  dafs  auf  der  Stufe 
des  instinktiven  Nationalgefiihls  alles  eingesetzt  wird:  der 
Kampf  gilt  alle  Giiter  des  Lebens  auf  einmal ; wird  man 
besiegt,  so  mufs  man  bereit  sein,  die  Freiheit,  das  Eigentum, 
vielleicht  sogar  das  Leben  zu  verliereu;  ja,  auch  die  Gbtter 
verliert  man,  indem  sie  von  den  Gbttern  der  Sieger  ver- 
drangt  werden.  Es  gilt  Sein  Oder  Nichtsein.  — Anders, 
wenn  die  Zeiten  der  Vertilgungskriege  voriiber  sind.  Der 
Krieg  wird  mit  grbfserer  Hunianitat  gefiihrt,  und  es  stehen 
nicht  mehr  alle  Giiter  des  Lebens  auf  dem  Spiel.  Es  gibt 
ein  allgemein-menschliches  Leben  der  Gesellschaft,  das  iiber 
nationale  Verschiedenheiten  hinausreicht,  und  der  Gegensatz 
zwischen  unserer  eignen  Nationalitat  und  der  fremden  fallt 
nicht  mehr  mit  dem  Gegensatze  zwischen  gut  und  hose  zu- 
sanimen.  Wird  das  Nationalgefiihl  nun  nicht  einst  seine 
Rolle  als  maclitige  geschichtliche  Triebkraft  ausgespielt 
liaben,  und  wird  die  ethische  Bedeutung,  die  es  gehabt  hat, 
nicht  aufhoren?  Es  scheint,  als  iniisse  es  ihm  an  hinlang- 
licher  Nahrung  fehlen,  und  als  konne  es  deswegen  auch 
keine  hinlangliche  Energie  bewahren. 

4.  Das  Nationalgefiihl  hat  mit  jedem  Gefilhl,  das  sich 
dem  Instinkte  nahert,  dies  gemein,  dafs  es  nicht  durch  den 
Wert  erzeugt  wird,  den  man  an  und  filr  sich  dem  beilegen 
kann,  woran  es  geknilpft  ist.  Wir  lieben  unser  Land  und 
unser  Volk,  nicht  weil  wir  sie  filr  die  besten,  schonsten. 
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reiclisten  und  am  besteu  ausgestatteten  lialten,  sondern  vor 
alien  Diiigeii,  well'  sie  miser  Land  imd  iinser  Volk  sind. 
Es  1st  eine  rein  snbjektive  Wertschatziing,  keine  objektive, 
die  iin  Xationalgefiibl  angestellt  wird.  Aiif  naive  Weise 
gibt  dies  sicli  in  den  Snperlativen  Aiisdrnck,  init  welclien 
wir  das  von  iins  Geliebte  aiisstatten ; diese  Superlative 
driicken  die  Innigkeit  und  Starke  des  Gefiihls,  nicbt  aber  das 
Ergebnis  einer  objektiven  Untersuchung  aiis.  Wir  kbnnen 
sogar  selir  wohl  eingestehen,  dafs  andere  Lander  iind  Volker 
grofsere  objektive  Vortreffliclikeit  besitzen;  sie  leidenjedoch 
stets  an  dem  Mangel,  dafs  sie  nicbt  miser  Land  und  unser 
Yolk  sind.  Es  gelit  bier  wie  init  der  Selbsterbaltung:  wir 
erbalten  das  Lebeii  zunacbst,  weil  es  unser  Leben  ist, 
nicbt  weil  wir  es  untersucbt  und  als  ein  vorziiglicbes  Leben 
befunden  baben.  Auf  dieseni  balb  unbewufsten,  instinktiven 
Cbarakter  des  Nationalgeflibls  berubt  es,  dafs  dasselbe  sicb 
bewabren  lafst,  wenn  der  Horizont  aucb  erweitert  wird  und 
die  Antipatbie  gegen  das  Freinde  verscbwindet.  Mit  dem 
scbarfen  Kontraste  zum  Fremden  fallt  nicbt  notwendigerweise 
das  innige  Gefiibl  fiir  das  Heimiscbe  weg.  Und  nur  am 
Heimiscben  baben  wir  eine  feste  Zuliucbt  und  eine  Grund- 
lage , von  welcber  aiis  wir  uns  in  der  Welt  orientieren 
konnen  G. 

Die  fortschreitende  Kultur  verniehrt  allerdings  die  Ein- 
heit  und  Gemeinsamkeit  des  Menscbengescblecbts,  bffnet  aber 
aucb  den  Blick  fiir  die  eigentiimlicben  Kiiancen  und  Ver- 
scbiedenlieiten.  Jedes  Yolk  nimmt  das  Leben  auf  seine 
Weise,  und  hierdurcb  bietet  das  Leben  demjenigen,  der  es 
mit  sympatbiscbem  Verstandnisse  betracbtet,  grofseren  Reicb- 
tum  und  grofsere  Mannigfaltigkeit.  Der  Barbar  tritt  das 
Fremde  unter  die  Fiifse,  weil  er  es  nicbt  verstebt,  und 
drobt  jetzt  nocb  den  nationalen  Eigentiimliclikeiten  Gefabr, 
so  kommt  dies  vielniebr  daber,  dafs  es  nocb  zu  viel  Barbarei, 
als  dafs  es  zu  viel  Kultur  in  der  Welt  gibt.  Die  eine 
Nation  bat  nocb  nicbt  recbt  eingeseben,  wie  notwendig  es 
ist,  dafs  aucb  die  andere  existiert.  Die  fortscbreitende 
Kultur  bffnet  sowobl  den  Blick  fiir  die  Eigentiimliclikeiten 

D In  meiner  Abhandlung  Nationalitet  og  Kultur  (Tilskueren 
1895)  beschrieb  icb  das  Nationalgefiihl  als  ein  Gefiibl  des  Wieder- 
erkennens  und  der  Gemeinschaftlichkeit  und  beton^e  zugleich,  dafs  bei 
jeder  tiefergehenden  Arbeit  die  national  bestimmten  Elemente  der 
Personlicbkeit  mitbethatigt  seien. 
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der  verschiedenen  Volker,  als  sie  dem  einzelnen  Volke 
bessere  Gelegenheit  gibt,  seinen  Beitrag  zur  gemeinsamen 
Entwickelung  zu  leisten. 

Ebenso  wie  die  Familie  und  die  freie  Kulturgesellschaft 
natiirliche  Mittelglieder  zwiscben  dem  Individuum  und  dem 
Staate  sind,  ebenso  sind  die  verschiedenen  Nationalitaten 
Mittelglieder  zwiscben  den  einzelnen  Individuen  und  der 
ganzen  Gattung.  Das  allgemein  Menschliche  wird  bierdurch 
nicbt  an  seiner  Entwickelung  verhindert ; es  wird  im  Gegen- 
teil  reicher  und  mannigfaltiger  werden. 

5.  Der  Staat  ist  das  organisierte  Volk.  Der  Staat 
setzt  eine  derartige  Organisation  voraus,  dafs  das  Volk  nacb 
aufsen  als  Einbeit  auftreten  kann , und  dafs  auch  die 
Leitung  und  Ordnung  seiner  inneren  Angelegenheiten  eine 
gewisse  Einbeit  darbieten.  Es  lafst  sicb  kein  bestimmter 
Punkt  angeben , an  welcbem  der  Staat  entsteben  sollte. 
Schon  die  Familie  und  die  Horde  konnen  eine  gewisse 
Organisation  besitzen,  so  dafs  sie  sowobl  aufseren  Angriffen 
Widerstand  entgegensetzen  als  das  Verhaltnis  zwiscben  ibren 
Mitgliedern  ordnen.  Eine  grofse  Familie  ist  schon  ein 
kleiner  Staat. 

Durch  die  festere  Organisation,  die  der  Staat  voraus- 
setzt,  gewinnt  das  Volk  denselben  Vorteil,  den  der  tieriscbe 
Organismus  durch  den  Besitz  eines  Nervensystems  gewinnt. 
In  der  Pflanze  wird  ein  iippiges,  organiscbes  Leben  gefiihrt; 
der  Stoffwechsel,  das  Wachstum  und  die  Fortpllanzuiig  geben 
mit  grofser  Energie  vor.  Aber  nur  wenn  ein  Nervensystem 
die  Teile  des  Organismus  verbindet,  kann  dieser  der  Aufsen- 
welt  gegeiiiiber  aktiv  und  mit  gesammelter  Kraft  auftreten, 
seine  Tbatigkeit  auf  bestimmte  Punkte  richten  und  sicb 
durch  die  Biicksicbt  auf  etwas,  das  weit  iiber  die  unmittel- 
baren  Umgebungen  binaus  liegt,  bestimmen  lassen.  Ohne 
Staatsorganisatioii  fiibrt  das  Volk  ein  Pdanzenleben.  Es 
kann  sicb  eine  gewisse  Kultur  entwickeln;  materielle  Tbatig- 
keit, Denk-  und  Gefuhlsleben  konnen  sicb  bis  zu  eineni 
gewissen  Grade  entfalten ; das  Gauze  tragt  aber  den  Cbarakter 
des  Zufalls  und  der  Zerstreuung.  Eine  weitergebende  Ent- 
wickelung ist  durch  die  Konzentration  und  den  festen  Zu- 
samnienbang  alles  dessen,  was  zum  Volke  gebort,  bedingt. 
Im  Kaiii])f  urns  Dasein  wird  eine  solcbe  Konzentration  von 
grofster  Bedeutung.  Ein  Beicb,  das  mit  sicb  selbst  zerfallen 
ist,  kann  nicbt  besteben.  Der  Krieg  ist  desbalb  zu  alien 
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Zeiten  die  Ursa  die  festerer  Organisation  gewesen.  Nur  aiif 
der  elementarsten  Stufe  ist  indes  die  Konzentration  aufserer 
Gefalir  gegeniiber  die  herrscliende  Riicksiclit.  Die  Organi- 
sation, die  anfanglidi  liergestellt  ward,  iiin  aiifsereni  Wider- 
stand  entgegenzutreten , wird  natnrlich  angewandt,  mn  alle 
voin  Leben  des  Yolkes  unifalsten  Interessen  und  Zwedve  zu 
fordern  imd  zu  scliiitzeu.  Es  gibt  zwei  Typeu  des  Staats- 
lebens,  einen,  der  vorwiegend  durdi  die  Notwendigkeit  der 
Machtentfaltung  nadi  aufsen,  einen  anderen,  der  wesentlicli 
durch  die  Riicksidit  aiif  das  innere  Leben  des  Yolkes  be- 
stiiumt  wiivU).  Solange  ein  Staat  init  anderen  Staaten  fiir 
seine  Existenz  kampfen  iniirs,  wird  besouders  ersterer  Typiis 
vorherrschen ; sobald  friedlicbere  Yerlialtnisse  eintreten,  wird 
sick  der  letztere  Typiis  entwickeln.  Es  wird  leicbt  zu  er- 
selien  sein , welcher  der  beiden  Typen  die  gesimde  Ent- 
wickeliing  der  uiateriellen  und  der  ideelleu  Kiiltur  am 
ineisten  begtinstigt. 

Scbon  airf  den  primitiven  Entwickeliingsstiifen  gibt  es 
etwas,  das  starker  ist  als  die  blofse  Gewalt,  und  das  diese 
in  seine  Dienste  nimrnt.  Dies  sind  die  imgescliriebenen 
Gesetze,  die  in  den  Gewolmheiten  des  Yolkes  entlialten  sind. 
(Ygl.  2.)  Die  Organisation  der  Yerlialtnisse  des  Yolkes 
kann  nie  durcli  Machtgebote  allein  geschelien.  Sogar  die 
Gewaltliaber  sind  in  ibrein  Inneren  melir  oder  weuiger  von 
Eurcht  Oder  Ehrfurcht  vor  deni  Uberlieferten  erfiillt.  Kein 
Gewaltliaber  stelit  dermafsen  iiber  seinem  Zeitalter,  dais  er 
keine  Vorbilder  und  Prazedenzien  hatte,  deuen  er  folgte. 
Solche  Yorbilder  und  Prazedenzien  bieten  iins  die  primitive 
Eorm  des  R edits. 

Wir  haben  also  im  Begriffe  des  Staates  verscliiedene 
Momente.  Die  Gewalt  ist  das  letzte  Mittel  und  Eundament 
des  Staates;  das  Reclit  ist  die  Norm,  welclie  die  Anwendung 
der  Gewalt  bestimmt;  und  die  Kultur  ist  der  Zweck , dem 
die  vom  Rechte  geleitete  Anwendung  der  Gewalt  dieneu  soil. 
Und  bei  alien  diesen  ^Monienten  wird  nocli  die  Erage  uacli 
der  ethischen  Bedeutung  des  Staates  aufzuwerfen  sein. 


’)  Spencer:  Principles  of  Ethics.  II.  S.  181 — 187. 


XXXVII. 


DAS  EECHT  UND  DIE  MOEAL. 


1.  Wenn  das  Kecht  nur  aus  denjenigen  Gewohnheiten 
und  tiberlieferimgen  besteht,  welcbe  das  Leben  unwillkurlich 
beherrschen,  so  macht  der  Gegensatz  zwiscben  Moral  und 
Kecht  sich  nicht  geltend^).  Unter  dem  Kechte  verstehen 
wir  auf  imserem  modernen  Standpunkte  den  Inbegriff  der 
in  bestimmten  Kundgebungen  ausgesprochenen  Regeln  fiir 
die  Anwendung  der  Gewalt,  wahrend  wir  unter  der  Moral 
verstehen,  was  uns  in  un serein  Inneren  vom  Gewissen  kund- 
getlian  wird.  Ein  soldier  scharfer  Gegensatz  zwischen 
einem  Aufseren  und  einem  Inneren,  zwischen  aufserer  Ge- 
walt und  innerem  Gefiihl  ist  jedoch  erst  die  Frucht  eines 
langen  Entwickelungsganges.  Urspriinglich  gibt  es  keinen 
Unterschied  zwischen  Gewohnheit,  Uberlieferung , Kecht, 
Moral  und  Keligion.  Es  macht  sich  das  Bediirfnis  geltend, 
gleiche  Falle  auf  gleiche  Weise  zu  behandeln.  Dafs  etwas 
schon  einmal  auf  eine  gewisse  Weise  geschehen  ist,  gibt 
Grund  genug,  dafs  es  auch  das  nachste  Mai  auf  dieselbe 
Weise  geschieht.  Wie  schon  bemerkt,  herrscht  hier  keine 
rein  imbewufste  Gewohnheit.  In  dem  Bedtirfnisse,  die  ein- 
mal gebahnten  Wege  zu  betreten,  wirkt  auch  die  Ehrfurcht 
vor  der  Yergangeuheit  und  vor  den  dunklen  Machten,  von 
welchen  die  herrschenden  Sitten  und  Uberlieferungen  her- 
geleitet  werden^).  Deren  erster  Ursprung  verbirgt  sich  im 

Ich  bediene  micli  bier  des  Aiisdrucks  „Moral“,  urn  die  prak- 
tische  Ethik  zu  bezeicbnen.  Bei  dem  Worte  „Etbik“  denkt  man  leicht 
aiisscdiliefslich  an  eine  tbeoretiscbe  Lehre. 

Vgl.  die  vorziigliche  Entwickelung  des  Begriffs  der  Sitte  in 
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Unbekaimten ; deswegen  erhalteii  sie  eiiien  gelieinmisvollen 
Charakter.  Und  da  sie  die  Siimnie  der  von  den  Vorfahren 
in  den  verscliiedenen  Yerlialtnissen  des  Lebens  geniachten 
Erfahrnngen  entlialten,  geben  sie  oft  eine  bessere  Kichtschnur 
ab  als  die  begrenztere  Einsicht  eines  einzigen  Individiiuins. 

Wenn  diese  ungeschriebenen  Gesetze  aufgezeiclinet  und 
kimdgemaclit  werden,  tritt  die  Staatsgewalt  bestimmter  als 
Handhaberin  und  Bescliutzerin  der  Gesetze  auf,  und  diese 
erhalten  nun  den  Charakter  ausdruckliclier  Willenskund- 
gebungen,  allgeineiner  Eegeln  fill*  das  Handeln.  Das  Be- 
diirfnis  nach  solclien  festgestellten  Begeln  entstand  zuerst 
in  dein  Leben  der  griechiscli-roniischen  Stadte  ^).  Das 
Recht  ist  nun  nicht  melir  der  Inbegriif  der  unwillkurlichen 
Xorinen  des  Yolkes,  sondern  der  Wille  der  lierrsclienden 
Gewalt.  111!  Gegensatz  zur  Staatsgewalt  stelien  die  einzelnen 
Individuen  init  ilirer  personlichen  Uberzeugung,  und  liier 
kann  es  zu  einem  Konflikte  des  Rechts  init  der  Moral 
koinmen.  Diese  sind  nicht  mehr  durch  Uberlieferung  ver- 
eint,  sondern  was  das  Recht  gebietet  oder  erlaubt,  das  ver- 
bietet  vielleicht  die  Moral,  und  was  diese  gebietet,  das  ver- 
bietet  vielleicht  das  Recht.  Es  kapn  hier  ein  KonHikt 
entstehen,  der  oft  einen  tragischen  Ausgang  niinmt.  Die 
Gesellschaft  mufs  ihre  Rechtsorganisation  wahren,  und  das 
Individuum  mufs  seine  Uberzeugung  wahren,  mufs  „Gott 
mehr  gehorchen  denn  den  Menschen“  ^).  Dem  Einzelnen  bleibt 


.Thering:  Der  Zweck  im  Recht.  II,  S.  19 — 41.  Die  Sitte  wird  hier 
als  „verpflichtende  Gewohnheit“  defiiiiert. 

1)  Lei  St:  Alt-arisches  Jus  civile.  I.  S.  338—841. 

2)  Vgl.  Platons  Apologie.  Kap.  17.  — Apostelgeschichte 
IV,  19;  V,  29.  — Die  Jiiristeii  mogeii  sich  nicht  gern  die  Moglichkeit 
denken,  dafs  der  Einzdne  dem  „Recht“  gegeniiher  ethisches  Recht  haben 
konne.  Selhst  A.  S.  Orsted  sagt:  „Jeder  ist  verpflichtet,  seine  private 
Meinimg  derjenigen,  welche  dem  Gesetze  zu  Grunde  liegt,  unterzuordnen. 
Allenfalls  mufs  er  von  jeder  offentlichen  Rehorde  als  hierzu  verpflichtet 
hetrachtet  werden. “ fOm  de  fbrste  Grundsatninger  forStraffe- 
lovgivningen.  [Die  ersten  Grundsatze  der  Strafgesetzgebung]  — 
Eunomia  II,  S.  202.)  — Im  danischen  b iirgerlich  en  Strafgesetz 
§ 42  ist  die  Rede  von  „der  un ri chtigen  Meinung,  dafs  die  durch  das 
Gesetz  verbotene  Ilandlung  nach  dem  Gebote  des  Gewissens  oder  der 
Religion  erlaubt  oder  sogar  befohlen  sei“,und  es  scheint  also,  als  ob  eslfest- 
gestellt  wiirde,  dafs  das  Unrecht  immer  auf  seiten  des  Einzelnen  sein 
miisse.  Da  ist  Orsted  denn  doch  vorsichtiger,  indem  er  nur  behauptet, 
die  bffentliche  Behorde  rnlisse  die  Sache  mit  Notwendigkeit  auf  diese 
AVeise  betrachten.  Die  Verfasser  des  Gesetzes  scheinen  die  Absicht 
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liier  nichts  anderes  ilbrig,  als  von  der  jetzigen  Rechts- 
organisation  an  die  auf  einer  besseren  Grundlage  erbaute 

Rechtsorganisation  der  Zukunft  zu  appellieren. Der- 

gleiclien  Konfiikte  diirfen  aber  nicbt  fiir  die  Feststellung 
des  Verhaltnisses  zwischen  Recht  und  Moral  im  ganzen 
entscheidend  sein.  Recht  und  Moral  haben  sich  geschicht- 
lich  aus  einer  gemeinschaftlichen  Wurzel  entwickelt,  und  nur 
in  Ausnahmsfallen  werden  sie  einander  ganz  fremd. 

2.  Wenn  die  primitive  Entwickelungsstufe , auf  welcher 
der  Unterschied  zwischen  Recht  und  Moral  noch  nicht 
hervortritt,  verlassen  wird,  und  wenn  das  Recht  als  ein 
besonderes  Gebiet  fiir  sich  entwickelt  wird , so  gibt  es  vor- 
ziiglich  vier  Punkte,  an  welchen  dasselbe  als  von  der  Moral 
verschieden  erscheint:  es  stiitzt  sich  auf  aufseren  Zwang; 
es  betrifft  nur  die  aufsere  Handlung ; es  ist  mehr  universell ; 
es  ist  mehr  elemental*. 

a)  Eine  moralische  Handlung  mufs  aus  dem  inneren 
Gefilhl  und  Willen  des  Handelnden  selbst  entsprungen  sein. 
Die  rechtliche  Handlung  lafst  sich  aber  durch  aufsere  Ge- 
walt  erzwingen,  einerlei,  ob  die  Gesinnung  des  Handelnden 
mit  derselben  ubereinstimme  oder  nicht.  Die  Mbglich- 
keit  des  Zwanges  ist  das  aufsere  Merkmal  des  Rechts. 
Die  Rechtsorganisation  gibt  sich  durch  physische  Gewalt 
kund,  wahrend  die  moralische  Weltordnung  eine  innere  ist. 
Die  Sanktion  ist  beim  Recht  eine  aufsere , bei  der  Moral 
eine  innere.  (Vgl.  IV,  5 — 6.) 

b)  Hiermit  steht  es  in  engem  Zusammenhang,  dafs  das 
Recht  nur  aufsere  Handlung  fordert.  Um  die  Gesinnung 
und  den  Willen  kiimmert  es  sich  nicht;  diese  kann  es  nicht 
trelTen.  Eiir  die  rein  ethische  Wertschatzung  dagegen  kann 
die  aufsere  Handlung  im  Vergleich  mit  den  Motiven,  durch 
welche  dieselbe  erzeugt  ward,  oft  von  verschwindender  Be- 
deutung  werden.  Diese  Motive  konnen  hochst  bedenklicher 
Art  sein,  wenngleich  die  Handlung  an  und  fiir  sich  nicht 
verderblich  ist;  und  sie  konnen  Anerkennung  verdienen, 
wenngleich  die  aufsere  Handlung  verwerflich  ist. 

c)  Deswegen  kann  das  Recht  auch  nur  solche  Verhalt- 
nisse  betrelfen,  in  welchen  von  alien  Men  sc  hen  mit 


geliabt  zu  haben,  die  Mogliclikeit  eines  Konfliktes  zu  verhiilleii.  Diese 
Mogliclikeit  ist  aber  stets  vorbanden,  sobald  iiberbaupt  zwischen  Recht 
und  Moral  unterscbieden  werden  kann. 
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in  0 g 1 i c li  s t g r 0 f s e r A n n ii  li  e r 11  n g d a s s e 1 be  v e r 1 a n g t 
werden  kanu.  Die  groisen  individiiellen  Verschiedenheiten 
treten  niehr  in  der  Gesinnung  imd  den  Motiven  als  in  den 
aiilseren  Handliingen  hervor.  Mensclien  desselben  Volkes 
sind  sick  inelir  wegen  ihres  Betragens  als  wegen  ihres  Ge- 
dankenganges  alinlicli.  Die  Handlimg  ist  nicht  so  individiiell 
wie  die  Gesinnung. 

d)  Und  was  aiif  diese  Weise  von  alien  gefordert  werden 
kann  iiud  gefordert  werden  inufs,  iiud  was  getlian  werden 
kaun,  einerlei,  aus  welchen  Motiven,  imd  was  deslialb  aiich 
diircli  Gewalt  zu  erzwingen  ist,  — das  konnen  nnr  gewisse 
elementare  ethisclie  Handliingen  sein,  d.  h.  solclie  Haud- 
Itingen , die  aiif  die  Erhaltung  der  allernotwendigsten  Be- 
dingungen  inenscblicben  Beisammeulebens  aiisgeben.  Das 
Recbt  zielt  stets  aiif  ein  Minimum  ab  Oder  sollte  stets  aiif 
ein  solches  abzielen.  Dies  liegt  sclion  darin,  dafs  der  Zwang 
immer  ein  Ubel  ist  und  deshalb  kraft  des  M^oblfalirtsprinzips 
auf  das  mogliclist  AVenige,  auf  das  ITnentbebiiicbste  zu  be- 
schranken  ist.  Das  Recbt  soil  durcb  seine  streugen  Be- 
stimmungen  diejenigeu  Grenzen  feststellen,  unter  welche  das 
Haudeln  des  ]Meuschen  nicht  sinken  darf,  fiber  welche  es 
sich  aber  so  hoch  erheben  darf,  wie  es  verinag. 

3.  Die  Rechtsorganisation  ist  eine  von  den  Menschen 
teils  unwillkurlich , teils  willkurlich  hergestellte  Natur- 
organisation.  Obschon  von  der  ethischen  Ordnung  ver- 
schieden,  wirkt  sie  doch  als  dereu  Vorbereituug  und  Grund- 
lage.  Sie  iibt  eine  teils  indirekte,  teils  direkte  Erziehung 
aus.  Indirekt  wirkt  sie,  indem  sie  alle  Versuche  unterdruckt, 
sich  iiber  die  notwendigen  Bedingungeu  menschlichen  Bei- 
sammenlebens  hinwegzusetzen.  Hierdurch  werden  die  diesen 
Bedingungeu  widerstreitenden  Tendenzen  allmahlich  gehemmt. 
Direkt  erzieht  sie . indem  sie  einen  festen  Rahmen  abgibt, 
innerhalb  dessen  sich  die  freien  Krafte  sorglos  regen  konnen. 
Sie  bedingt  ein  Gefiihl  der  Sicherheit  und  der  Bestiindig- 
keit,  ohne  welches  jedes  hohere  Trachten  unmoglich  wird. 

Der  Zusammenhang  zwischen  Recht  und  Moral  ist  hier- 
mit  aber  noch  hinge  nicht  erschbpft.  Die  Aufgabe,  das  Recht 
durch  die  Gewalt  zu  bandhaben,  fallt  naturlicb  denjenigen 
zu,  welche  iiber  die  gesammelte,  konzentrierte  Gewalt  des 
Staates  verfiigen.  Die  ethische  Berechtigung  und  Not- 
weudigkeit  dieser  Anwendung  der  GeAvalt  beruhen  darauf, 
dafs  das  Wohl  des  Ganzen  hoher  steht  als  die  Geliiste  des 
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Einzelneu.  Dies  ist  eine  YoraussetzuDg , die  jeder  Ethik 
gilt,  welclie  nicht  dem  Standpimkt  des  Augeiiblicks  oder 
dem  individualistisclien  Staudpunkt  liuldigt.  Es  ist  eine 
ethische  Aufgabe,  die  Grundbedingungen  zu  verteidigen,  ohne 
die  das  Lebeii  der  Gesellschaft  nicht  bestehen  und  sich  ent- 
wickeln  kann.  Soil  ein  Leben  der  Gesellschaft  ermoglicht 
werden,  so  inufs  dem  Drange  der  einzelnen  Individuen,  sich 
iin  Dasein  zu  breiten,  notwendigerweise  eine  Schranke  ge- 
setzt  werden.  — Nicht  nur  seiner  Wirkungen  wegen,  sondern 
auch  wegen  der  Voraussetzung,  auf  die  das  durch  Gewalt 
gewahrte  Recht  baut,  erhalt  dieses  also  einen  ethischen 
Charakter. 

Trotz  der  fortwahrenden  Moglichkeit  eines  Konflikts  des 
Rechtes  init  der  Moral  ist  das  Recht  doch  stets  ethisch  be- 
dingt  und  die  Rechtsorganisation  ein  Teil  der  ethischen 
Ordnung.  Eben  dies  verleiht  einein  solchen  KonHikt  seinen 
tragischen  Charakter.  Er  ist  ein  Zusammenstofs  zwischen 
ethischen  Gewalten  oder  besser : zwischen  Gewalten , die 
jede  fiir  sich  auf  ethische  Autoritat  Anspruch  inachen 
iniissen,  — denn  wenn  ein  Zusammenstofs  stattfindet,  mufs 
einer  der  Teile  seinen  ethischen  Charakter  verloren  haben. 
Welcher  derselben  im  einzelnen  Falle  seine  Autoritat  ver- 
scherzt  hat,  das  ist  gerade  die  grofse  Frage.  Ist  mein 
Gewissen  nur  ein  Hirngespinst , wenn  es  einem  be- 
stehenden  Rechte  widerstreitet , oder  ist  das  Gebot  des 
Gesetzes,  wenn  es  der  klaren  Aussage  meines  Gewissens 
widerstreitet,  nur  eine  willkurliche  und  unverantwortliche 
Forderung?  Die  letzte  Entscheidung  wird  in  alien  Fallen 
dem  Gewissen  des  Einzelnen  anheimkommen ; denn  das  Ge- 
wissen richtet  alles,  auch  sich  selbst  (IV,  3).  Wahle  ich 
also  die  Unterwerfung  unter  das  positive  Recht,  so  mufs 
ich  dies  vor  meinem  Gewissen  ebensowohl  verantworten 
konnen,  als  wenn  ich  die  Ubertretung  des  positiven  Rechts 
Willi  le. 

G 0 0 s , dessen  Entwickelung  des  Verhaltnisses  zwischen 
Recht  und  Moral  mir  sehr  lehrreich  gewesen  ist,  aufsert  ^), 
das  ])ositive  Recht  wiirde  nur  danii  seine  ethische  Be- 
rechtigung  verscherzen,  „wenn  eine  unter  dem  Namen  des 
Rechtes  herrschende  Despotie  eine  solche  Hohe  erreichte, 
dafs  vom  Staudpunkt  der  Sittlichkeit  aus  gesagt  werden 


Almindelig  Retsliire  (Allgemeine  Rechtslelire)  I.  S.  47. 
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konnte,  besser  sei  keiu  Reclit  als  eiii  seiches  Reclit“.  Dem 
Unrechte  des  Recbts  gegen  die  floral  sclieiut  die  Grenze 
liier  jedocli  zii  eug  abgesteckt  zii  seia.  Xiclit  iiur  da,  wo 
die  Despotie,  sondern  aiich  da,  wo  die  Triigbeit  im  Kamen 
des  Rechtes  herrscht,  kann  eiue  positive  gesetzliclie  Be- 
stimmimg  ibren  etbiscben  Cbarakter  verliereii.  Ein  positives 
Gesetz  kann  eiiier  von  dem  etbiscben  Gesetze  verlangten 
Ordnung  ein  Hindernis  darbieten,  und  es  ist  nicbt  gesagt, 
dafs  die  Befriedigimg  der  etbiscben  Forderung  warteii  kann, 
bis  das  geltende  Recbt  auf  dem  von  den  Gesetzen  des 
Staates  vorgescbriebenen  Wege  von  einer  besseren  Ordnung 
abgelost  wird.  In  jeder  forderlicben  Reformation  und 
Revolution  gescbiebt  ein  etbiscber  Durcbbrucb , der  die 
Scbranken  des  positiven  Gesetzes  si)rengt.  Unter  gewobn- 
licben  Yerbaltnissen  kbnnen  die  etbiscben  Forderungen  auf 
stille  und  rubige  Weise  in  die  Formen  des  positiven  Recbts 
binliberfliefsen ; es  kann  aber  so  viel  etbiscbe  Spannkraft 
angesammelt  sein,  dafs  ein  plotzlicber  Durcbbrucb  notwendig 
wird.  Also  nicbt  nur,  wenn  das  positive  Recbt  sebr  niedrig 
stebt,  sondern  aucb,  wenn  die  etbiscbe  Forderung  sebr  bocb 
stebt,  wird  ein  Kontlikt  eintreten,  und  zwar  als  etbiscbe 
Yotwendigkeit. 

4.  Wie  bestimmt  sicb  der  Unterscbied  zwiscben  Recbt 
und  Moral  geltend  macbt,  wenn  eine  bobere  Entwickelungs- 
stufe  erreicbt  ist,  lafst  sicb  daraus  erseben,  dafs  man  gerade 
von  einem  ernstlicben  etbiscben  Standpunkt  aus  bat  l)e- 
baupten  wollen,  das  Recbt  und  die  Moral  batten  gar  keine 
gemeinscbaftlicbe  Wurzel , und  das  Recbt  trage  keinen 
etbiscben  Cbarakter.  Kant  und  Ficbte  fafsten  das  Recbt 
als  eine  rein  aufsere  Organisation  auf,  die  notwendigerweise 
vorbanden  sein  miisse,  wenn  selbstiindige  Wesen  zusammen 
leben  sollten.  Die  Freibeit  einer  Person  mtisse  dergestalt 
bescbrankt  werden,  dafs  die  gleicb  grofse  Freibeit  der  anderen 
Person  moglicb  werde.  Aber  das  Recbt  stelle  nur  eine 
aufsere  Ordnung  fest,  verbiete  f a k t i s c b e Ubergriffe  mit 
Bezug  auf  die  Freibeit  anderer  Menscben.  Das  Recbt 
fordere  nur  Legal i tat,  iiufseres  Ubereinstimnien  mit  den 
fiir  das  Zusamnienleben  mebrerer  Personen  giiltigen  Regeln. 
Die  Etbik  fordere  aber  Moralitat,  den  inneren  Anscblufs 
an  die  erkannte  Pdicbt.  Ebensowenig  wie  der  gute  Wille 
auf  dem  Gebiete  des  Recbts  etwas  zu  tbun  babe,  ebenso- 
wenig babe  die  Legalitat  als  solcbe  etbiscbe  Bedeutung. 
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Fi elite  hat  den  charakteristischsten  Versucli  gemacht, 
die  Rechtslehre  als  eine  selbstandige,  von  der  Ethik  durch- 
aus  unabhangige  Wissenschaft  zu  begriinden.  Das  Prinzip 
des  Reebtes  setze,  seiner  Meinung  nacb,  nur  den  Entschlufs 
eines  Individuiims  voraus,  mit  anderen  Individuen  znsammen 
leben  zu  wollen.  Wesbalb  das  Individuum  diesen  Ent- 
schlufs fasse , ob  aus  etbiseben  oder  aus  nicht-etbiseben 
Grunden,  das  gehe  die  Rechtslehre  niebts  an.  Wer  nicht 
mit  anderen  Individuen  zusaminen  leben  wolle,  mit  dem  babe 
die  Rechtslehre  niebts  zu  sebaffen ; keines  deren  Argumente 
sei  fiir  ihn  gultig.  Liege  aber  ein  Entschlufs  genannten 
Inbalts  vor,  so  zeige  die  Rechtslehre,  dafs  dieser  sich  nur 
dann  durcbfubren  lasse , wenn  das  Individuum  willig  sei, 
seine  Freiheit  zu  besebranken.  Habe  man  A gesagt,  iniisse 
man  aucb  B sagen,  und  wolle  man  nicht  B sagen,  so  diirfe 
man  aucb  nicht  A sagen:  wer  seine  Freiheit  nicht  be- 
schranken  wolle,  der  kbnne  nicht  mit  anderen  Individuen 
zusaminen  leben.  Wir  wiirden  also  zum  Rechte  kommen, 
ohne  auf  irgend  eine  Weise  die  Moral  vorauszusetzen.  — 
Hierzu  komme  aber  noch,  dafs  Moral  und  Recht  sich  wider- 
streiten  konnten.  Das  moralische  Gesetz  verbiete  mir,  dem 
Armen  sein  letztes  Lammlein  zu  nehmen,  wenn  er  mir  seine 
Schuld  nicht  bezahlen  konne;  das  juristische  Gesetz  aber 
erlaube  mir  dies.  Wie  konne  eine  solche  Erlaubnis  ethische 
Begriindung  finden?  Aus  einer  gemeinschaftlichen  Voraus- 
setzung  konnten  nicht  zwei  sich  so  widerstreitende  Folge- 
rungen  entspringen  ^). 

Hierauf  mufs  erstens  erwidert  werden,  dafs  die  Rechts- 
organisation  sehr  wohl  ethische  Bedeutung  haben  kanii,  ob- 
schon  sie  durch  aufseren  Zwang  gehandhabt  wird,  und  ob- 
gleicli  das  Individuum  schon  aus  rein  egoistischen  Motiven 
zu  deren  Anerkennung  bewogen  wird.  Wenn  das  Recht  die 
elementarsten  ethischen  Forderungen  wahrt,  ist  es  kein 
Wunder,  dafs  dasselbe  etwas  feststellt,  das  man  aucb  von 
ganz  anderen  Standpunkten  als  dem  eigentlich  ethischen 
als  notwendig  erkennen  kann.  Sicherheit,  Ordiiung  und  feste  Or- 
ganisation kdnnen  sehr  wohl,  obgleich  sie  egoistische  Bedtirfiiisse 


1)  J.  G.  Fichte:  Gruiidlage  des  Naturreclits.  Jena  und 
ijeipzig  1796.  Einleitung  § 2 imd  Erstes  Hauptstiick  § 4.  — Vor 
Fichte  liatte  Anselm  Feuerbach  eine  ahnliche  Theorie  aus- 
gesprochen,  indes  nicht  in  so  durchgefiihrter  Form. 
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sind,  dariiin  aiich  etliisclie  Bediirfuisse  seiu.  Sie  erhalteu 
ethisclieu  Wert  diircli  das,  was  sich  aiif  ihiieu  als  der  Grund- 
lage  eutfalteu  kauu,  imd  sie  entspringen  aus  dem  Wolil- 
falirtspriDzip,  Avie  allc  ethisclieu  Forderungeii. 

Was  feruer  die  ^loglichkeit  eiiies  Kontiikts  betrifft,  so 
liegt  uiclits  Souderbares  darin,  dais  eiii  soldier  eutstehen 
kauu,  da  die  rein  elemeutareu  ethisclieu  Forderungeii  uot- 
weudigerweise  geraiiiuiger  imd  iiiedriger  seiu  miisseu,  als 
die  hohereu  Forderiiugeu , die  sich  uicht  durch  aulsere  Ge- 
wait  durchsetzeu  lasseu.  Meiue  Ptlicht  setzt  iiieiuer  Haiid- 
luiigsfreiheit  eugere  Greuzeu  als  mein  juristisches  itecht. 
Das  Recht  ist,  wie  obeu  (2)  beiiierkt,  luelir  uuiversell  als 
die  Pliicht,  uiid  die  ethische  Berechtigimg  (vgl.  VIII,  1) 
fallt  uicht  mit  der  juristischeu  Berechtiguug  zusammeii. 
Bleibe  ich  auf  dem  juristischeu  Staudpuukte  steheu,  uiid 
schiebe  ich  die  streiigereu  ethisclieu  Forderiiugeu  beiseite, 
so  ist  es  keiu  Wiiuder,  dafs  eiu  Koiiflikt  eutsteht.  — Dafs 
der  uiedere  Kreis  you  Rechteu  existiereu  iiiiifs,  wird  da- 
diirch  bediugt,  dafs  soust  grofsere  Ubelstaude  eiiitreteu 
Aviirdeu , als  diejeuigeu,  welche  Folgeu  eiues  Koutlikts  des 
Rechtes  iiiit  der  ]\Ioral  siud.  Der  Glaiibiger  kauu  sich  zu 
eiuem  iiuiiieuschlicheu  Betrageu  gegeu  deu  Schiilduer  das 
Gesetz  zu  uutze  macheii;  weuii  hier  aber  keiue  harteu  Be- 
stimmuiigeu  golteu,  wiirde  Leichtsiuii  beim  Leiheii  uud  Ver- 
zehreu  erzeiigt,  da  man  sich  daraiif  verlasseii  kouiite,  stets 
etwas  iibrig  zu  behalteu.  Die  Yersuchuiig  zu  eiuem  solcheu 
iiuethischeu  Betrageu  wtirde  fiir  deu  Schiilduer  iveit  grbfser 
seiu,  als  die  Versuchuiig  fiir  deu  Glaubiger,  seiu  juristisches 
Recht  auf  uiimeiischliche  Weise  zu  gebraucheu.  Natiirlich 
diirfeu  die  Bestiuimuiigeu  uicht  barter  seiu,  als  streug  uot- 
weiidig,  uud  es  ist  wohl  keiue  Frage,  dafs  die  Humauitat 
hier  wie  au  so  vieleii  audereu  Puukteu  uoch  grofse  Fort- 
schritte  zu  macheii  hat. 

Allerdiugs  zahlt  das  Recht  iiur  auf  Legalitat , auf 
aufseres  Ubereiustimmeu  mit  deu  giiltigeii  Gesetzeii.  Aber 
keiue  rechtlich  orgaiiisierte  Gesellschaft  kauu  iii  der  Wirk- 
lichkeit  besteheu , iveuu  keiue  audereu  Motive  als  uur  rein 
egoistische  zum  Gehorsaui  gegeu  die  Rechtsorgaiiisatiou  be- 
wegeu.  Soil  die  Rechtsorgaiiisatiou  iiielir  seiu  als  eiu 
orgauisierter  Kriegszustaiid , so  mufs  sie  ihre  subjektive 
Grundlage  iu  etwas  auderern  als  dem  blofseii  Eigeiiiuteresse 
Hoffdin?,  Ethik.  2.  Aufl.  34 
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haben^).  Und  diese  wird  sie  erhalten,  wenn  sie  ihrem 
Zweck  entspricbt,  die  Entwickelung  des  Lebens  in  den  ver- 
scbiedenen  Ricbtungen  zu'lscbutzen  und  zu  scbirmen.  Die 
Menscben  werden  dann  zur  Kecbtsorganisation  als  zur  Be- 
dingung  der  grofsten  Giiter  emporblicken.  Dieselbe  wird 
ibnen  nicbt  nur  Furcbt  und  Abbangigkeitsgefubl , sondern 
aucb  Dankbarkeit  und  Bewunderung  einildfsen.  Sie  werden 
in  derselben  einen  Eahmen  erblicken,  innerbalb  dessen  alles, 
was  sie  wunscben  und  erstreben,  sicb  sicber  entwickeln  kann, 
und  selbst  wenn  sie  die  Notwendigkeit  einseben,  die  Organi- 
sation zu  kritisieren  und  zu  andern,  ja  vielleicbt  sogar 
durcbaus  mit  der  Bahn\  welcbe  dieselbe  eingescblagen  bat, 
zu  brecben,  so  gescbiebt  dies,  urn  sie  besser  zu  befabigen, 
ibre  Aufgabe  in  der  etbiscben  Welt  auszufiibren. 

Es  kann  mitunter  gerade  eine  etbische  Pllicht  sein,  das 
Becht,  das  man  nacb  der  geltenden  Organisation  besitzt, 
auf  riicksicbtslose  Weise  zu  gebraucben,  um  hierdurcb  deren 
Gtiltigkeit  und  rechtes  Verstandnis  zu  wahren  und  die 
Achtung  vor  der  Freibeit  und  Selbstandigkeit  der  einzelnen 
Individuen  zu  fordern.  Der  Kampf  urns  Recbt  ist  Kampf  um 
eines  der  wicbtigsten  Giiter  des  menscblicben  Lebens,  ob- 
scbon  Ibering^)  zu  weit  gebt,  wenn  er  bebauptet,  unter 
den  beiden  Geboten:  tbue  kein  Unrecbt!  und:  dulde  kein 
Unrecht!  sei  letzteres  das  wicbtigere.  Es  bezeicbnete  einen 
grofsen  etbiscben  Fortscbritt,  als  der  Satz  zum  erstenmal 
aufgestellt  wurde,  es  sei  besser,  Unrecbt  leiden,  denn  Un- 
recbt tbun  (siebe  XII,  2).  Iberings  Bebauptung  ist  nur 
dann  ricbtig,  wenn  man  sicb  aus  Bequemlicbkeit  Oder  Gleicb- 
giiltigkeit  das  Unrecbt  gefallen  lafst , Oder  wenn  man  den 
Blick  fiir  die  praktische  Bedeutung  des  Recbts  fiir  das 
menscblicbe  Leben  verloren  bat. 

5.  In  der  Entwickelungsgescbicbte  des  Recbts  sind  be- 
sonders  zwei  Hauptpunkte  von  Interesse  in  etbiscber  Be- 
ziebung.  Der  eine  betrifft  die  Autoritat,  welcbe  das  Recbt 
feststellt  und  bandbabt,  der  andere  das  Subjekt,  welcbes 
das  Recht  besitzt,  oder  welcbes  die  For  derung  des  Recbtes 
befriedigen  soil. 

a)  Solange  das  Recbt  nocb  nicbt  von  Gewobnbeit 
und  Sitte  ausgesondert  wird,  sondern  in  enger  Verbindung 


0 Vgl.:  Die  Gruudlage  der  hiimaneii  Ethik.  S.  38 f. 
2)  Der  Kampf  urns  Recbt. 
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mit  Moral  imd  Religion  in  denselben  entlialten  ist,  so  lange 
lafst  es  sicli  niclit  in  klare  imd  bestiminte  Satziingen  fassen. 
Die  lYillkiir  und  der  Zufall  liaben  gar  zu  freien  Zutritt. 
Es  ist  dalier  ein  grofser  Fortscliritt , wenn  die  in  der  Ge- 
sellscbaft  lierrscbende  Gewalt  b esti mint e Sat zun gen  als 
Norm  ihres  Auftretens  anerkennt.  Die  Gewalt  unterstellt 
sich  hierdiirch  einem  lioheren  Gesetze  imd  lafst  sicli  nun 
danacb  schatzen,  wie  sie  dieses  Gesetz  befriedigt.  Sie  lafst 
sich  mit  einem  von  ilir  selbst  anerkannten  Mafse  messen. 
Dies  ist  ein  wichtiger  Wendepunkt  in  der  Gescliichte  der 
Autoritaten  ^).  Aiif  die  Daiier  werden  die  Inkonsequenzen 
der  Gewalt  aiif  deren  eigenes  Haupt  zuruckfalleu.  Auch 
wenn  sie  das  Recht  niir  als  eine  Art  Vermiimmimg  angelegt 
hat,  so  hat  sie  hierdiirch  einen  gefahrlichen  Feind  heraiis- 
gefordert.  Sie  hat  die  Kritik  herausgefordert  und  wird 
diese  nicht  hemmen  fkonnen,  ohne  jedes  frei  denkende  Be- 
wufstsein  systematisch  zu  vernichten.  Dafs  sie  dies  nicht 
vermag,  zeigt  sich  dadurch,  dafs  sie  sich  gewohnlich  — wenn 
auch  durch  noch  so  viele  Verdrehungen  und  Winkelziige  — 
den  Anschein  einer  rechtlichen  Begriindung  ihres  Betragens 
zu  verschaffen  siicht.  Hat  die  Kritik  erst  mit  einem 
Punkte  angefangen,  so  geht  sie  bald  weiter.  Sie  beschrankt 
sich  nicht  auf  eine  Priifung  der  Ubereinstimmung  der  ein- 
zelnen  Gewaltanwendung  mit  dem  Recht,  welches  die  Gewalt 
selbst  als  giiltig  anerkannt  hat , sondern  sie  wendet  sich 
gegen  dieses  Recht  selbst  und  verlangt  die  Abschaffung 
der  in  ihm  enthaltenen  Ungleichheiten  und  Mifsstande. 
Schon  durch  die  offentliche  Kritik  und  Debatte  erhalten  die 
Gedanken  und  Gefiihle  des  Volkes  auf  die  Feststellung  und 
Anwendung  des  Rechtes  Finfiufs.  Die  Gewalthaber  selbst 
werden  sich  diesem  Einflusse  auf  die  Dauer  nicht  entziehen 
konnen ; in  ihrem  eignen  Bewufstsein  werden  sich  diese  Ge- 
danken und  Geftihle  bis  zu  einem  gewissen  Grade  geltend 
machen , ebenso  wie  schon  auf  dem  Staud])unkte  des  Ge- 
wohnheitsrechtes  die  Gewalthaber  die  Macht  der  Uber- 
lieferung  fiihlen  (XXXVI,  5).  — Man  hat  sogar  diejenige 
Verfassung  als  die  wahre  freie  gepriesen,  nach  welcher  die 
endliche  Fntscheidung  der  Sachen  allerdings  dem  absoluten 
Monarchen  iiberlassen  sein  sollte , sonst  aber  unbedingte 
Diskussionsfreiheit  herrschte,  so  dafs  eine  Kontrolle  von 


Die  Grundlage  der  bumanen  Ethik.  S.  79. 
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alien  liber  alle  ausgeiibt  wtlrde.  Der  Monarch  sollte  dann 
niir  feststellen,  was  sich  als  Ergebnis  der  allseitigen  De- 
batte  ill!  Gemiite  des  Volkes  entwickelt  hiltte  Hier  1st  die 
Entfernung  zwiscben  der  Debatte  und  der  Entscheidung  aber 
nocli  zu  grofs,  und  es  ist  nicht  verbiirgt,  dafs  diese  wirklicli 
moglicbst  eng  init  jener  verbunden  wird.  Das  Recht  er- 
langt  daher  noch  nicht  den  innigen  Zusammenhang  init  dem 
Volksbewufstsein , der  fiir  sein  sicheres  Bestehen  notwendig 
ist.  Dies  geschieht  niir,  wenn  das  Yolk  politische  Freiheit 
und  somit  direkten  Einflufs  auf  die  Feststellung 
des  Rechtes  durch  die  Gesetzgebung  hat.  Nur  hierdurch 
wird  es  auch  ermoglicht,  dafs  die  Sonderinteressen  der  Ge- 
walthaber  den  geineinsamen  Interessen  der  Gesellschaft 
iininer  niehr  untergeordnet  werden  konnen.  — Das  lebhafte 
Rechtsgefiihl  des  Volkes  ist  aber  doch  stets  — wie  man  sich 
die  Yerfassung  auch  denken  nioge  — die  letzte  Schutzwehr 
der  Rechtsorganisation  so  me  dasselbe  ebenfalls  die 
Quelle  ist,  aus  der  sich  diese  urspriinglich  entwickelt  hat. 
Versiegt  diese  Quelle,  so  ist  das  Leben  aus,  wenn  die  Rader 
des  Staatsinechanismus  ihr  Klappern  auch  noch  eine  Zeit- 
lang  fortsetzen  konnen. 

b)  Auf  priinitiven  Stufen  hat  die  Rechtsorganisation 
nicht  init  den  einzelnen  Individuen,  sondern  niit  den  Sippeu, 
init  den  Faniiliengruppen  zu  thuii.  Das  Individuum  wird 
nur  als  eiu  Glied  seiner  Eamilie  und  seines  Stanimes  be- 
trachtet.  Inner h alb  dieser  Gru])pen  herrscht  Gemeinschaft- 
lichkeit  des  Eigentums,  vielleicht  auch  der  Frauen  und 
Kinder.  Die  Ehe  ist  nicht  die  Sadie  zweier  Individuen, 
sondern  die  Sadie  zweier  Sippen,  die  hierdurch  miteinander 
in  Yerbindung  treten.  Geschieht  ein  ^lord  Oder  ein  Raub, 
so  wird  die  ganze  Sippe,  welcher  der  Thater  angehort,  von 
der  Wiedervergeltung  getroffen.  Es  existieren  keine  indivi- 


b Vgl.  F.  C.  Sibbern:  Dikaiosyne.  Kjobenliavn  1843.  — 
Alinlicherweise  sollte  dem  Kardiiial  Newman  ziifolge  (Apologia  pro 
vita  siia.  1864.  S.  271  f.)  selbst  der  unfehlbare  Papst  nur  die  Aut- 
gabe  baben,  zu  „detinieren“,  was  die  Kirclie  sclion  vorher  glaube.  Er 
sollte  nur  das  Ergebnis  der  Glaubensentwickelung  der  Kirclie  fest- 
stellen. Die  Katholiken,  sagt  Newman,  glauben  nicbt  an  die  unbetleckte 
Empfangnis  der  Jungfrau  Maria,  weil  sie  vom  Papste  festgestellt  wurde, 
sondern  sie  wurde  vom  Papste  festgestellt,  weil  die  Katholiken  daran 
glaubten ! 

2)  Vgl.  I h e r i n g : I)  e r Z w e c k i m R e c h t.  I.  2.  Aufl.  S.  381. 
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diielleu  Yerptlichtimgeii  mid  keine  iiidividiielle  Scliuld.  Erst 
weiiii  die  iiistiiiktive  Gewolmlieit  sicli  nacli  und  iiacb  ziim 
eigeutliclieii  Rechtsgefiilil  eiitwickelt,  gelit  eiue  Emaiizi- 
])  a t i 0 n d e r e i u z e 1 u e n I n d i v i d u e ii  vor , durcli  welche 
sie , jedes  fiir  sich,  des  Eeclites  teilliafte  Persoueu  werdeu, 
Mittelpimkte  you  Bechten  und  Pdicliten,  Subjekte,  die  sicb 
Scbuld  zuziebeu  uiid  abbiUsen  kouneii.  Es  fiudeii  sicb  uocb 
jetzt  Spureii  des  priiiiitiveii  Gedaiikeugauges  in  uuserer 
Recbtsorgaiiisatiou  (vgl.  z.  B.  XXII,  I). 

6.  Eiu  Mittelglied  zwiscbeu  dem  positiven  Recbt  und 
der  etbiscben  Uberzeugung  bildet  die  o f f e u tl  i c b e M e i - 
uung.  Diese  liilst  sicb  als  der  iiitellektuelle  Ausdruck 
der  positiven  Moralitat  detiiiiereii.  Dieselbe  ist  eiue  Art 
„ moral iscber  Polizei“,  die  durcb  ibr  Lob  imd  ibreu  Tadel 
macbtigen  Eintlufs  ausubt.  Sie  ziebt  dem  Erlaublicben  etwas 
engere  Grenzen  als  das  Recbt.  Das  Recbt  bekummert  sich 
um  die  aufsere  Haiidlimg;  die  offeutlicbe  Meiuuug  gebt 
weiter  und  spricbt  dem  Cbarakter  das  Urteil.  Vor  ibrem 
Ricbterstuble  kommen  Verbaltnisse  in  Betracbt,  die  der 
juristiscbe  Ricbterstubl  nicbt  beriicksicbtigen  kann.  Desbalb 
spricbt  sie  mitunter  solcbe  frei , die  juristiscb  verurteilt 
werdeu,  wiewobl  sie  noch  baufiger  solcbe  anklagt,  die  vor 
kein  juristisches  Gericht  gestellt  werden  konnen. 

Die  offeutlicbe  Meinung  kann  sicb  auf  sehr  verscbiedene 
'VVeise  bilden  und  sehr  verschiedeneD  Wertes  sein.  Oft  kann 
es  scbwer  sein,  ibren  Ursprung  aufzuspuren , weil  sie  der 
Ausdruck  einer  langen  Reihe  stetiger  Erfabrungen  ist,  die 
nicbt  jede  fiir  sicb  die  Aufmerksamkeit  angezogen  babeu, 
deren  Resultat  indessen  klar  zu  Page  tritt.  In  anderen 
Fallen  konnen  es  ])lotzlicbe,  gemeinsam  gemacbte  Erfabrungen 
sein,  die  sogleicb  in  alien  Menscbeu  dieselbe  Stimmung  in 
Bewegung  setzeu.  Beides  wird  bewirken,  dafs  Meinungen 
„in  der  Luft  liegen“  werden,  und  in  beiden  Fallen  konnen 
diese  sicb  mit  grofser  Starke  gelteud  macben.  Das  Un- 
bekannte  ibres  Ursprungs  verleibt  ibnen  einen  gewissen 
mystiscben  Cbarakter  und  driickt  ibnen  das  Geprage  des 
Selbstverstandlicben  auf.  Oft  konnen  es  einzelne  bervor- 
ragende  Manner  sein,  die  durcb  ibr  Ansehen  die  offeutlicbe 
^leinung  bestimnien,  besonders  wenn  sie  im  stande  sind, 
ibre  Gedanken  in  scblagende  Worte  zu  kleiden.  bis  konnen 
aber  auch  imbekannte  und  unbedeutende  Personen  sein, 
die  durcb  unablassige  Wiederbolung  die  Meinungen  „in  der 
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Luft  liegeii“  machen.  Zwisclien  deni  engeii  Kreise  von 
Mensclien,  die  neiie  Erfahrungen  machen  und  neiie  Ideen 
erhalten,  und  dein  grofsen  Kreise,  der  seine  Ansicliten  vor- 
wiegend  passiv  empfangt,  findet  fortwahrende  Wechselwirkung 
statt.  Nieinand  wird  es  vermeiden  konnen , wie  aktiv  sein 
Denk-  und  Gefiihlsleben  aucli  sei,  durch  die  Yoraussetzungen 
und  Uberlieferungen  der  Zeit  und  des  Yolkes  oder  des 
Standes  und  der  Familie  bestimmt  zu  werden;  man  kann 
sich  aber  in  eine  mebr  Oder  weniger  aktive  Beziebung  zu 
diesen  stellen  und  ein  mebr  Oder  weniger  waches  Auge  fur 
neue  Moglicbkeiten  baben.  ' In  verschiedenen  Landern  wird 
das  Yerbaltnis  derer,  welche  die  geltenden  Meinungen  aktiv 
ausgestalten , zu  denen,  welche  dieselben  passiv  aufnehmen, 
und  denen,  welche  — gar  keine  Meinung  baben,  ein  ver- 
scbiedenes  sein.  James  Bryce,  der  in  seinem  Werke  iiber 
die  amerikaniscbe  Bepublik  eine  interessante  Untersuchung 
iiber  das  Entsteben  und  die  Bedeutung  der  bffentlicben 
Meinung  anstellt,  meint,  dafs  die  Anzabl  der  zur  ersten 
Klasse  Geborenden  in  den  Yereinigten  Staaten  eine  sebr  ge- 
ringe,  in  England  dagegen  eine  verbal tnismafsig  grofse  sei; 
dafs  dafiir  aber  die  dritte  Klasse  dort  verbaltnismafsig  viel 
kleiner  sei  als  in  England  — und  noch  viel  kleiner  sein 
wtirde,  wenn  die  Einwanderer  und  die  Neger  die  Quotenzabl 
nicbt  beeinfiufsten.  In  den  Yereinigten  Staaten  sei  es  desbalb 
schwieriger  als  anderswo,  die  allmablicbe  Entwickelung  der 
offentlicben  Meinung  nachzuweisen ; ihr  Entsteben  und  ibre 
Entwickelung  trage  dort  nocb  mebr  als  anderswo  den 
Charakter  eines  unmerklicben  Wacbstums.  Es  gebe  nur 
wenige  iiberlegene  Intelligenzen,  aber  eine  grofse  Meuge  von 
Mensclien,  die  ini  staiide  seien,  die  Ideen  aufzunebmen,  und 
diese  wiirden  ilufserst  gescb  wind  liber  grofse  Kreise  verbreitet  ^ ). 
Bei  der  Yerbreitung  wirken  Nacbdenken  und  Uberzeugung  oft 
nur  in  geringem  Mafse  iiiit;  eine  Hauptrolle  spielt  aber  der 
Nacbabmungstrieb,  und  niclit  selten  entstebt  eine  otfentlicbe 
Meinung,  nur  weil  sie  scbon  zu  existieren  scbeint!^) 

James  Bryce:  The  American  Commonwealth.  London 
1885.  III.  S.  10—13;  99—105.  — Bryce  fancl  in  Xordamerika  be- 
sonders  einen  mehr  kritischen  Blick  des  Publiknms  im  allgemeinen  aiif 
die  Presse;  das  amerikanische  Pnhlikum  sei  kiihler  nnd  vorsichtiger 
als  das  europaische  und  lasse  sich  nicht  so  leicht  von  dem  geheimnis- 
vollen  „Wir“  imponieren  (S.  37  u.  f.). 

'^)  Holtzendorff:  Wesen  und  Wert  der  offentlichen 

Meinung.  Munchen  1879.  S.  93. 
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Die  offeutliche  Meiuimg  kann  oft  in  etliischer  Bezieliung 
holier  stehen  als  irgend  eiue  cler  Personen,  die  zu  derselben 
beitrageu  und  ibr  linldigen.  Dies  ist  an  imd  fiir  sich  niclit 
souderbarer,  als  dais  die  Rechtsorgauisation  ebenfalls  holier 
steht  als  der  wirkliche  Ziistand  des  Landes,  was  schou  aiis 
der  Notwendigkeit  der  Strafbestininiimgen  hervorgeht,  — 
Oder  als  dafs  aiich  die  ethische  Uberzeugiing  des  Einzelnen 
von  einer  Idealitat  sein  kann,  die  sein  wirkliches  Wollen 
und  Haudeln  bei  weitein  nicht  besitzt.  Es  hangt  sicher  auch 
teilweise  dainit  zusamnien,  dafs  wir,  jeder  fiir  sich,  die 
Splitter  der  anderen  tadelii  und  iinsere  eignen  Balken  ver- 
gesseii:  hieraus  erfolgt  eine  Strenge  der  bffentlichen  Meinung, 
vor  deren  Anwendung  in  ihrer  Selbstkritik  die  Einzelnen 
sich,  jeder  fiir  sich,  wohl  hiiten  ^). 

Wie  die  Rechtsorgauisation,  so  miifs  auch  die  offeutliche 
Meinung  auf  ein  notwendiges  IMinimum  beschrankt  werden. 
Diese  ist  iiiehr  anzliglich  als  das  Recht,  iudem  sie  auch  den 
Charakter  beurteilt;  deniungeachtet  verftigt  sie  nicht  liber 
die  griindlichen  Methoden,  die  der  Rechtsorgauisation  zu 
Gebote  stehen , wenn  es  gilt , die  Katur  einer  Handlung  zu 
beleuchten.  Der  Charakter  ist  schwerer  zu  beurteilen , als 
die  aufsere  Handlung.  Der  Entwickelungsgang  des  Willens 
wird  den  Unbeteiligten  stets  inelir  oder  weniger  verborgen 
sein.  Die  offeutliche  Meinung  ist  jedoch  nicht  geneigt,  ihre 
Schranken  zu  erkennen;  sie  glaubt  sich  iin  Besitz  der  All- 
wissenheit  und  wird  intolerant.  Sie  schert  alle  iilier  einen 
Kanim.  Oft  wird  sie  von  Standes-,  Rassen-,  Partei-  und 
Religionsvorurteilen  beherrscht.  Trotz  alledeni  spielt  sie 
aber  eine  wichtige  Rolle  sowohl  mit  Bezug  auf  die  Gewalt 
der  Gesellschaft , als  auch  mit  Bezug  auf  die  einzelnen 
Individuen.  Sie  ist  auf  ihre  Weise  ebenso  wie  die  Rechts- 
organisation  eine  Art  Katurordnung,  welche  Schranken  und 
Bedingungen  aufstellt.  Sie  tibt  eine  Kontrolle  aus,  diejiicht 
zu  entbehren  ist.  Aber  ebenso  wie  die  Rechtsorgauisation 
zuguterletzt  aus  deni  Rechtsgefuhl  des  Volkes  entspringt  und 
nur  durch  den  Zusaminenhang  mit  diesem  besteht,  ebenso 
ist  es  auch  von  grofster  Bedeutung,  dafs  der  Strom  der 
offentlichen  iMeinung  Zuflusse  aus  der  ernstlichen  Uber- 


Vgl.  Riimelin:  Uber  denZusammenhang  der  sittlichen 
und  intellektuellen  Rildung  (Reden  und  Aufsatze.  Neue  Folge.) 


S.  24. 
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zeugung  der  Einzelnen  aufnimmt,  auf  dafs  er  nicht  fliichtig  imd 
oberflachlicli  werde.  Und  weit  haufiger  als  ein  Kondikt  des 
Kechtes  mit  der  Moral  wird  ein  Konflikt  der  offentlichen 
Meinung  mit  dem  Gewissen  des  Einzelnen  eintreten. 

Yorziiglich  die  Furcht,  die  waclisende  Macht  der  offent- 
lichen Meinung  mochte  der  Selbstandigkeit  des  Charakters 
gefahrlich  werden,  bewog  seiner  Zeit  Stuart  Mill,  sein 
Werk  „Uber  die  Freiheit“  zu  schreiben.  Die  von  ihin  ge- 
gebene  Lbsung  der  Frage  war  hides,  wie  icli  oben  (VIII,  5) 
zu  zeigen  versuchte,  eine  verfelilte.  Man  kann  nicht  mit 
Stuart  Mill  darin  einig  sein,  dafs  die  innere  Selbstentwickelung 
des  Individuums  nur  dieses  selbst  und  sonst  niemand  an- 
gehen  sollte.  Es  gibt  keine  Charaktereigenschaft  eines 
Menschen,  die  nicht  auf  sein  Verhaltnis  zu  anderen  und  auf 
seine  Stellung  in  der  Gesellschaft  Einffufs  haben  konnte. 
Und  man  wird  auch  nicht  die  anderen  Menschen  verhindern 
kbnnen,  eine  Wertschatzung  des  Charakterbildes,  das  sich  in 
ihrem  Bewufstsein  von  ihin  bildet,  anzustellen.  Nicht  auf 
die  Berechtigung  zum  Urteilen,  sondern  auf  die  Unsicher- 
heit  der  Daten , nach  welchen  geurteilt  wird,  mufs  der 
Nachdruck  gelegt  werden,  wenn  die  bffentliche  Meinung  in 
ihre  rechten  Grenzen  zuriickgewiesen  werden  soil.  Ander- 
seits  tragt  der  Einzelne  oft  selbst  die  Schuld  an  der  offent- 
lichen Verkennung,  die  ihm  zu  teil  wird,  wenn  er  nicht 
geniigend  dafiir  sorgt,  dafs  sein  Betragen  anderen  im  rechten 
Lichte  erscheint.  Man  darf  sich  nicht  zum  Martyrer  machen 
lassen,  wenn  man  nicht  alles  Mogliche  gethan  hat,  um  den 
wirklichen  Zusammenhang  seiner  Sache  so  klar  wie  moglich 
darzulegen.  Sogar  der  Ironiker  Sokrates  nahm  kein  Blatt 
vor  den  Mund,  als  es  Ernst  wurde,  und  als  es  gait,  seine 
Landsleute  von  der  Veriibung  eines  Yerbrechens  abzuhalten. 


XXXVIII. 


DIE  ETHISCHE  BEDEUTUXG  DES  STAATE8. 


1.  Am  direktesten  imcl  am  meisteu  in  die  Augen 
springend  wtirde  die  ethische  Bedeiitung  des  Staates  sich 
zeigen,  wenn  diejenigen  recht  liatteu,  welche  den  Staat  als 
eine  immittelbare  Offenbarimg  der  Idee  des  Guten  anffassen, 
als  eine  ethische  Autoritat , die  von  den  individiiellen  Ge- 
Tvissen  iinabhangig  und  iiber  dieselben  erhaben  dastehe.  Die 
Staatsgewalt  wiirde  dann  der  ethische  Vormund  der  Indivi- 
duen  sein,  dem  diese  sich  beiigen  sollten. 

In  ihrer  extremsten  Form  tritt  diese  Aiiffassung  aiif, 
wenn  sie  behauptet,  der  Staat  miisse  aiif  eine  theologisclie 
Grundlage  gebaut  werden.  Hier  ist  der  Staat  nicht  nur 
eine  ethische  Macht,  sondern  — setzt  man  hinzu  — da  alle 
Ethik  auf  religioser  Basis  beriihe,  niiisse  der  Staat  ziiletzt 
aiif  religiosen  Boden  baiien.  Der  Staat  bediirfe  — so  heifst 
es  — „eines  hochsten  zuverlassigen  Mafsstabs“ , um  eine 
Wertschatzung  der  menschliclien  Zwecke,  deren  Forderiing 
seine  Aufgabe  sei,  anstellen  zii  konnen.  Aufsere  Gerechtig- 
keit  lasse  sich  nicht  oline  innere  Gerechtigkeit  durchfuliren, 
und  diese  setze  wieder  eine  religiose  Gesinnung  voraus,  die 
nur  durch  das  Christentum  zu  gewinnen  sei.  Der  Staat 
miisse  also  ein  christlicher  Staat  sein.  Dies  setze  voraus, 
„nicht  dafs  das  lebendige  personliche  Christentum  in  alien 
zum  Volke  Gehbrenden  gefunden  werde,  wohl  aber,  dafs  das 
Volk  sich  der  Autoritat  der  christlichen  Uberlieferung  beuge“. 
Die  Christlichkeit  des  Staates  zeige  sich  zuvorderst  dadurch, 
dafs  er  die  Kirche  stiitze;  ferner  dadurch,  dafs  er  fiir 
christliche  Sitten  und  Gebrauche  des  Volkes  und  fiir  christ- 
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liche  Schulen  sorge,  und  dafs  er  iiberhaupt  seinen  Gesetzen 
und  Iiistitutionen  das  Geprage  der  cliristlichen  Grundsatze 
verleihe  G. 

In  dieser  Lehre  liegt  etwas  Zweideutiges.  Sie  sagt  ims 
nicht  mit  reinen  VV^orten,  wo  der  zuverlassige  Mafsstab 
eigentlicli  zu  finden  sei.  Christliclie  Uberlieferung  und  cbrist- 
liche  Grundsatze  sind  lose  Begriffe,  besonders  wenn  aus- 
driicklich  zugegeben  wird,  man  setze  nicht  voraus,  dafs  alle 
zuin  Volke  Gehorenden  einen  lebendigen,  personlicben 
Glauben  an  das  Christentum  batten.  Nieinand  kann  be- 
streiten,  dafs  das  Christentum  zur  Entwickelung  des  ethischen 
Bewufstseins  des  menschlichen  Geschlechtes  bedeutende  Bei- 
trage  geleistet  bat.  Diese  Beitrage  mtissen  aber  durch  ander- 
weitige  Beitrage  erganzt  werden  und  geniigen  weder  an 
Form  nocli  an  Inhalt,  um  als  ziiverlassiger  Mafsstab  zu 
dienen.  Wenn  man  sich  von  theologischer  Seite  eines  zn- 
verlassigen  Mafsstabs  riilimt,  so  lafst  sich  hiermit  nur  dann 
ein  Sinn  verbinden,  wenn  man  das  Autoritatsprinzip  konsequent 
festhalt.  Also  die  Autoritat  des  Kirchenglaubens  (diese  sei 
nun  der  Papst,  die  Bibel  oder  das  Glaubensbekenntnis)  soil 
die  Grundlage  des  Staates  sein.  Hieraus  folgt  eine  Theokratie 
Oder  ein  Kirch enstaat.  Der  Staat  wird  keine  rein  mensch- 
liche  Gesellschaft,  sondern  er  wird  von  einer  ubernaturlichen 
Autoritat  abhangig.  Hiervon  kann  auf  dem  Standpunkte, 
auf  den  wir  uns  gestellt  haben,  keine  Rede  sein.  Ebenso 
wie  wir  die  Freiheit  der  Forschung  und  des  Gewissens  ver- 
teidigten,  ebenso  iniissen  wir  auch  'die  Freiheit  und  Selb- 
standigkeit  des  Staates  dem  theologischen  Autoritatsprinzip 
gegentiber  verteidigen.  Das  Verhaltnis  ist  sogar,  wie  wir 
im  Vorhergehenden  (XXXIII,  3)  sahen,  das  umgekehrte  von 
dem,  was  sich  die  Anhanger  „des  cliristlichen  Staates“ 
denken ; zuletzt  ist  es  der  Staat,  der  entscheidet,  wie  weit 
die  verschiedenen  religiosen  Konfessionen  mit  der  „Sittlich- 
keit  und  offentlichen  Ordnung“  uhereinstimmen ; er  kann 
seinen  Begriff  der  Sittlichkeit  aus  keiner  derselben  herholen. 

Yom  eignen  Standpunkte  des  Christentums  aus  ist  nur 
dann  ein  Sinn  in  der  Idee  eines  cliristlichen  Staates,  wenn 


1)  Martensen:  Den  sociale  Etik.  (Die  soziale  Ethik.)  Der 
protestantische  Bischof  stimmt  hier  also  mit  katholisclien  Kollegen 
iiberein.  Vgl.  Ketteler:  Freiheit,  Autoritat  und  Kirche. 

S.  185  u.  a. 

‘h  Ausdriicke  des  dauischen  Grimdgesetzes. 
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man  davou  ausgeheu  kaim,  dais  alle  Angeliorigen  des  Volkes 
Christen  sind.  Aber  man  sagte  ja  aiisdiucklich , dafs  man 
niclit  hieiTon  aiisgehe!  Das  Christentiini  sollte  also  liber 
diejenigen  herrsclien,  welcbe  nicbt  an  dasselbe  glaiiben!  — 
All  dieses  Reden  von  einem  cliristlichen  Staate  ist  Unklar- 
lieit  YOU  Anfang  bis  zu  Ende.  Man  ninimt  das  Wort  „Christen- 
tiim“  in  verscliiedenen  Bedeutungen,  je  wie  es  einem  kon- 
veniert. 

Den  Unklarlieiten  der  liocbkirclilichen  Theologen  gegen- 
i'lber  ist  es  wohltliiiend , Grundlvigs  gesimde  und  klare 
Auffassung  des  Wesens  des  Staates  zu  erblicken.  Wie  tief 
er  auch  personlich  vom  Christentum  ergriffen  war,  so  sah 
er  dock  ein,  dafs  „w^o  die  btirgerlichen  Verhaltnisse  in  Wahr- 
heit  wdedergeboren  werden  imd  Festigkeit  gewinnen  sollten, 
da  mtisse  man  das  Christentum  als  etw^as  durchaus  Freies 
und  Unberechenbares  ganz  aufser  Betracht  lassen  . . . . 
und  sich  an  die  menschliche  Natur  halten,  welcbe  die  Ge- 
schichte  an  jedem  gegebenen  Orte  offenbare“  ^). 

2.  Selbst  wenn  man  den  Staat  auf  keine  theologische 
Grimdlage  bauen  will , kaun  man  dock  meinen , der  Staat 
sei  der  Ausdruck  einer  hohereu  Sittlichkeit , seine  Gesetze 
lehrten  den  Einzelnen,  was  gut  und  richtig  sei.  Der  Einzelne 
hake  allerdings  seine  subjektiven  Ideale,  im  Staate  trete  ihni 
aber  das  Ideal  als  eine  wdrkliche  Macht  entgegen.  Die 
antike  Auffassung  des  Staates,  wie  sie  von  Platon  und 
Aristoteles  entwickelt  wurde,  ging  in  dieser  Richtung. 
Juristen  haben  stets  die  Neigung,  die  Sadie  auf  diese  Weise 
zu  betrachten.  (Vgl.  XXXVII,  1.)  In  neuerer  Zeit  hat  nament- 
lich  Hegel  diese  Auffassung  in  extremer  Form  geltend  ge- 
macht.  „Der  Staat  ist  die  Wirklichkeit  der  sittlichen  Idee.“ 
„Das  Individuum  selbst  hat  nur  Wahrheit  und  Sittlichkeit, 
[insofern]  als  es  ein  Glied  desselben  ist.“  „Es  ist  der  Gang 
Gottes  in  der  Welt,  dafs  der  Staat  ist:  sein  Grund  ist  die 
Gewalt  der  sich  als  Wille  verwirklichenden  Vernunft.“ 

Diese  Auffassung  hat  niit  der  voranstehenden  das  gemein, 
dafs  sie  die  Selbstilndigkeit  und  freie  Uberzeiigung  der 


9 Mands  Minde.  [jjAVas  ich  eriniiere.“]  S.  128.  [Diese  Sclirift 
enthalt  Vortrage,  welche  der  als  Tbeolog  und  als  Griinder  der  danischen 
Volkshochschulen  bekannte  Verfasser  im  Jahre  1838  uber  die  Ge- 
scbicbte  der  funfzig  vorangehenden  Jahre  bielt.] 

2)  Hegel:  Pbilosophie  des  Recbts.  §§  257—258. 


540 


XXXYIIL  Die  etliische  Bedeiitung  des  Staates. 


einzelnen  Personlichkeit  aufhebt.  Die  einzelneii  Individuen 
werden  in  ilirem  Yerlialtnisse  zum  Staate  als  blofs  abbangige 
und  empfangende , nicbt  jedes  fiir  sicb  als  konstitiiierende 
Mitglieder  gedacbt.  Man  gibt  dein  Staate  eine  Art  mystischen 
Lebens  aufserbalb  seiner  Burger  oder  liber  diesen.  Der 
Staat  lebt  jedocb  nur  in  seinen  Biirgern.  (Vgl.  VIII , 4.) 
Die  dem  Staate  zu  Gebote  stebende  geistige  und  pbysiscbe 
Gewalt  ist  die,  welcbe  seine  Burger  zu  leisten  vermogen: 
die  Gedanken  und  Gefiihle,  die  Kraft,  welcbe  sie  besitzen. 
Die  Sittlicbkeit  des  Staates  inufs  in  seinen  Biirgern  gefunden 
werden.  Oder  konnte  etwa  ein  sittlicber  Staat  aus  unsittlicben 
Biirgern  besteben?  Dies  ist  wobl  ebenso  iminoglicb,  als  dais 
ein  Staat  ein  cbristlicber  genannt  werden  kann,  wenn  er 
nicbt  aus  glaubigen  Cbristen  bestebt. 

Die  erwabnte  Auffassung  pafst  am  besten  auf  derjeuigen 
Entwickelungsstufe , auf  welcber  sicb  nocb  kein  Gegensatz 
zwischen  der  Staatsgewalt  und  der  individuellen  Freiheit 
geltend  macbt,  — auf  welcber  der  Unterscbied  zwiscben 
Recbt,  Moral,  Sitte  und  Gebraucb  nocb  nicbt  entstanden  ist. 
Die  etbiscben  Vorstellungen  erscbeinen  bier  nicbt  als  von 
dem  einzelnen  Individuum  erzeugt;  dieselben  sind  Bestand- 
teile  einer  ebrwlirdigen  Uberlieferung , von  welcber  die 
Einzelnen  sicb  abbangig  fiiblen , und  vor  welcber  sie  sicb 
beugen.  Bei  zivilisierten  Nationen  wird  dieser  instinktive 
Anscblufs  an  das  tlberlieferte  indes  durch  die  bffentlicbe 
Kritik  erganzt  und  kontrolliert,  und  die  einzelnen  Individuen 
verbalten  sicb  nicbt  blofs  empfangend,  sondern  wirken  aucb 
aktiv  auf  das  Staatsleben  zurlick. 

Wenn  man  dem  Staate  direkte  ethische  Autoritiit  bei- 
legt,  wird  man  in  Wirklicbkeit  gezwungen,  scbliefslicb  an 
die  pbysiscbe  Gewalt  zu  appellieren.  Die  Staatsgewalt  kann 
es  nicbt  darauf  ankomnien  lassen , ob  das  Individuum  sicb 
von  ibrer  etbiscben  Berecbtigung  liberzeugt  fliblt.  Sie  ge- 
braucbt  dann  ibre  scbarfen  Mittel,  und  „die  Verwirklicbung 
der  sittlicben  Idee“  rlickt  dann  mit  Polizei  und  Kanonen 
vor.  Die  liberspaiinte  Etbik  entbiillt  sicb.  als  verkleidete 
Pbysik. 

3.  Man  bat  nun  das  Wesen  des  Staates  gerade  in  der 
blofsen  Gewalt  gefunden.  Besonders  die  Pessimisten  betonen 
dieses  Moment  des  Begrilfes  des  Staates.  T bo  mas  Hobbes 
fafste  den  Staat  als  den  unbedingten  Willen  auf,  dem  gegen- 
iiber  die  Einzelnen  ibren  individuellen  Willen  aufgaben. 
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damit  Friede  imd  Siclierheit  lierrscliten.  Schopenhauer 
bezeichnete  den  Staat  als  ein  Korrektionshaiis,  dessen  einziger 
Zweck  es  sei,  die  Einzelnen  voreinander  iind  die  ganze  Ge- 
sellschaft  vor  aiifseren  Feinden  zii  beschutzen.  Tainefindet 
als  den  eigentlichen  Kern  hinter  der  ganzen  Staatsmaschinerie 
„den  Gendarmen  in  Waffen  wider  denjenigen  Wilden,  den- 
jenigen  Rauber  iind  denjenigen  Wabnsinnigen,  den  jeder  von 
uns,  scbluinmernd  Oder  gefesselt,  aber  noch  stets  lebend,  in 
seines  Herzens  Innersten  verbirgt“  ^). 

Diese  Auffassung  kann  sicb  nicbt  niir  daraiif  berufen, 
dafs  stets  die  Anwendiing  der  Gewalt  das  letzte  Mittel  des 
Staates  ist,  sondern  aucb  darauf,  dafs  die  ineisten  Staaten 
bistoriscb  diircb  Eroberung  gegriindet  sind.  Durch  das 
Schwert  ist  der  Staat  entstanden,  iind  durcb  das  Scbwert 
bestebt  er.  Es  bat  sicb  aber  doch  bestandig  erwiesen,  dafs 
blofse  Gewalt  ein  gar  zu  unsicberes  Band  ist.  Die  durcb 
Eroberung  gegrundeten  Staaten  errangen  erst  Siclierheit, 
als  sicb  geineinsaine  Sitten , Lebensformen  und  Traditionen 
bildeten.  Durcb  gemeinsames  Scbicksal  und  geineinsame 
Tbatigkeit  wacbsen  die  zusamniengebracbten  Menscbengruppen 
zu  einein  Volke  zusammeu.  (Vgl.  XXXVI,  2.)  Durcb  blofse 
Gewalt  kann  man  eine  Horde  sammeln ; ein  wirklicber  Staat 
setzt  aber  ein  Volk  voraus.  Wenn  Staatsgewalt  und  Volks- 
leben  in  ganz  verscbiedenen  Ricbtungen  geben , so  ist  ein 
labiles  Gleicbgewicht  zugegen,  und  ein  kleiner  Stofs  kann 
geniigen,  uni  das  Ganze  uinzustiirzen. 

Die  blofse  Gewalt  kann  die  Siclierheit  und  Einbeit  des 
Volkes  wabren.  Nieniand  niurrt,  und  nieinand  verlafst  das 
Glied.  Siclierheit  und  Einbeit  sind  aber  nur  in  sofern  Giiter, 
als  sie  Bedingungen  einer  freien  und  rubigen  Entfaltung  des 
Volkslebens  sind.  Man  iiiufs  sicb  bier  liiiten,  das  Mittel  zuin 
Zweck  zu  macben.  Je  iiielir  man  die  Sicherbeitsmittel  sicb 
breiten  liifst,  je  mebr  Posten  man  aufstellt,  uni  Gefabren 
und  Ungliicksfallen  vorzubeugen,  uni  so  mebr  bindert  man 
die  freie  Bewegung,  die  vielleicbt  auf  ibrem  eignen  Wege 
zum  Fernbalten  des  Ungliicks  fiibren  konnte.  Ein  nervoses 
Anstarren  moglicber  Gefabren  kann  das  ganze  Leben  des 
Volkes  zerstoren,  ebenso  wie  das  einzelne  Individuum  aus 


b Hobbes:  Be  cive  V,  9.  — Scbopenhauer:  Die  beiden 
Grundprobleme  der  Ethik.  2.  Aiifl.  S.  217.  — Taine:  L’ancien 
regime  S.  316. 


542 


XXXVIIL  Die  ethisclie  Bedeutimg  des  Staates. 


Ful'cht  vor  dem  Tode  am  Leben  verhindert  werden  kann. 
Es  kann  natiirlich  Zeiten  geben,  da  das  Yolk  besonders  oder 
ausschliefslich  von  der  Sorgo  fiir  seine  Sicherheit  und  Ein- 
beit  in  Ansprucli  genommen  werden  mufs.  Es  ist  aber  im- 
ricbtig,  das  Wesen  des  Staates  durch  die  Rolle  erscliopft 
zu  linden,  die  er  zu  solchen  Zeiten  zu  spielen  gezwungen 
wird.  Die  Zentralisation  und  das  gewaltige  Aneinander- 
schliefsen  ist  eine  Kraftanstrengung , die  notwendig  und 
niitzlich  sein  kann,  die  aber,  wenn  sie  anhaltend  und  un- 
begrenzt  wiirde,  alle  naturliclie  und  selbstandige  Entwickelung 
ersticken  wiirde^). 

Uberdies  kann  und  soli  die  Gewalt  nicht  blind  sein.  Sie 
mufs  von  Regeln  und  Prinzipien  geleitet  werden,  und  diese 
lassen  sicb  nicht  aus  der  Gewalt  selbst  herbeiholen,  sondern 
inussen  aus  den  Zwecken  abgeleitet  werden,  welche  der  Staat 
schiitzen  soil.  Was  die  Gewalt  hervorbringen  kann,  Sicber- 
beit  und  Einbeit  namlicb,  das  sind  nur  boberen  Zwecken 
dienstbare  Mittel,  diese  Zwecke  kann  aber  nur  die  freie 
Entwickelung,  nicht  die  Gewalt  hevorbringen,  und  erst  dann 
kann  die  Gewalt  in  Beziehung  zu  denselben  treten.  Aus  der 
blofsen  Gewalt  lafst  sicb  weder  die  Kultur  noch  das  Recht 
ableiten. 

4.  Sowobl  wenn  man  den  Staat  als  eine  unmittelbare 
Offenbarung  der  Idee  des  Guten,  als  wenn  man  ihn  als  die 
liber  alle  und  liber  alles  herrschende  Gewalt  auffafst,  legt 
man  das  Hauptgewicbt  auf  die  Einbeit  des  Staates  und 
macbt  diese  zum  Ersten  und  Letzten.  Gegen  solcbe  Auf- 
fassungen  wird  mit  Recbt  geltend  gemacbt,  dafs  das  wirklich 
Lebendige  des  Staates  docb  die  einzelnen  Individuen  sind. 


Das  geistige  Leben  im  modernen  Deutschland  tragt  deutliche 
Spiiren  des  Mifslichen  eines  solchen  fortwahrenden  Anstarrens  der 
Sicherheit  und  der  Einheit  und  einer  hieraus  folgenden  Konzentration 
der  Gewalt.  Es  ist  ebenso  niederschlagend,  dafs  ein  Volk  langere  Zeit 
hindurch  nnr  fur  seine  Sicherheit  leben  mufs,  als  dafs  ein  Individuum 
nur  fiir  seine  Gesundheit  leben  mufs.  Die  Selbstandigkeit  der  Charaktere 
und  somit  die  hoheren  und  edleren  Formen  des  ethischen  Lebens  leiden 
unter  der  Konzentration  der  Gewalt  und  unter  der  Diszipliu.  Man  hort 
in  dieser  Beziehung  gleichlautende  Klagen  von  verschiedenen  Be- 
obachtern  des  neuesten  deutschen  Geisteslebens.  Vgl.  Lagarde: 
Deutsche  Schriften.  Gottingen  1886.  S.  108,  203  u.  m.  — Stein- 
thal:  All  genie  in  e Ethik.  Berlin  1885.  S.  154.  — G.  Bran  des: 
Berlin.  Kjobenhavn  1885.  S.  486tF.  — Th.  Ziegler:  Die  soziale 
Erage  eine  sittliche  Frage.  Stuttgart  1891.  S.  478  u.  f. 
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Die  Einheit  besteht  in  der  Gemeinsamkeit  und  der  Ver- 
bindung  dieser  Einzelnen,  ist  aber  nur  eine  Form,  deren 
Bedeutung  auf  dem  Inbalte  beruht,  der  sie  erfiillt.  Es  konnte 
sogar  scheinen,  als  miisse  man  bei  der  Betrachtung  des 
Wesens  des  Staates  die  lebendigen  Bestandteile,  die  Elemente, 
die  einzelnen  Individuen  zu  Grunde  legen  und  den  Staat  als 
durch  deren  Verbindung  bedingt  auffassen.  Die  Einheit  ware 
dann  keine  urspriingliche , sondern  eine  abgeleitete.  Wir 
kommen  hierdurch  zur  individualistischen  Auffassung, 
der  zufolge  der  Staat  auf  einer  Ubereinkunft  oder  einem 
Vertrag  zwisclien  den  einzelnen  Individuen  beruht. 

Man  hat  dieser  Theorie  oft  Unrecht  gethan,  indeni  man 
annahm,  es  miisse  notwendigerweise  ihre  Meinung  sein,  der 
Staat  sei  his  tori  sch  durch  einen  Vertrag  entstanden. 
Jedenfalls  sind  nicht  alle  individualistischen  Staatstheoretiker 
dieser  Meinung^).  Die  Theorie  benutzt  den  Begriff  des 
Vertrags,  um  zu  verdeutlichen , wie  die  Gesellschaft  des 
Staates  organisiert  sein  mlifste,  wenn  sie  ihrem  Ideal  ent- 
sprechen  sollte.  Man  gebraucht  denselben  also  als  einen 
Mafsstab  bei  der  Wertschatzung  des  wirklichen  Staates,  nicht 
als  ein  Mittel,  um  die  geschichtliche  Entstehung  des  wirk- 
lichen Staates  zu  erklaren.  Der  vollkommene  Staat  — meint 
man  — wiirde  ein  soldier  sein,  in  welchem  alles  so  ein- 
gerichtet  ware,  wie  die  einzelnen  Individuen  es  nach  freier 
Ubereinkunft  wiinschen  konnten,  — so  also,  dafs  die  Inter- 
essen  aller  Menschen  beriicksichtigt  waren,  soweit  dieselben 
in  Harmonie  miteinander  gebracht  werden  konnten. 

Was  sich  uber  die  geschichtliche  Entwickelung  des  Ver- 
haltnisses  zwischen  Staat  und  Individuum  aufspiiren  lafst, 
bringt  uns  auch  nicht  die  Vorstellung  bei,  der  Staat  sei 
geschichtlich  durch  Vereinigung  selbstandiger  Individuen 
entstanden.  Von  Eroberungen  abgesehen,  die  ja  schon  ge- 
gebene  Staaten  voraussetzen,  scheint  die  Bildung  der  Staaten 
durch  Verschmelzung  von  Horden,  Gruppen  oder  einzelnen 
Familien,  mitunter  wohl  auch  durch  einfachen  Anwuchs  und 
durch  Entwickelung  einer  und  derselben  Familie  vorgegangen 
zu  sein.  Von  einzelnen  selbstandigen  Individuen  ist  auf 
friiheren  Stufen  eigentlich  gar  nicht  die  Rede;  dieselben 
werden  nur  als  Teile  der  Familie  oder  des  Stammes  be- 


b Vgl.  iiber  die  V^ertragstheorie  des  „Naturrechtes“  Geschichte 
der  neueren  Philos ophie.  I.  S.  52  u.  f.;  58  u.  f. 
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trachtet.  Wahrend  der  geschiclitliclien  Entwickelimg  geht 
aber  eine  Aiiflosung  oder  „Zerreibung“  der  ursprlinglichen 
Gruppen  vor.  Das  Individuum  wird  successive  emanzipiert. 
Das  Freibeitsprinzip  arbeitet  sich  langsam  empor.  (Ygl.  XXIII.) 
Dieser  Emanzipationsprozefs  tritt  imnier  deutlicher  hervor, 
wenn  man  von  Osten  nach  Westen  geht:  er  ist  weniger  auf- 
fallend  in  Asien,  wo  z.  B.  die  indischen  Dorfgemeinschaften 
sich  noch  heutigestags  halten , als  in  Europa,  und  weniger 
auffallend  im  ostlichen  Europa  (den  slavischen  Landern)  als 
ill!  westlichen  (England  und  Frankreich)  ^).  Eine  durch- 
gefuhrte  individualistische  Auffassung  denkt  sich  diesen 
Emanzipationsprozefs  als  vollbracht  und  mifst  die  historisch 
gegebenen  Staatsformen  nach  dem  Grade,  ,in  welchem  sie 
sich  dieseni  Ideal  nahern. 

Die  grofse  Bedeutung  des  Individualismus  liegt  vor  alien 
Dingen  darin , dafs  er  das  Personlichkeitsprinzip,  den  Wert 
jedes  eiozelnen  Individuums  hervorhebt.  Es  ist  die  grofse 
Aufgabe  des  Staates,  wie  auch  die  jeder  anderen  Gesellschaft, 
direkt  oder  indirekt  auf  die  Entwickelung  eines  freien  per- 
sonlichen  Lebens  moglichst  vieler  Individuen  hinzuarbeiten. 
Der  vollkomniene  Staat  wiirde  ein  solcher  sein,  der  das 
personliche  Leben  aller  Menschen,  das  Bediirfnis  jedes  Ein- 
zelnen,  seine  Fahigkeiten  und  Triebe  zu  entwickeln,  be- 
friedigte.  Der  Individualismus  hat  daher  eine  wesentliche 
Seite  des  Ideals  des  Staates  erfafst. 

Ferner  hat  der  Individualismus  auch  darin  recht,  dafs 
die  Erwagungen  und  die  bewufste  Wahl  der  einzelnen  Indivi- 
duen faktisch  immer  niehr  EinHufs  auf  die  Organisation  des 
Staates  und  auf  die  Entscheidung  der  Staatssachen  erhalten. 
Wo  politische  Freiheit  herrscht,  da  ist  es  dem  Einzelnen 
gestattet,  seinen  Willen  flir  die  offentlichen  Angelegenheiten 
mitentscheidend  werden  zu  lassen.  Nicht  nur  bei  der  Be- 
grtiudung  ueuer  Staaten  oder  eines  Staatenbundes^) , oder 


1)  Henry  Maine:  Ancient  Law.  S.  311.  — Early  History 
of  Inst  i tut  ion  s.  S.  386  f. 

2)  Alexander  Hamilton  stellte  wilhrend  der  Verhandlungen 
wegen  der  nordamerikanisclien  Bundesverfassung  seinen  Landsleuten 
vor:  „es  sclieint  der  Bevolkeriing  dieses  Landes  vorbehalten  zu  sein, 
durch  ihr  Betragen  und  Beispiel  die  wiclitige  Frage  zu  Ibsen,  ob  Ge- 
nieinscbaften  von  Menschen  wirklich  das  Yermbgen  besitzen,  nach  Er- 
wiigiing  und  Wahl  eine  gute  Begierung  einzurichten,  oder  ob  dieselben 
mit  Bezug  auf  ihre  politische  Konstitution  bestimint  sind,  stets  vom 
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bei  der  Einfiihrung  neuer  Verfassungen , sondern  aiich  bei 
den  einzelnen  Entscheidimgen  im  gewohnlichen  Laufe  des 
Staatslebens  kommt  es  immer  mehr  darauf  an,  Uberein- 
stimmung  der  verschiedenen  mitwirkenden  individuellen 
Willen  herzustellen.  Auf  diesem  Wege  kann  alles,  was  im 
Inneren  der  individuellen  Personliclikeiten  und  in  kleineren 
Kreisen  der  Gesellschaft  lebt  und  sich  entwickelt,  dem 
Staatsleben  zu  gute  kommen.  Der  Individualismus  deiitet 
also  nicht  nur  auf  das  letzte  Ziel  des  Staatslebens  bin, 
sondern  auch  auf  eines  der  wichtigsten  Mittel,  die  dessen 
Fortschritt  fordern. 

In  seinen  extreinsten  Forinen  legt  der  Individualismus 
jedocb  den  Nachdruck  einseitig  auf  die  Son  derung  der 
Individuen,  betracbtet  dieselben,  jedes  fiir  sicb,  als  absolut 
selbstandig  und  stellt  den  Begriff  der  Souveranitat  des 
Individuums  auf.  Eins  ist,  dafs  jedes  einzelne  Individuum 
ein  eigentiimlicber  und  selbstandiger  Ausgangspunkt  ist,  ein 
anderes  aber,  demselben  obne  Biicksicbt  anf  sein  Verbaltnis 
zu  anderen  Individuen  absolute  Bedeutuug  beizulegen.  Soil 
das  Wort  „ Souveranitat"  in  strengem  Sinne  'genommen 
werden^),  so  wird  jede  Gesellscbaft  nur  eine  Ansammlung 
Oder  ein  Haufe  von  Individuen  werden  konnen ; es  wird  kein 
innerer  Zusammenbang  zwischen  denselben  entstehen  konnen. 
Sie  scbliefsen  einen  Vergleich  miteinander  ab,  leben  aber 
kein  gemeinsames  Leben.  Ein  wirklicb  gemeinsames  Leben 
wird  nur  dann  moglich,  wenn  das  Individuum  sicb  von  An- 
fang  an  als  Glied  der  Gattung  und  der  Gesellscbaft  be- 
tracbtet und  als  solcbes  betracbtet  wird.  Die  Souveranitat 
— die  absolute  Selbstandigkeit  und  Macbtvollkommenbeit  — 
kann  nicbt  einem  Einzelnen  oder  alien  Einzelnen,  jeder  fiir 
sicb  als  isoliert  betracbtet,  zukommen.  Dieselbe  kann  nur 
dem  V 0 1 k e zukommen , welchem  die  Einzelnen  wegen  Ge- 
meinsamkeit  des  Scbicksals  und  der  Tbatigkeit  angeboren. 

Zufall  und  von  der  Gewalt  abhangig  zu  sein.“  T be  Federal! st.  1787 
Nr.  1.  (Neue  Ausg.  Boston  1882.  S.  49.) 

Was  selten  geschiebt.  Vgl.  docb  Dti bring:  Kursus  der 
Pbilosophie.  S.  268.  Wenn  bier  gesagt  wird,  nur  diejenigen  Eiii- 
gritfe  in  die  Souveranitat  seien  zulassig,  welcbe  notwendig  seien,  um 
alien  die  gleicbe  Souveranitat  zu  wahren,  so  lafst  diese  Bescbrankung 
sicb  otfenbar  nicbt  aus  der  Souveranitat  des  Individuums  berleiten; 
warum  sollte  diese  sicb  selbst  bescbranken?  Die  Bescbrankung  setzt 
einen  Standpunkt  voraus,  der  alle  Individuen  zugleicb  umfafst,  und  auf 
weicbem  die  SoAderung  also  nicbt  gilt. 

Hoffding,  Ethik.  2.  Aufl. 
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Konseqiient  miifs  der  Individualismus  einen  Schritt 
weiter  gehen.  Keine  Staatsform  kann  die  individuellen 
Willen  unablassig  herrschen  lassen.  Selbst  da,  wo  die  grofste 
politische  Freiheit  herrsclit,  wird  das  Volk  dock  nur  bei 
eiuzelnen  besonders  wiclitigen  Sachen  befragt , so  bei  den 
Volksabstimmungen  (den  Referenda)  der  Schweiz.  In  der 
Zwischenzeit  zwischen  solchen  Abstimmungen  treten  die 
individuellen  Willen  zuruck,  und  die  zentralen  Organe  des 
Staates  lenken  den  Gang  der  Dinge.  Der  strenge  Individua- 
lisinus  mufs  eine  solche  Zwischenzeit  als  eine  Periode  der 
Unfreiheit  betrachten.  Daher  schreibt  Rousseau  kon- 
sequent:  „Das  englische  Volk  glaubt,  es  sei  frei.  Es  irrt 
sich  sehr.  Es  ist  nur  frei,  wiihrend  die  Mitglieder  des 
Parlanients  gewahlt  werden;  sobald  diese  erwahlt  sind,  ist 
es  ein  Sklave,  ist  es  nichtsl“^)  Rousseau  verwarf  des- 
halb  das  reprasentative  System;  die  Souveranitat  konue 
nicht  reprasentiert  werden!  Er  liber sah  indes,  dafs  der 
wahlende  Wille  auch  iin  eiuzelnen  Individuum  nicht  von  den 
anderen  Elenienten  des  menschlichen  Wesens  isoliert  dasteht. 
Derselbe  hat  seine  Bedeutung  nur,  weil  er  der  Ausschlag 
der  ganzen  Natur  und  des  ganzen  Charakters  des  Individuums 
ist,  und  wenn  das  Individuum  sich  den  Konsequenzen  seiner 
Wahl  unterzieht,  so  beugt  es  sich  daher  auch  keiner  fremden 
Gewalt,  sondern  seinem  eignen  Werke.  Es  thut  also  der  Frei- 
heit der  Wahlenden  auch  keiuen  Abbruch,  dafs  sie  durch 
ihre  eigne  Wahl  gebundeii  sind.  Ohne  ein  solches  Gebunden- 
sein  hat  weder  das  einzelne  Individuum  einen  Charakter, 
noch  die  ganze  Nation  einen  Volkscharakter. 

5.  Dafs  so  verschiedene  Auffassungen  des  Staates , wie 
die  eben  besprochenen , sich  geltend  machen  kbnnen , rlihrt 
zunachst  daher,  dafs  der  Staat  ein  vielseitiges  Wesen  ist, 
und  dafs  sein  Begriff  Eleniente  enthalt,  deren  gegenseitiges 
Verbal tnis  schwer  zu  bestimmen  ist.  Es  steht  aber  auch  mit 
dem  Umstand  in  Verbindung,  dafs  der  Staat  noch  erst  im 
Werden  begriffeii  ist,  indem  die  verschiedenen  Eleniente  seines 
Wesens  noch  nicht  in  festen  gegeiiseitigen  Zusammenhang 
gebracht  sind,  und  dafs  wahrend  des  Laufes  der  Entwickelung 
bald  das  eine,  bald  das  andere  sich  in  den  Vordergrund 
hervordrangt.  Gewalt,  Recht  und  Kultur  stehen  zu  ver- 
schiedeuen  Zeiten  in  verschiedenem  Verhaltnisse  zu  einander. 


b C out  rat  social  III,  13. 
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Es  ist  nun  die  Frage,  ob  wir  ein  normales  Verhaltnis  der- 
selben  angeben  kbnnen , d.  h.  ein  Verhaltnis , welches  den 
Forderungen  des  Wohlfahrtsprinzii)S  am  besten  entsprecben 
wiirde. 

Yon  grofser  Bedeutung  ist  bier  die  Erkenntnis,  dafs 
das  Unwillktirlicbe  stets  dein  Willkurlichen  vorausgeht.  Die 
Institutionen  und  Organisationen,  welche  die  Mensclien  mit 
vollem  Bewufstsein  und  init  Willkiir  stiften,  setzen  voraus, 
dafs  sicli  auf  unwillkiirliche  Weise  ein  lulialt  entwickelt  bat, 
der  sich  auf  eine  gewisse  Weise  orduen  und  anwenden  lafst. 
Wir  fangen  bei  unseren  Institutionen  und  Organisationen  nie 
absolut  von  vorn  an.  Dies  gilt  in  psychologisclier  Beziebimg 
von  dem  Verlialtnisse  des  wablenden  Willens  zu  den  anderen 
Seiten  des  Seelenlebens,  und  dies  gilt  aiich  in  soziologischer 
Bezieliung  voin  Verlialtnisse  des  Staates  zuni  Volke.  Der 
Staat  soil  das  Leben  des  Volkes  organisieren  und  scliiitzen, 
erzeugt  dasselbe  aber  niclit  von  Anfaug  an.  Znvbrderst  ist 
das  ethische  Leben  in  seinem  innersteu  Wesen  und  Ur- 
sprung  voin  Staate  unabhangig.  Es  entsteht  aus  Gefiihlen, 
die  sich  wahrend  des  Beisammenlebens  der  Individuen  ent- 
wickeln , die  aber  nicht  durch  Gewalt  zu  erzwingeu  sind. 
Der  Staat  kann  durch  seine  blofse  Gewalt  Furcht  eiuHofsen; 
hiermit  komint  er  aber  nicht  weit.  Ehrfurcht  fiofst  er  erst 
dann  ein , wenn  das  Individuum  findet,  dafs  der  Staat  nach 
denjenigen  Prinzipien  geleitet  wird.  an  welche  es  sich  selbst 
in  seinem  Inneren  gebunden  fiihlt.  Wenn  der  Staat  aus 
ethischen  Griinden  Unterwerfung  verlaugt,  so  appelliert  er 
also  an  eine  Gewalt,  die  er  selbst  nicht  hervorgebracht  hat, 
deren  Vorhandensein  er  jedoch  voraussetzt.  Die  ethischen 
Prinzipien,  die  der  Staat  in  seiner  Verfassung  und  in  seinen 
Gesetzen  feststellt  und  zur  Verwendung  bringt,  haben  sich 
anfangs  im  Bewufstsein  des  Volkes  entwickelt.  — Der  Staat 
erzeugt  auch  nicht  das  Famil ieuleben.  Dieses  hat  seine 
Wurzel  in  der  Natur  des  Menschen;  nur  in  ihrem  aufseren 
Auftreten  und  Kundgeben , nicht  in  ihrem  Ursprung  und 
innersten  Wesen  sind  dessen  Krafte  und  Formeu  dem  Ein- 
greifen  des  Staates  unterworfen.  — Auch  die  Kultur  ist 
nicht  das  Werk  des  Staates.  Dieselbe  entwickelt  sich  in 
der  freien  Gesellschaft.  Der  Ursprung  der  materiellen 
Kultur  sowohl  als  der  der  geistigen  ftibrt  uns  stets  auf 
einzelne  Individuen  zuriick,  in  deren  Bewufstsein  die  neuen 
Gedanken  entstanden  sind.  Im  Bewufstsein  des  Einzelnen 
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haben  diese  ueuen  Geclanken  ihren  ersten  Kampf  urns  Dasein 
zu  besteben.  Wenn  sie  in  die  Welt  treten,  miissen  sie  erst 
kleiiie  Kreise  oder  Geiiieindeu  um  sich  sammeln,  in  denen  sie 
weitere  Pflege  und  Entwickelung  finden  konnen,  imd  hier- 
durch  geeignet  werden,  ihren  Einflufs  auf  grofsere  Kreise  zu 
uben.  Die  bedeiitenden  Entwickelimgsprozesse  der  Geschicbte 
geben  gewobnlicb  sporadisch  vor,  von  zerstreuten  Punkten, 
nicht  von  einem  Zentrum  aus.  Sie  nebmen  ibren  Anfang 
oft  da,  wo  man  es  am  wenigsten  erwarten  sollte.  Man  fragt 
dann  erstaunt : Kann  etwas  Gutes  aus  Galilaa  kommen  ? In 
einem  entlegenen  Winkel  des  grofsen  romiscben  Reiches 
wurde  eine  Kraft  geboren , die  ein  langeres  Leben  und 
grofsere  Wirkungen  baben  sollte,  als  die  Macbte,  die  man 
in  Rom  als  ewige  betrachtete.  Wer  konnte  im  12.  Jabr- 
bimdert  denken , dais  die  Bewegungen , die  sicb  in  den 
franzosiscben  „Kommunen“  aufserten,  die  Einleitnng  einer 
vollstandigen  Reorganisation  des  gesamten  offentlichen  und 
sozialen  Lebens  waren?  In  dunklen  Werkstatten  und  in 
verachteten  Arbeiterkreisen  entstand  eine  der  bedeutendsten 
sozialen  Erscbeinungen  nnseres  Jabrhunderts,  die  engliscben 
Gewerkvereine.  Was  sicb  auf  diese  Weise  im  Verborgenen 
entwickelt  bat,  kann  spater  dem  Staatsleben  mannigfacb  zu 
gute  kommen , kann  aber  nicbt  anfanglicb  vom  Staate  er- 
zeugt  werden.  — Dasselbe  gilt  sogar,  wie  wir  geseben  baben, 
mit  Bezug  auf  das  Recbt.  Dieses  entwickelt  sicb  als  eine 
unwillktirlicbe  Eorm  des  Lebens  des  Volkes;  der  Staat  kann 
es  nur  befestigen,  systematisieren  und  verteidigen. 

Der  Staat  ist  ebensowenig  produktiv  wie  der  wahleude 
Wille  des  einzelnen  Menscbeu.  Die  Moglicbkeiteu , unter 
welcben  gewablt  wird,  miissen  stets  im  voraus  in  der  Natur 
des  Menscben  gegebeu  sein.  Die  Wahl  bat  natiirlicb  ibre 
grofse  Bedeutung , wenn  sie  aucb  kein  Akt  des  Scbaffens 
ist.  Was  gewablt  wurde,  existierte  scbon  zum  voraus;  es 
gebt  nun  aber  in  eine  festere  und  bestimmtere  Form  iiber. 

6.  Der  Satz , dais  der  Staat  nicbt  produktiv  ist , gilt 
jedocli  nur  mit  Bezug  auf  den  Inhalt  des  Lebens.  Seine 
Produktivitat  entfaltet  der  Staat,  wenn  es  darauf  ankommt, 
d i e s e n I n h a 1 1 i n d e r F o r m d e s R e c b t e s z u o r d n e n. 
Ilier  werden  zu  jeder  Zeit  eine  Reilie  bedeutender  Aufgaben 
gestellt,  bei  dereu  Bebaudlung  sicb  die  Genialitat  des  Staats- 
mannes  zeigeu  soli.  Die  Begabtbeit  des  grofsen  Staats- 
mannes  bildet  ein  Seitenstlick  zu  der  des  grofsen  Religions- 
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stifters.  Audi  die  Bedeutung  des  letzteren  liegt  ja  (XXXII, 
1 — 2)  nicht  darin , dafs  er  ganz  neue  Gedanken  erzeugt, 
sondern  darin,  dafs  er  auf  eigentuinliche  Weise  geistige 
Elemente  und  Krafte,  die  sich  schon  vorlier  regten,  „ver- 
diclitet“.  Der  ist  ein  grofser  Staatsmann,  der  init  genialem 
und  sympatliisdiem  Blicke  die  neuen  Lebenskeinie  des  Yolkes 
entded^t  und  diesen  die  Hilfe  und  Stiitze,  deren  sie  bediirftig 
sind,  direkt  Oder  indirekt  leistet.  Wenn  Egoismus  und 
Ehrgeiz  seinen  Blick  nicht  abstumpfen,  so  weifs  er,  dafs  er 
nichts  weiter  vermag,  als  dem,  was  oline  ihn  hervorsprofs, 
seine  Pfiege  angedeihen  zu  lassen.  Seine  Produktivitat  be- 
steht  darin,  die  Form  und  die  Mittel  zu  finden,  mittels  deren 
diese  Hilfe  geleistet  werden  kann.  — Diese  Aufgabe  wird 
wesentlich  erleichtert  werden , wenn  politische  Freilieit 
herrsdit.  Es  entstelit  ein  innigeres  Yerhaltnis  zwisdien  dem 
Staat  und  der  freien  Gesellschaft , zwisclien  der  Form  und 
dem  Inlialt  des  Lebens,  wenn  das  Volk  durch  seine  Re- 
prasentanten  an  der  Entscheidung  teilnimmt,  wie  die  Staats- 
gewalt  angewendet  werden  soil.  Erst  durch  die  politische 
Ereiheit  wird  der  Staat  wirklich  das  organisierte  Volk,  in- 
dem  die  Kulturgesellschaft  und  der  Staat  nun  in  lebhafte 
Wechselwirkung  miteinander  kommen  konnen. 

Gneist,  der  die  Entwickelung  und  Organisation  der 
Selbstverwaltung  in  England  so  griindlich  und  interessant 
dargestellt  hat,  betrachtet  die  ganze  neuere  soziale  und 
politische  Bewegung  (was  England  betrifft,  seit  der  ersten 
Parlamentsreform)  als  einen  grofsen  Auflosungsprozefs.  Die 
Gesellschaft,  meint  er,  habe  sich  in  den  Staat  eingedrangt 
und  sich  zu  gunsten  ihrer  Interessen  der  Gewalt  desselben 
bemachtigt.  W’ie  er  das  Yerhaltnis  zwisclien  der  freien  Ge- 
sellschaft und  dem  Staat  auffafst,  lafst  sich  aus  folgender 
Aufserung  ersehen:  „Was  im  Leben  des  Einzelnen  der  Streit 
zwisclien  den  Pflichten  und  den  Begierden,  das  bedeutet  im 
Leben  der  Volker  der  ewige  Streit  zwischen  Staat  und  Ge- 
sellschaft. “ Wollte  man  aber  auch  mit  Gneist  unter  der 
Gesellschaft  speziell  die  okonomische  Gesellschaft  verstehen, 
diejenige  Gesellschaft,  in  welcher  die  materielle  Kultur  ge- 
pflegt  wird,  so  ist  dieses  Urteil  doch  gar  zu  einseitig.  Auf 
dem  Gebiete  der  materiellen  Kultur  konnen  sich  Krafte  und 
Gefiihle  entwickeln,  die  ebenso  grofsen  Wert  liabeii,  als  die 


b Das  Self  govern  me  lit  in  England.  3.  Aiifl.  S.  1017. 
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vom  Staatsleben  erzeugten.  Die  materielle  Kiiltiiv  fordert 
niclit  iiur  Eigenuutz  imd  egoistisclie  BerechnuDg;  sie  ent- 
wickelt  auch  den  Willen , den  praktischen  Blick  iind  das 
Vermogen,  mit  anderen  zusaminen  zii  wirken.  Kein  Wunder, 
dafs  diejenigen,  welche  diese  Krafte  in  sich  fiihlen,  auch  das 
Reclit  zu  liaben  glauben,  uber  die  offentliclien  Angelegen- 
lieiten  des  Landes  ein  Wort  initzureden.  Dies  ist  eine  Be- 
dingung,  dainit  der  Staat  fortwahrend  der  Ausdruck  dessen, 
was  sich  ini  Volke  regt,  sein  kann.  — Es  ist  aber  einseitig, 
bier  niir  an  das  okonoinische  und  materielle  Leben  der  Ge- 
sellschaft  zu'  denken.  Die  Bewegung , die  zur  Erweiterung 
des  Wahlrechts  fiilirte,  stelit  in  engem  Zusaminenhang  mit 
der  intellektuellen  und  der  religiosen  Entwickelung,  und 
von  dieser  lafst  sich  dock  nicbt  sagen,  sie  verhalte  sich  zur 
Tbatigkeit  des  Staates  wie  der  Trieb  zur  Pfliclit  ^).  — tlber- 
dies  gibt  Gneist  zu,  dafs  die  alte  Ordnung  der  Dinge  ilire 
grofsen  Schattenseiten  gehabt  babe:  man  nahm  keine  Rilck- 
sicht  auf  das  Wohl  der  Mittelklasse;  man  trug  keine  Sorge 
fur  die  sittliche  und  geistige  Hebung  der  Massen  oder  fiir 
die  Kulturzwecke  des  Staates^).  Eine  Staatsorganisation, 
gegen  die  sich  solclie  Vorwiirfe  erheben  lassen,  verdient  docli 
gewifs,  durch  eine  andere  Organisation  abgelost  zu  wcrden! 
Gneists  grofse  Bewunderung  der  alt-englischen  Selbst- 
verwaltung  lafst  sich  nicht  recht  mit  diesem  scharfen  Urteil 
vereineu,  welches  den  Auflosungsprozefs  als  eine  Nemesis 
erscheinen  lafst.  — 

Es  ist  keine  Unterschatzung  der  Bedeutung  des  Staates, 
wenn  dessen  Produktivitat  darauf  beschrankt  wird,  eiiieni 
Inhalt,  der  ohne  ihn  entstanden  ist,  Eormen  zu  hnden  und 
zu  wahren.  Diese  Auffassuug  gibt  uns  aber,  wenn  sie  richtig 
ist,  eine  Warnung,  kein  gar  zu  grofses  Gewicht  auf  das 
politische  Leben  in  dessen  Sonderung  von  anderen  Seiten 
des  Lebens  zu  legeu.  In  den  Kampfen  des  Staatslebens 
wird  es  nur  gar  zu  oft  vergessen,  dafs  die  Krafte  des  Yolkes 
sich  vor  alien  Dingen  auf  anderen  Gebieten  entwickeln 


b 111  soiiderbarem  tVidersprucli  mit  Gneists  wiederbolteii  Klageii 
iiber  die  Aiiflosiiiig  der  alteii  Gesellscliaft  steht  eine  einzelne  Anrserung 
von  ibni  (S.  996  Note).  „Die  Vorstelliing  von  einer  Aiiflosnng  der  Ge- 
sellschaft  beriilit  niir  darauf,  dafs  gewolinte  Vorstelliingen  die  gewohnten 
Schranken  nicht  iiiebr  zu  entdecken  vermogen. “ — tVenn  man  nur  die 
alten  Bubriken  vermifst,  scbeint  kein  so  grofser  Grund  zur  Klage  zu  sein. 
b)  Ibid.  8.  891.  938. 
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mtissen,  ini  Familienleben  und  in  der  freien  Kiiltiirgesell- 
scliaft,  und  dafs  sie  nur,  wenn  dies  gescliehen  ist  und  be- 
standig  von  neiiein  geschieht,  auf  dem  politischen  Gebiet 
ergiebig  angewandt  werden  konnen.  In  der  Politik  wird 
man  leicht  die  Form  fiber  den  Inhalt  erlieben. 

7.  Diircli  die  festen  Formen,  die  das  Leben  des  Volkes 
organisieren,  und  die  dasselbe  in  stand  setzen,  mit  gesammelter 
Kraft  nach  aiifsen  aufzutreteu , legt  sich  die  Einheit  des 
Volkes  am  deutlichsten  an  den  Tag.  Die  einzelnen  Indivi- 
duen,  die  Familien  und  die  freien  Kulturgesellschaften  bieten 
das  Bild  einer  Mannigfaltigkeit  wechseluder  Erscheinungen 
dar.  Der  Staat  reprasentiert  nicht  nur  die  Einheit  des 
Volkes,  sondern  auch  dessen  andauerndes,  liber  die  Zeiten 
der  einzelnen  Individuen  und  Generatiouen  hinaus  sich  er- 
streckendes  Bestehen.  Ini  Staate  hndet  das  Volk  seinen 
konzeutriertesten  Ausdruck. 

Durch  diese  Natur  des  Staates  ist  die  allgemeine  Regel 
dafiir  gegeben,  welche  Aufgaben  derselbe  losen  konnen  wird. 
Wenn  der  Staat  die  zentralisierte  Gewalt  des  Volkes  ist, 
so  mills  das,  was  durcb  seine  Hilfe  gefbrdert  werden  soil, 
derartig  beschaffen  sein,  dafs  es  von  eineni  Punkte  aus 
systematisch  zu  leiten  ist,  und  dafs  Gewalt  als  letztes  Mittel 
gebraucht  werden  kann , ^uni  dasselbe  aufrecht  zu  erhalten. 
Wenn  diese  beiden  Bedingungen  fehlen,  kann  der  Staat  nichts 
ausrichten.  Es  lafst  sich  aber  kein  Gebiet  nennen,  auf 
welchem  die  erwahnten  Bedingungen  nicht  unter  irgend  einer 
Entwickelungsform  und  in  irgend  eineni  Mafse  vorhanden 
sein  kbnnten.  — Was  und  wieviel  der  Staat  unter  seine 
Wirksamkeit  herauzieht,  das  wird  unter  verschiedenen  Ver- 
haltnissen  verschieden  sein.  Was  dem  eineu  Zeitalter  als 
eine  uudenkbare  Aufgabe  des  Staates  erscheint,  wird  in 
einem  anderen  Zeitalter  vielleicht  dessen  Hauptaufgabe. 
Entweder  ubernimmt  er  die  ganze  Wirksamkeit,  wie  beim 
Recbts-  und  Kriegswesen , oder  er  errichtet  Anstalten , mit 
welcben  zu  konkurrieren  er  privaten  Anstalten  die  Erlaubnis 
gibt,  Oder  er  uuterstutzt  private  Anstalten  mit  materiellem 
Beistand,  oder  er  beschrankt  sich  darauf,  den  freien  Be- 
strebungen  die  von  der  allgemeinen  Rechtsorganisation  ge- 
wahrte  Stiitze  zu  sichern. 

Die  wirkliche  Starke  des  Staates  besteht  in  dem  An- 
schlufs,  den  die  Staatsgewalt  im  ganzen  Volke  zu  gewinnen 
vermag.  Je  grofsere  Freiheit  der  Staat  dem  Individuum, 
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der  Familie  und  der  Kulturgesellschaft  zu  iiberlassen  im 
stande  ist,  ohne  dafs  seine  Einheit  jedoch  hierunter  litte, 
uin  so  starker  ist  er.  Die  Ausdehnung  der  personlichen 
iiiid  der  politischen  Freiheit  ist  daher  eins  der  wichtigsteu 
Mittel,  um  die  Entwickelungsstufe  eines  Staates  zu  beurteilen. 

Die  voile  Harmonie  zwischen  Staat  und  Volk,  Gewalt 
und  Freiheit,  Einheit  und  Mannigfaltigkeit  ist  ein  in  sehr 
weiter  Feme  liegendes  Ziel.  In  der  Wirklichkeit  ist  jeder 
Staat  ein  Notstaat,  entspricht  seinem  Begriffe  nur  hochst 
unvollkommen.  — Einerseits  tritt  die  Gewalt  noch  stets  auf 
mehr  oder  weniger  brutale  Weise  auf.  Gewalt  iiben  ist  mit 
einer  gar  zu  grofsen  Befriedigung  des  menschlichen  Egoismus 
verbunden , als  dafs  sicli  kein  Mifsbrauch  einstellen  sollte. 
Hierzu  koinmeu  Furclit  und  blinder  Selbsterhaltungsdrang, 
welclie  die  Staatsgewalt  bewegen  konnen,  sich  auf  Kosten 
der  Zwecke,  denen  er  dienen  sollte,  zu  breiten.  Es  wird 
noch  eines  langen  Entwickelungsiaufes  bediirfen,  bis  wir  so 
weit  gelangen,  dafs  Zwang  nur  dann  angewandt  wird,  wenn  er 
um  des  Wohlfahrtsprinzipes  willen  durchaus  notwendig  ist. — 
Anderseits  aufsert  — nicht  selten  durch  Ubergriffe  der  Staats- 
gewalt veranlafst  — die  Freiheit  sich  oft  als  Willkiir, 
Kritiksucht,  Mifstrauen  und  egoistischer  Individualismus.  — 
Diese  beiden  Extreme  fordern  sich  gegenseitig  heraus.  Es 
mufs  bald  nach  der  einen,  bald  nach  der  anderen  Seite  Front 
gemacht  werden,  damit  die  Entwickelung  uns  durch  rhyth- 
mische  Schwingungen  hindurch  langsam  in  der  Richtung  des 
angegebnen  Ziels  weiter  fuhre. 


XXXIX. 


DIE  STRAFGEWALT  DES  STAATES. 


1.  Geschichtlich  liat  sich  die  Strafe  aiis  clem  Each-  odev 
A^ergeltungsinstinkt  entwickelt.  In  seiner  einfachsten  Form 
aufsert  dieser  Instinkt  sicli  durch  eine  Bewegung,  durch 
welche  man  gegen  einen  starken  und  schmerzliclien  Eindruck 
reagiert.  Man  falirt  auf  den  wirklichen  oder  vermeintliclien 
Angreifer  los.  Dieser  Instinkt  ist  teils  eine  spezielle  Form 
des  Selbsterhaltimgsinstinktes , insofern  die  reagierende  Be- 
wegung  die  Entfernung  des  Schmerz  Verursachenden  be- 
zweckt,  teils  steht  er  mit  deni  Bediirfnisse  nacb  Bewegung, 
mn  sicb  Luft  zii  scbaffen,  das  jeden  erregten  Zustand  des 
Bewufstseins  begleitet,  in  Verbindung.  Er  wirkt  blindhin, 
kennt  keine  anderen  Grenzen , als  die  Erscbopfung  seiner 
Kraft.  Eine  verbaltnismafsig  geringe  Einwirkung  kann  die 
gewaltigste  Eiickwirkung  hervorbringen , wenn  der  Zustand 
scbon  vorber  erregt  ist,  ebenso  wie  ein  kleiner  Fimke  die 
grofste  Explosion  bervorrufen  kann.  Die  Blindbeit  zeigt 
sich  aber  nicht  niir  darin,  dafs  oft  gar  kein  vernlinftiges 
Yerbaltnis  zwiscben  Einwirkung  und  Eiickwirkung  bestebt. 
Sie  zeigt  sicb  aucb  darin,  dafs  zwiscben  der  wirklichen  und 
der  scbeinbaren  Ursacbe  der  schmerzliclien  Einwirkung  kein 
Unterschied  gemacbt  wire! , und  darin , dafs  die  ferneren 
Folgen  der  Eiickwirkung  kein  Gegenstand  der  Aufmerksam- 
keit  werden.  Das  Wesentlicbe  ist,  der  inneren  Unruhe  und 
dem  inneren  Schmerz  Luft  zu  scbaffen  — tiber  welche  Ob- 
jekte  dies  ausgebt,  und  wie  sebr  es  iiber  dieselben  ausgebt, 
das  spielt  keine  Eolle. 
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Die  Eiitwickelung,  welcher  der  Kacbinstinkt  wahreud 
der  Eutwickelung  des  gesellschaftlichen  Lebens  iind  der 
Kultiir  imterworfen  ist,  besteht  teils  darin,  dafs  das  Objekt 
der  rachenden  Eiickwirkung  individualisiert  wird,  so  dafs 
kein  anderer  getroffen  wird,  als  eben  der,  von  welchem  die 
Einwirkimg  ausging,  — teils  darin,  dafs  die  Starke  imd 
Art  der  rachenden  Riickwirkung  im  Verhaltnis  zur  Starke 
und  Art  der  Einwirkung  und  zu  dem  Grade  von  Bewiifstsein, 
init  welchem  sie  geiibt  wurde,  bestimmt  wird,  — teils  aiich 
darin,  dafs  die  ferneren  Folgen,  welche  die  rachende  Rtick- 
wirkiing  fur  das  von  derselben  getroffene  Individuum  und 
fiir  die  Gesellschaft  tiberhaupt  erhalt,  beriicksichtigt  werden. 
Dies  alles  setzt  voraus,  dafs  der  Instinkt  im  Fluge  gehemmt 
wird,  — dafs  zwischen  Einwirkung  und  Riickwirkung  ein 
Zwischenraum  eingeschoben  wird,  ein  Zwischenraum,  der  fiir 
die  Entwickelung  des  Bewufstseins  iiberhaupt  und  speziell 
fiir  die  des  Willens  so  wichtig  ist^),  — und  endlich, 
dafs  die  Riickwirkung  nicht  Sache  der  einzelnen  Individuen 
Oder  Geschlechter , sondern  Sache  des  Staates  wird.  Erst 
durch  diese  Reihe  eingreifender  Verander ungen  wird  die 
Rache  zur  Strafe.  Wir  werden  einige  dieser  Punkte  naher 
betrachten. 

2.  Das  einzelne  Individuum  wird  auf  primitiven  Kultur- 
stufen  nicht  als  isoliert  betrachtet , weder  mit  Bezug  auf 
seine  Rechte  noch  mit  Bezug  auf  seine  PHichten.  Es  sind 
Familien  und  Sippen,  die  sich  gegeniiberstehen , keine  selb- 
standigen  Individuen.  Die  Rache  wird  deshalb  von  jedem 
Mitglied  der  Sippe,  der  das  verletzte  Individuum  angehort, 
an  jedem  Individuum  der  Sippe,  welcher  der  Yerletzende 
angehort , vertibt.  Blut  mufs  liiefsen , wenn  Blut  geflossen 
ist,  das  ist  die  Hauptsache ; we s sen  Blut  aber  tliefst,  das 
ist  von  untergeordneter  Bedeutung.  Wo  die  alte  Familien- 
organisation  noch  herrscht,  wie  in  Albaiiien,  da  herrscht 
auch  diese  Betrachtungsweise  noch.  Der  Albanese  niinnit 
deshalb  keinen  Fremden  auf,  ehe  er  sich  durch  Fragen  ver- 
gewissert  hat,  dafs  zwischen  seiner  Familie  und  der  des 
Fremden  kein  Blut  ist.  Im  Mittelalter  hatteu  die  Gilde- 
bruder  die  VerpHichtung,  einander  zu  rachen  und  Geldstrafen 
fureinander  zu  erlegen,  die  friiher  den  IMitgliedern  derselben 
Familie  oblag.  „Alle  sollen  es  tragen,“  sagt  eine  alte 


’)  Psychologie  TV,  4;  VII  B,  1- 
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Gildeordnung,  „weDn  sicli  einer  vergeht,  und  alle  sollen  das 
namliche  leiden.“  Fortschreitender  Emanzipation  und  Indi- 
vidualisierung  ist  es  zu  verdanken , dafs  sich  allmahlicli  die 
Vorstellung  von  der  Beschrankuiig  der  Scliuld  auf  das  ein- 
zelne  Individuum  entwickelt  ^). 

Ebensowenig  wie  man  anfanglicli  zwisclien  dem  handeln- 
den  Individuum  und  dessen  ganzer  Sippe  unterschied,  ebenso- 
wenig unterschied  man  zwisclien  der  aufseren  Handlung  und 
dem  durcli  diese  zu  Tage  gelegten  Willen.  Man  beacbtete 
nur  die  Wirkung  der  Handlung.  Der  Racliinstinkt  gibt  'sich 
keine  Zeit,  uni  sich  in  den  Zustand  des  Handelnden  liinein- 
zudenken;  es  felilt  iibrigens  auch  an  der  Fahigkeit  hierzu. 
Man  begniigt  sich  iiiit  der  Thatsache , dafs  von  dem 
Handelnden  eine  schmerzende  Wirkung  ausgegangen  ist, 
dafs  er  ein  Schmerz  verursachendes  Wesen  ist ; es  ist  eineiii 
nicht  daran  gelegen,  anderes  von  iliiii  zu  wissen.  — Man 
unterscheidet  nicht  zwisclien  vorsatzlichen  und  unvorsatzlichen 
Verletzungen , zwisclien  dem  Schaden,  der  niit  gutein  Be- 
dacht  verursacht  wird  (dem  dolus),  und  dem  Schaden,  der 
aus  Gleichgultigkeit  und  Fahrlassigkeit  entsteht  (der  culpa). 
Der  uufreiwillige  und  der  gewollte  Totschlag  belieckten  in 
gleich  hoheiii  Mafse.  Und  man  straft  — noch  im  Mittelalter 
und  spater  — Tiere  ebensowohl  als  Menschen ! ^) 

Dafs  die  Rache  wieder  uni  der  Vergeltung  willen  neue 
Rache  erzeugte,  so  dafs  eine  endlose  Reihe  von  Aktionen 
und  Reaktionen  zwisclien  den  Sippen  eingeleitet  wurde,  — 
dafs  die  gauze  Gesellschaft  unter  dieseni  Streite  litt,  — dafs 
die  Roheit  und  Grausamkeit  der  Gemtiter  Nahrung  fand,  — 
dies  wurde  nicht  in  Betracht  gezogen,  wo  der  unbedingt 
gebietende  Instinkt  herrsciite. 

3.  Wenn  die  Erkenntnis  entsteht,  dafs  die  streitenden 
Individuen  und  Sippen  einer  und  derselben  Gesellschaft  an- 
gehoren,  die  unter  ihreiii  Streite  leidet,  und  wenn  dieselben 
zugleich  selbst  die  Beschwerden  der  endlosen  Rachekampfe 
fiihlen , kann  der  oben  erwahnte  Zwischenraum  eintreten. 
Es  entsteht  dann  die  Mbglichkeit  einer  Vermittelung , und 


Vgl.  hieriiber  Spencer:  Political  Institutions.  S.  549  f. — 
Post:  Die  Grundlagen  des  Reclits.  S.  354  f.  — L.  Brent  an  o: 
Die  Arbeitergilden.  I.  S.  2.  — R.  Keyser:  Efterladte  Skrifter 
(Hinterlassene  Scbriften).  II.  S.  359. 

Post:  Angef.  Scbrift.  S.  356 f.  — Fustel  de  Coulanges: 
La  cite  antique.  4 ed.  S.  108. 
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es  wird  eine  Erwagung  angestellt,  ehe  man  zum  Vergeltimgs- 
akte  schreitet.  Die  ersten  Gerichte  waren  Schiedsgerichte. 
War  der  Schuldige  ausfindig  gemacht,  und  konnte  man 
keinen  gutliclien  Vergleicli  zu  stande  bringen,  so  wurde 
derselbe  der  Rache  des  Verletzten  entweder  ohne  weiteres 
Oder  auf  gewisse  Bedingungen  iiberlassen.  War  der  Yer- 
letzte  nicht  selbst  im  stande,  sich  zii  rachen,  so  war  die 
Gesellschaft  ihm  bierzu  behilflich.  Dafs  das  Eingreifen 
der  Staatsgewalt  vorlaufig  noch  nicht  als  das  Eingreifen 
einer  hochsten  Instanz  betrachtet  wurde,  ist  daraus  zu  er- 
sehen,  dafs  der  vom  Urteile  nicht  Befriedigte  in  Erankreich 
(vor  der  Justizreform  Ludwigs  des  Heiligen)  das  Recht  hatte, 
den  Richter  zum  Zweikampf  herauszufordern:  dies  war  eine 
Berufung  von  dem  Urteile  der  Menschen  auf  „das  Gottes- 
urteil  durch  das  Schwert“  (jugement  de  Dieu  par  I’epee).  — 
Der  nachste  Schritt  wird  der,  dafs  die  Gesellschaft  selbst 
die  gauze  Yergeltung  in  ihre  Hand  nimmt.  Sie  mufs  dann  liber 
hinlangliche  physische  Mach  verfligen,  sowohl  um  den  Rach- 
instinkt  zuriickzuhalten,  als  um  das  Urteil  zu  vollstrecken. 
Diese  Macht  fallt  natiirlicherweise  mit  derjenigen  zusammen, 
welche  gegen  aufsere  Feinde  aufgeboten  wird,  so  dafs  die 
das  Recht  handhabende  und  die  verteidigende  Autoritat  in 
derselben  Hand  ruhen  werden  ^).  Es  waren  wohl  nicht 
Griinde  der  Zweckmafsigkeit  allein,  welche  diesen  Ubergang 
des  Yergeltungsrechtes  von  den  Individuen  und  Sippen  an 
die  hochste  Gewalt  der  Gesellschaft  bewirkten.  Das  eigne 
Interesse  der  Gewalthaber,  ihr  Einllufs  und  ihre  Einkiinfte 
nahmen  dadurch  zu , dafs  sie  in  die  Streitigkeiten  der 
einzelnen  Individuen  und  Sippen  vermittelnd  und  urteilend 
eingriffen,  und  dafs  die  Geldbufsen,  eines  der  wichtigsten 
Vergeltungsmittel,  in  ihre  Kasse  flossen.  Wie  so  oft  in  der  Ge- 
schichte  wurde  aber  das,  was  oft  hauptsachlich  aus  egoistischen 
Motiven  herruhrte , die  Bedingung  eines  wesentlichen  Fort- 
schritts  in  ethisch-sozialer  Beziehung.  Nun  konnte  ein 
Streit  vor  Gericht  mit  Griinden  und  Zeugnissen  den  Streit  mit 


1)  Maine:  Early  Law  and  Custom.  S.  170 f.  — Spencer: 
Political  Institutions.  S.  618 f.  — Post:  Die  Grundlagen  des 
Reclits.  S.  401  f.  — Auf  interessante  Weise  tritt  der  Ubergang  der 
Strafgewalt  an  die  Staatsgewalt  in  der  mittelalterlichen  Gescliichte 
Frankreiclis,  besonders  in  Ludwigs  des  Heiligen  Justizreform  auf: 
Henri  Martin:  Histoire  de  France.  4 ed.  IV.  S.  290 — 303. 
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blanken  Waffen  ablosen.  Die  gauze  Sadie  wurde  nun  von 
einem  lioberen  Gesichtspimkte  aus  betraditet.  Es  gait  nun 
mehr  als  blofs  die  Befriedigung  individueller  Instinkte.  Die 
Gesellschaft  will  den  Frieden  und  die  Siclierlieit,  eine  ilirer 
ersten  Lebensbedingungen , bewahrt  wissen,  und  dieser 
Riicksicbt  mufs  sich  sowohl  der  Verletzte  als  der  Verletzende, 
sowohl  der  Radier  als  der  Angreifer  beugen.  Es  entstelien 
nun  Strafusancen  und  Strafgesetze , weldie  die  Vergeltung 
regulieren. 

Die  blinde  File,  init  der  die  Radie  vollzogen  ward, 
solange  der  Instinkt  lierrsclite,  wird  nun  durch  ein  Erwagen 
der  Umstande,  unter  welclien  die  Yerletzung  gesdiah,  und 
durch  ein  Ausmessen  des  dem  Verletzten  zugefiigten  Leidens 
ersetzt.  Wenn  dieses  Ausmessen  auch  nocli  erst  auf  rein 
aufsere  Weise  uiiternommen  wird,  so  dafs  man  Auge  um 
Auge,  Zalin  um  Zaliu  verlangt,  ist  dies  dock  ein  Fortschritt 
ini  Vergleicli  mit  der  Wut,  die  keine  anderen  Grenzen 
kannte,  als  eigne  Ersclioi)fung  oder  die  Verniclitung  des 
Opfers.  Es  gibt  nun  dock  die  Moglickkeit,  dais  man  den 
Blick  weiter  als  auf  die  augenblicklicke  Befriedigung  des 
kollektiven  oder  individuellen  Bachebediirfnisses  gehen  lassen 
kann.  Man  kann  erwagen,  ok  das  Leiden,  das  man  zufiigt, 
wirklick  notwendig  ist,  und  ob  es  nicht,  wenn  es  in  dem 
voiii  Vergeltungsbedurfnisse  geforderten  Mafse  zugefiigt  wird, 
Mifsstande  mit  sick  bringt,  die  grofser  sind,  als  der  Mifs- 
stand,  der  darin  liegt,  dafs  das  Bediirfnis  der  Wieder- 
vergeltung  gekemmt  werden  mufs.  Man  gewoknt  sick  daran, 
die  gauze  Sadie  voiii  Standpunkte  der  Gesellschaft  aus  zu 
betrackten,  und  zu  erwagen,  welcke  Bedeutung  das  dem 
Yerletzenden  zugefiigte  Leiden  fur  die  gauze  Gesellschaft  — 
den  Yerletzenden  selbst  einbegrilfen  — hat.  Man  entdeckt, 
dafs  je  starker  die  Staatsgewalt  ist,  die  Strafen  um  so 
milder  sein  konnen,  okiie  dafs  der  Friede  und  die  Sicher- 
keit  der  Gesellschaft  kierimter  leiden,  dafs  anderseits 
grausame  Strafen  im  Geniiite  des  Yolkes  Wildkeit  und 
Bolieit  erwecken  und  nakren  und  hierdurch  selbst  dem 
Frieden  der  Gesellschaft  gefahrlich  werden  konnen,  — und 
dafs  es  ebensosehr  auf  die  Unvenneidlickkeit  als  auf  die 
Strenge  der  Strafe  ankomnit^).  Man  erkennt,  dafs  ein 


Dies  erfiihr  man  im  vorigeu  Jalirhimdert,  als  man  in  mehreren 
Imndern  durch  immer  strengere  Strafen  zu  wirken  suchte.  Von 


558 


XXXIX.  Die  Strafgewalt  des  Staates. 


Mensch,  wenu  er  angeklagt  wird,  dainit  doch  seiner  Menschen- 
rechte  nicht  beraubt  ist,  und  man  tragt  Serge,  dafs  seine 
Sadie  ins  moglichst  giinstige  Lidit  gestellt  werde. 

Der  urspriingliche  Ausgangspunkt  im  Rachebedurfnis 
ist  definitiv  verlassen.  Dem  Radiebediirfnisse  und  der  Ver- 
geltungslebre  ist  das  dem  Verletzenden  zugefiigte  Leiden 
der  Zweck.  Die  Strafe  wird  urn  ihrer  selbst  willen  gewollt, 
und  die  Erwagung  umfafst  nicht,  was  iiber  den  Augenblick, 
in  welchem  die  Yergeltung  ihr  Opfer  trifft,  binaus  liegt. 
Durcb  Hemmung  des  unmittelbaren  Rache-  und  Yergeltungs- 
bediirfnisses  kann  die  wirkliche  Gerechtigkeit , die  nicht 
durch  „Mafs  fiir  Mafs“  zu  befriedigen  ist,  herrschend  werden. 
Das  Hauptgewicht  wird  nun  nicht  auf  den  Befriedigung 
heischenden  Instinkt  gelegt,  sondern  darauf,  welche  Be- 
handlung  des  Yerletzenden  (der  noch  immer  als  mit  zur 
Gesellschaft  gehorend  betrachtet  wird)  vom  Wohl  der  Ge- 
sellschaft  verlangt  wird.  Was  der  primitive  Standpunkt 
durchaus  nicht  in  Betracht  zog,  das  wird  nun  der  leitende 
Gesichtspunkt.  Es  wird  sich  erweisen,  dafs  es  nur  hierdurch 
moglich  ist,  eine  ethische  Begrinidung  der  Strafgewalt  des 
Staates  zu  geben. 

4.  Wenn  die  Frage  aufgeworfen  wird,  wie  die  Straf- 
gewalt des  Staates  zu  begrunden  sei,  wird  das  im  Yorher- 
gehenden  entwickelte  Yerhaltnis  zwischen  der  Gesellschaft 
und  dem  Staate  einerseits  und  dem  Individuum  ander- 
seits  uns  zu  ihrer  Entscheidung  leiten.  (Ygl.  Ill,  YIII  und 
XXXYIIL) 

Es  ist  die  Aufgabe  des  Staates,  die  Rechtsorganisation 
als  eine  der  Grundbedingungen  der  Entwickelung  der  mensch- 
lichen  Gesellschaft  zu  haudhaben.  Ohne  Sicherheit  und 
Frieden  kann  weder  das  einzelne  Individuum  noch  die 
Familie  noch  die  freie  Kulturgesellschaft  gedeihen.  Der  Staat 
wendet  daher  seine  zwingende  Gewalt  an,  wenn  ein  Indivi- 
duum sich  weigert,  die  Pdichten  zu  erfiillen,  die  demselben 
nach  der  geltenden  Rechtsorganisation  obliegen.  Und  wenn 


Bayern  z.  B.,  das  sich  in  dieser  Bezielmng  besonders  auszeichnete, 
lieifst  es:  „I)ie  Verbrechen  vermebrten  sicb,  so  wie  sicb  die  Galgen  und 
Bader  an  den  Landstrafseu  vermebrten. “ (A.  v.  F e uerb ac b:  Biogr. 
Nacblafs.  I.  S.  132.)  Eben  die  Grausamkeit,  die  bei  den  Strafeu 
angewandt  wurde,  trug  ziir  Yerrobnng  bei.  — Roinilly  motivierte  seine 
Reform  der  strengen  engliscben  Strafgesetze  dadurcb,  dafs  die  Ver- 
brecben  sicb  vermebrten. 
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das  Individuiim  an  irgend  einein  Piinkte  die  Rechtsorgani- 
sation  verletzt,  tritt  die  Staatsgewalt  hinzu,  um  dieselbe 
aiifrecht  zu  erhalten.  Dies  kann  niclit  dadurcli  gescliehen, 
dafs  man  nur  den  Angriff  heniint  imd  zuriickweist.  Durcli 
die  Verletzung  der  Reclitsorganisation  gibt  sicli  ein  Wille 
kund,  der,  wenn  es  ihm  gestattet  wiirde,  konseqiient  so 
fortzuschreiten , wie  er  mit  der  verubten  Tliat  anfing,  die 
Gesellschaft  des  Staates  sprengen  wiirde.  Deshalb  unter- 
wirft  der  Staat  den  Ubertreter  einer  solchen  Bebandlung, 
dafs  das  Verhaltnis  zwischen  dessen  Willen  und  der  Rechts- 
organisation  ein  barmonisches  statt  des  diirch  die  veriibte 
Handlung  erzeiigten  disharmonischen  Verbaltnisses  werden 
kann.  Es  wird  deinselben  eine  Erziehiing  aufgezwmngen, 
mittels  deren  er  fahig  werden  kann , sicli  in  den  von  der 
Reclitsorganisation  vorgeschriebenen  Scliranken  zu  halten. 
Er  wird  in  der  Selbstbeherrschung  geiibt  und  an  Arbeit 
gewohnt.  Der  Staat  tritt  liierdurch  nicht  als  eine  durcliaus 
fremde  Gewalt  gegen  ihn  auf.  Es  darf  keinen  Augenblick 
vergessen  werden,  dafs  der  Ubertreter  ein  Mitglied  der 
Gattung  und  der  Gesellschaft  ist.  Letzterer  wird  niclit  als 
blofses  Mittel  der  Zwecke  des  Staates  beliandelt,  wird 
niclit  dein  Wolile  der  Gesellschaft  geopfert.  Denn  wenn  sein 
Wille  durch  die  erlittene  Behandlung  eine  derartige  Yer- 
anderung  durchgeniacht  hat,  dafs  er  wieder  als  freies  Mit- 
glied der  Gesellschaft  leben  kann,  weil  er  gelernt  hat,  der 
Rechtsorganisation  zu  gehorchen,  so  hat  er  von  seinen  Leiden 
el)enso  grofsen  Nutzen  gehabt , als  der  Staat  von  der  hier- 
durch  gewonnenen  Beruhigung  hat. 

Wenn  der  Staat  'als  Handhaber  der  Rechtsorganisation 
einem  Individuum  gegeniibersteht , welches  dieselbe  verletzt 
hat,  so  stehen  hier  eigentlich  zwei  ethische  Systeine  einander 
gegeniiber.  Prinzip  steht  gegen  Prinzip,  und  es  ist  keine 
Yerhandlung  moglich,  solange  das  Individuum  die  Yoraus- 
setzungen  festhalt,  die  dasselbe  zur  Rechtsverletzung  ftilirteii. 
Wo  ein  Zusammenstofs  verschiedener  Prinzipien  und  Systeine 
stattfindet,  da  ist,  wie  wir  sahen  (III,  13),  praktisch-psycho- 
logische  Beeindussung  das  einzige  Mittel , das  zu  einem 
Yerstandnis  fuhren  kann.  Es  gilt  eine  Yeranderung  der 
psychologischen  Grundlage,  eine  solche  Yeranderung,  wie  sie 
von  aller  Erziehung  bezweckt  wird.  Yor  Yollendung  der  Er- 
ziehung  kann  das  Individuum  die  Berechtigung  der  erlittenen 
Behandlung  nattirlich  nicht  anerkennen.  Die  Berechtigung 
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des  Staates  beruht  aber  darauf,  dafs  dieser  das  Individuum 
geeignet  machen  will , in  der  Gesellscbaft  zu  leben.  Durch 
die  Strafe  gewahrt  er  demselben  also  ein  Gut. 

Die  Erziehung,  welcher  das  Individuum  unterworfen 
wird,  ist  vor  alien  Dingen  eine  politisclie  oder  juristiscbe 
Erziehung,  eine  Erziehung  zur  Legalitat.  Das  Individuum 
lernt,  dafs  ihm  am  besten  damit  gedient  ist,  wenn  es  sein 
Handeln  nach  dem  Gesetz  einrichtet,  welcbe  Gedanken  es 
sich  sonst  auch  machen  mbge.  Zunachst  wird  an  den  Selbst- 
erhaltungstrieb  appelliert.  Bei  den  von  der  Bechtsorgani- 
sation  aufgestellten  elementaren  Forderungen  kann  ja  notigen- 
falls  die  aufsere  Leistung  geniigen.  Es  liegt  aber  kein 
Grund  vor,  weshalb  der  Staat  bei  der  Behandlung  des  Indivi- 
duums , das  sich  vergangen  hat,  bestandig  bei  der  aufseren, 
juristiscben  Erziehung  beharren  sollte.  Diese  mufs  fiir  die 
Art  und  die  Dauer  der  Strafe  bestimmend  sein.  Hierdurch 
wird  aber  der  Yersuch  niclit  ausgeschlossen , in  ethiscber 
Beziebung  auf  das  Individuum  Eindruck  zu  machen,  um  das 
Ubel  mit  der  Wurzel  auszurotten.  Erst  wenn  die  ganze 
Gesinnung  und  Denkart  des  Individuums  dergestalt  ent- 
wickelt  wird,  dafs  es  sich  nicht  nur  aus  egoistischem  Inter- 
esse,  sondern  auch  aus  innerer  Uberzeugung  der  Bechts- 
orgauisation  beugt,  erst  dann  ist  diese  nach  der  Ubertretung 
vollstandig  wiederhergestellt,  und  mehr  als  wiederhergestellt. 
da  sie  statt  eines  Feindes  einen  Freund  gewonnen  hat.  Die 
ethische  Erziehung  darf  natiirlich  nicht  so  ausgeiibt  werdeu, 
dafs  eine  Verletzung  der  Beligionsfreiheit  hierdurch  eintreten 
wiirde.  Sie  mufs  an  Form  und  Methode  fiir  die  ver- 
schiedeneu  Individuen,  je  nach  deren  Standpunkte,  ver- 
schieden  sein.  Es  ware  eine  Extrastrafe,  wenn  das  Indivi- 
duuni  gezwungen  sein  sollte,  sich  in  einer  anderen  Konfession 
als  seiner  eignen  unterrichten  zu  lassen.  Ist  der  Ubertreter 
konfessionslos,  so  mufs  die  Erziehung  von  einem  Lehrer  Oder 
einer  anderen  zu  ernstlicher  Einwirkung  geeigneten  Person- 
lichkeit  geleitet  werden.  Wenn  die  Ubertretung  der  Bechts- 
organisation  aus  korperlicher  und  geistiger  Verkummerung 
entspringt,  was  sehr  oft  der  Fall  ist,  so  wird  schon  dadurch 
viel  auszurichten  sein,  dafs  das  Individuum  — vielleicht 
zum  erstenmal  in  seinem  Leben  — Menschen  gegenubersteht, 
denen  es,  wie  sein  Gefuhl  ihm  sagt,  voiles  Yertranen 
scheoken  kann.  Schon  dies  wird,  ohne  vieles  Dogmatisieren 
und  ^loralisieren , in  der  Natur  des  Individuums  wichtige 
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ethische  Yeranderungen  herbeifuhren  konnen.  Allerdings 
gehort  diese  ethisclie  Erzieliimg  mehr  imter  die  Weise,  wie 
die  Strafe  vollzogen  wird,  als  imter  die  Strafe  selbst.  Die- 
selbe  kann  nur  dann  stattfinden , wemi  das  Individuum  sich 
fur  Eiuwirkimgen  in  der  genannten  Piicbtimg  empfanglicb 
zeigt  Oder  sogar  das  Bediirfnis  danacb  hat.  Man  hat  sogar 
dem  Staate  das  Recbt  absprecben  wollen,  in  die  ethische 
Entwickelung  des  Einzelnen  einzugreifen,  weil  kein  Mensch 
das  Recht  babe,  sich  zum  Richter  der  inneren  Gesinnung 
anderer  Menschen  aufziiwerfen , imd  der  Staat  kein  Recht 
babe,  Gewalt  anzuwenden,  um  den  volljahrigen  Staatshlirger 
zii  verbessern  ^).  Voin  Standpiinkt  der  sozialen  Ethik  aiis 
ist  jedoch  kein  Grimd  vorhanden , zwischen  der  Strafe  imd 
der  Vollziehung  der  Strafe  einen  so  scharfen  Unterschied  zu 
inachen,  wie  dies  aiis  technischen  Griinden  vielleicht  in  der 
Rechtswissenschaft  notwendig  ist.  Wer  zu  einer  Strafe  ver- 
urteilt  wirdi,  der  wird  ja  auch  zur  Strafyollziehung  und  zu 
allem,  was  diese  mit  sich  bringt , verurteilt,  und  in  vielen 
Fallen  ist  die  ethische  Verbesserung  entweder  eine  natiir- 
liche  Fortsetzung  oder  eine  notwendige  Bedingung  der 
juridischen.  Es  wird  sich  als  unmoglich  erweisen,  hier  einen 
scharfen  Unterschied  festzuhalten.  Das  Yerhaltnis  zwischen 
dem  juridischen  und  dem  ethischen  Element  der  widerrecht- 
lichen  Handlung  ist  ja  auch  in  jedein  einzelnen  Falle  ein 
verschiedenes.  Bei  einigen  Verletzungen  des  Rechts  (wie 
bei  politischen  Verhrechen  und  Ubertretungen  polizeilicher 
Erlasse)  kann  das  ethische  Element  fast  ganz  fehlen,  oder 
es  liegt  vielleicht  einer  der  nicht  zu  vermeidenden  Konflikte 
der  Moral  mit  dem  Rechte  vor.  Die  grofsten  und  ein- 
greifendsten  Yerletzungen  der  Rechtsorganisation  brauchen 
nicht  notwendigerweise  auch  die  in  ethischer  Beziehung 
hedenklichsten  zu  sein.  „Die  Yerwickelung  der  Umstaiide,“ 
sagt  A.  S.  Orsted^),  „kann  oft  einen  Menschen,  der 
durchaus  nicht  allem  Guten  und  Edlen  abgestorben  ist,  zu 
den  gefahrlichsten  und  schadlichsten  Verhrechen  bewegen, 
wahrend  ein  Verhrechen  von  geringer  Tragweite  ein  grund- 
verderbtes  Geiniit  verraten  kann.  Wer  wird  behaupten,  dais 


h Fichte:  Grundlage  des  Natiirrechts.  II.  S.  114.  — 
Goes:  Indledning  til  den  danske  Strafferet.  (Einleitung  in 
das  danische  Strafrecht.)  S.  63. 

2)  Om  de  forste  Grundregler  for  Straff  el  ovgivningen. 
(Die  ersten  Griindregeln  der  Strafgesetzgebung.)  (Eimomia  II.)  S.  8. 

II  off  ding,  Ethik.  2.  Aiifl.  36 
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ein  Morel  oder  ein  Staatsverbrechen  imbediugt  grofsere  sitt- 
liclie  Verderbtheit  verrate  als  ein  Betrug?“  Diese  von 
Orsted  aufgeworfene  Frage  ist  nach  den  Erfahningen  vieler 
Sachkundigen  dahin  zii  beantworten , dafs  gerade  Morder 
sehr  oft  moraliscli  holier  stehen  als  andere  A'erbrecher.  — 
Man  kann  daher  die  Strafgewalt  des  Staates  nicht  begriinden, 
oline  zu  verlangen,  dafs  die  Strafe  so  selir  wie  moglich 
i n d i V i d u a 1 i s i e r t werde.  Vorzliglich  inacht  das  stets 
verschiedene  Verhaltnis  zwischen  dem  juridischen  und  dem 
ethischen  Element  diese  Forderimg  zur  Kotwendigkeit.  Ohne 
ludividualisieriing  wird  das  gestrafte  Individiuim  niir  als 
Mittel  behandelt,  das  dem  Bediirfnisse  des  Staates  nach 
Anfrechterhaltung  seiner  Bechtsorganisation  dient.  Bei  der 
individiialisierenden  Erziehung,  die  wir  verlangen,  gibt  es 
aber  keinen  Punkt,  an  welchem  die  Thatigkeit,  die  die 
Bechtsorganisation  aufrecht  erhalt,  nicht  ziigleich  eine  piida- 
gogische  Thatigkeit  mit  Biicksicht  aiif  den  Ubertreter  der- 
seiben  ware.  Die  strafende  Thatigkeit  des  Staates  erhalt 
um  so  grofsere  ethische  Begriindung  imd  Berechtigung,  je 
mehr  sie  sich  dieseni  Ideal  nahert.  Das  Becht  des  Staates, 
den  Ubertreter  einer  Erziehung  zu  unterwerfen,  die  ihn  ge- 
eignet  machen  kann,  die  elementaren  Bedingungen  des  Zu- 
sainmenlebens  mit  anderen  Menschen  in  einer  geordneten 
Gesellschaft  zu  erfiillen , ruht  wesentlich  auf  derselben 
Grundlage  wie  sein  Becht,  ftir  die  Erziehung  und  den  Unter- 
richt  der  Kinder  Sorge  zu  tragen.  In  beiden  FMlen  be- 
hauptet  der  Staat  das  Niveau,  unter  das  seine  Mitglieder 
nicht  sinken  diirfen , und  sucht  er  denjenigen  aufzuhelfen, 
welche  dasselbe  noch  nicht  erreicht  h alien  oder  unter  das- 
selbe  gesunken  sind^). 

1)  Franz  von  Holtzen dorff:  Das  Verbreclien  desMordeS 
und  die  To  des  strafe.  Berlin  1875.  S.  175 — 178. 

2)  Die  oben  gegebene  Entwickelung  der  Begriindung  der  Straf- 
gewalt schliefst  sich  zunaclist  an  eine  einzelne  Seite  der  Fichte schen 
Theorie  an.  Fichtes  Theorie  ist  als  Totalitiit  eine  Theorie  der  Straf- 
androhung  (ebenso  wie  die  des  A.  Feuerbach  und  die  des  A.  S.  Orsted) 
und  ist  nnhaltbar,  da  sie  konsequent  das  gestrafte  Individiuim  zum 
blofsen  Mittel  fur  die  Gesellschaft  machen  mufs.  Bei  der  naheren 
Entwickelung  seiner  Theorie  lafst  er  sich  aber  auf  Gedanken  ein,  die 
als  Grundlage  einer  ganz  anderen  Theorie  benutzt  werden  kdnnen. 
Fbrigens  ist  die  padagogische  Straftheorie  sehr  alten  Ursprungs.  Die- 
selhe  riihrt  von  Platon  her  als  eine  notwendige  Konsequenz  des 
Bruches  dieses  grofsen  Denkers  mit  der  alten  AViederveriieltungslehre. 
(Vgl.  XII,  2.) 
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Die  Begriindung  der  Strafgewalt  des  Staates,  die  sich 
auf  die  padagogische  Wirkung  der  Strafe  stiitzt,  hat 
ihre  grofse  Bedeutimg,  iudem  sie  das  Ideal  aufstellt,  dein 
die  Ordiiimg  des  Strafwesens  sicli  zii  nahern  streben  mufs. 
Es  ist  kein  Einwurf  gegeu  dieselbe,  dafs  dieses  Ideal  in  der 
Wirklicbkeit  nicbt  erreicbt  werde,  ja  dafs  die  sogenannteii 
Korrektionsaiistalten  sebr  oft  Korrumpierungsaiistalten  seien. 
Dies  zeigt  nur,  dafs  eiu  Ideal  erforderlicb  ist,  das  zu  urteilen 
iind  die  Bicbtung  zu  weiseii  verniag,  iu  welcber  gearbeitet 
werden  mufs.  Uud  gegeii  die  Betracbtimg,  auf  der  jene 
Begruiiduiig  rubt,  dafs  uamlicb  das  einzelue  ludividuum  ein 
Glied  der  Gesellscbaft  ist  und  bleibt,  auch  weim  es  die  Ge- 
setzeder  Gesellscbaft  verletzt  und  iniiiger  als  eiu  kraukes  Glied 
dem  Orgaiiismus  angebort,  lassen  sicb  keine  Eiuwurfe  ein- 
beben.  Das  ludividuum,  das  die  Rechtsorganisation  iiber- 
tritt,  ist  in  der  Gesellscbaft  eiitstandeii  und  bat  sicb  in  der- 
selben  entwickelt.  Sein  Cbarakter  und  seine  gauze  Gesinnuug 
siud  grofsenteils  durcb  den  in  der  Gesellscbaft  berrscbenden 
Geist  und  durcb  die  ihm  von  der  Gesellscbaft  zurecbtgelegten 
Verhaltnisse  bestimmt.  In  der  Recbtskraiikuug  konnen  wir 
oft  die  einfacbe  Wirkung  von  tB)elstanden  und  Gebrecben 
der  Gesellscbaft  erldickeu.  Durcb  Verurteiluug  des  Uber- 
treters  verurteilt  die  Gesellscbaft  in  sofern  sicb  selbst.  Wenn 
die  Gesellscbaft  auf  diese  Weise  in  der  Yerletzung  des 
Recbts  zum  grofseren  Oder  geringereu  Teil  ihr  eignes  Werk, 
ihre  eigne  Scbuld  erblicken  mufs,  verwandelt  sicb  die  Be- 
recbtigung,  den  Ubertreter  zu  erzieben,  in  eine  Ptlicbt,  uud 
die  Notwendigkeit  einer  individualisierenden  Bebaudlungs- 
weise  wird  um  so  nielir  eiuleucbtend.  Nur  eine  Auffassung, 
die  das  Individuum  als  absoluten  Ausgaugspunkt  aller  seiner 
Handlungen  betracbtet,  wiirde  behaupten  konnen,  dasselbe 
sondere  sich  durcb  Ubertretung  der  Rechtsorganisation 
ganzlich  aus  der  Gesellscbaft  aus,  so  dafs  diese  keine  Yer- 
pdichtung  mebr  gegen  dasselbe  babe.  Es  sind  indes  nicbt 
nur  indeterministische  Ansicbten,  die  zu  diesem  Ergebnisse 
gelaugen.  Die  sogenaunte  italieuiscbe  Scbule  der  Krimino- 
logie  (Lombroso  und  seine  Scbule),  welcbe  die  Ge- 
wohnheitsverbrecber  als  atavistiscbe  Erneuer ungen  eines 
Menscbentypus , liber  den  die  zivilisierten  Gesellscbaften 
ini  wesentlicben  binweggekommen  seien,  erklart,  glaubt 
ebeufalls  behaupten  zu  konnen , dafs  die  Gesellscbaft 
keine  Mitscbuld  oder  Yerpflichtung  gegen  den  Yerbrecber 
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habe^).  Es  ist  jedocb  klar,  dafs  es  schon  ein  Anzeichen 
der  Unvollkommenlieit  der  Gesellschaft  ist,  wenn  erbliclie 
Dispositioneii  sicb  fortwabrend  erbalten  und  nur  auf  gute 
Gelegenbeit  warten,  um  in  die  Wirklicbkeit  zu  treten.  Dies 
zeigt,  dafs  der  Geist  der  Gesellschaft  die  Natur  der  eiii- 
zelnen  Individuen  nicbt  wirklicb  zu  durcbdringen  vermag, 
und  dafs  die  Erziebung  und  die  sozialen  Yerhaltnisse  nicbt 
so  sind,  wie  sie  sein  sollten^). 

Je  mehr  man  den  EinHufs  der  gesellscbaftlicben  Verbalt- 
nisse  auf  denCbarakter  und  die  Handlungsweise  der  Individuen 
ins  Auge  fafst,  um  so  weniger  wird  man  von  dem  Strafsystem 
allein  grofse  Wirkungen  erwarten.  Dieses  ist  als  Glied  des 
gesamten  grofsen  Erziebungsprozesses  zu  betrachten,  den  die 
Gattung  durcb  die  Institutionen  der  Gesellschaft  durcb- 
zumacben  bat.  Wie  bei  der  gewobnlicben  Kindererziehung 
wird  auch  bei  der  sozialen  Erziebung  ein  indirekter  und 
vorbeugender  Einflufs  immer  mebr  an  die  S telle  des  direkten 
Eingreifens  treten,  mittels  dessen  man  durcb  die  Strafe  dem 
angericbteten  Scbaden  abzuhelfen  sucht.  Scbon  Thomas 
Moms  ricbtete  in  seiner  Utopia  die  Bescbuldigung  gegen 
die  Gesellschaft,  sie  erzeuge  erst  Diebe,  um  sie  spater  zu 
bestrafen.  Ebenso  wie  in  der  Medizin  werden  gewifs  aucb 
in  der  Recbtslebre  die  Hygieine  und  die  Prophylaktik  das 
Kurieren  ablosen,  das  sicb  erst  nacb  eingetretenem  Ungliick, 
und  dann  oft  vergeblicb,  anwenden  lafst.  — 

Die  padagogiscbe  Straftheorie  gibt  die  idealste  Be- 
griindung  der  Strafgewalt  des  Staates.  Sie  ist  aber  nicbt 
gentigend.  Wenn  sie  das  Gewicht  einzig  und  allein  darauf  legt, 
dafs  das  einzelne  Individuum  aus  der  Gesellschaft  hervorwacbst 
und  stets  ein  Glied  derselben  bleibt,  tibersiebt  sie,  dafs  der 
Ubertreter  des  Gesetzes  der  Gesellschaft  als  Feind  der  Gesell- 
schaft auftritt  und  ein  Yorbild  abgibt,  das  leicbt  Nacbabmung 
bnden  kann.  Das  Yerbrecben  etabliert  einen  Kriegszustand 
zwiscben  dem  Individuum  und  der  Gesellschaft  und  stellt  der 
Gesellschaft  inithin  eine  andere  Aufgabe  als  die  blofs  er- 
ziehende,  nanilicb  die,  die  Recbtsorganisation  zu  wahren  und 

Vgl.  Garofalo,  La  C r imin ologie.  Paris  1888.  S.  55  u.  f.; 

117  u.  f. 

Siehe  meine  Kritik  der  Lehre  der  italienisclien  Scliiile  in  dem 
.lournal  of  Ethics  I.  j).  55—60.  — In  der  jungsten  Zeit  (auf  dem 
kriminal-anthropologisclien  Kongresse  1896  in  Genf)  hat  Lombroso 
seinen  Standpunkt  indes  auf  sehr  wesentliche  Weise  geandert.  (Das 
Heferat  im  Journal  de  Geneve.  1.  Sept.  1896.) 
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zu  verhinderii,  dafs  die  einzelne  Ubertretimg  eiii  Prazedenzfall 
wird.  Hier  wird  das  Verhaltnis  des  Gegensatzes  zwischen 
der  Gesellschaft  und  dem  einzelnen  Individuum  betont.  Diese 
Betrachtung  verwerten  die  Abschreckungs-  und  die 
And ro bungs t heo ri e.  Diese  sehen  es  als  Zweck  der 
Strafe  an,  abschreckend  zu  wirken,  indein  ein  Beispiel 
statuiert  wird,  ebenso  wie  man  einen  Weili  an  das  Scbeunen- 
thor  festnagelt,  oder  aucli  wird  die  Sadie  so  aufgefafst,  dafs 
die  Staatsgewalt  durcb  ihre  Strafgesetze  Drohungen  an  die- 
jenigen  richtet,  die  gewisse  Handlungen  veruben,  und  dafs 
die  iiber  den  einzelnen  Verbrecber  ausgehende  Strafe  be- 
zeugt,  wie  ernstlicb  die  Drohungen  geineint  sind.  Das 
Kecht  des  Abschreckens  und  Drohens  wird  aus  dem  Recht 
des  Staates,  zu  existieren,  aus  dessen  Bedeutung  fur  die 
menschlidie  Woblfahrt  abgeleitet. 

Die  Abscbreckungstheorie,  die  ihre  Anhanger  vorziiglich 
unter  Juristen  und  Staatsmannern  fiiidet  (unter  den  Philo- 
sophen  namentlidi  Schopenhauer^),  steht  in  interessanter 
Beziehung  zur  Wiedervergeltungstheorie  und  Besserungs- 
theorie.  Sie  betrachtet  die  Strafe  nicht  als  Zweck,  sondern 
als  Mittel.  Hierdurch  unterscheidet  sie  sich  von  der  Wieder- 
vergeltungslehre  und  erhalt  sie  wie  die  Besserungstheorie 
einen  teleologischen  Charakter.  Wiilirend  aber  die  Besserungs- 
theorie das  bestrafte  Individuum  als  Zweck  betrachtet,  wird 
dieses  der  Abschreckungstheorie  zum  Mittel , indem  es  be- 
straft  wird,  um  anderen  Schreck  einzujagen  oder  um  zu 
zeigen,  dafs  die  Androhung  der  Strafe  wirklich  vollzogen 
wird.  Der  Zweck  der  Strafe  liegt  fiir  sie  in  der  Wirkung 
auf  die  iibrige  Gesellschaft,  besonders  in  der  erreichten 
Sicherheit.  Der  Wiedervergeltungstheorie  ist  sie  darin  ahn- 
lich,  dafs  sie  kein  Interesse  daflir  voraussetzt,  wie  es  dem 
Individuum  wahrend  und  nach  der  Vollstreckung  der  Strafe 
ergeht.  Konsequent  wird  sie  auch  kein  Gewicht  auf  den 
Grad  des  Bewufstseins  legen,  mit  welchem  die  Ubertretimg 
des  Gesetzes  stattfand;  der  entscheidende  Gesichtspunkt  wird 
die  Gefahrlichkeit  der  Handlung,  die  es  zur  Notwendigkeit 
macht,  durch  Abschreckung  alien  Versuchen  in  ahnlicher 
Richtung  Einhalt  zu  thun.  Was  ihre  Wirkungen  betrifft, 

qDie  Welt  als  Wille  und  Vo r stelliing.  II.  Kap.  47.  — 
Vgl.  in  der  danischen  Litteratur  A.  S.  Orsted:  Om  de  forste 
G r u n d r e g 1 e r for  S t r a f f e 1 o v g i v n i n g e n (Die  ersten  Grundregeln  der 
Strafgesetzgebung.)  (Eunomia.  II.)  1817. 
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SO  zeigt  die  Erfahrung,  dafs  sie,  ebenso  wie  die  Besserimgs- 
theorie,  ihre  Absiclit  nicht  vollig  zu  erreichen  vermag.  Ob- 
gleicli  es  leicliter  ist,  Sclireck  hervorzurufen  als  eiiie  wirk- 
liche  Anderung  des  Cbarakters  zu  l)ewirken,  erweist  es  sick 
denuocli , dafs  Verbrecben  sehr  oft  you  mehrmals  bestraften 
Individuen  veriibt  werden,  imd  das  kriminologiscbe  Problem 
liegt  gerade  iu  der  grofsen  Anzahl  der  Ruckfalligeu  (Reci- 
divisteii).  Lassen  nicht  einmal  die  Bestraften  sich  ab- 
schrecken,  so  steht  nicht  zu  erwarten,  dafs  andere  sich 
sollten  abschrecken  lassen,  Nicht  einmal  die  Strafe,  die 
vermmntlich  am  meisten  abschreckend  auf  andere  wirken 
sollte,  die  Todesstrafe,  hat  in  der  Erfahrung  diese  Wirkung 
gezeigt. 

Sowohl  die  Besserungs-  als  die  Abschreckungstheorie 
gibt  aber  Zwecke  an,  deren  Verwirklichung  an  den  Uber- 
tretern  des  Gesetzes  notwendigerweise  erstrebt  werden  mufs. 
In  einer  vollstandigen  Straftheorie  miissen  sich  beide  ver- 
einigt  linden.  Die  Strafe  wird  dann  andernd  auf  den 
Charakter  des  Bestraften  wirken  und  zugleich  die  Warming 
enthalten,  dafs  die  Rechtsorganisation  nicht  verletzt  werden 
darf.  Das  bestrafte  Individuum  wird  dann  zu  gleicher  Zeit 
als  Zweck  und  als  Mittel  dastehen.  Zur  Durchflihrung 
dieser  Auffassung  sind  aber  eine  Kunst  und  eine  Menschen- 
kenntnis  erforderlich,  die  noch  nicht  zur  Yerfugung  stehen. 
Erst  in  den  letzteren  Jahren  hat  man  angefangen,  die  Straf- 
liiige  und  das  Gefangniswesen  wissenschaftlich  zu  studieren. 
Der  fiir  die  Vollkommenheit  oder  die  Unvollkommenheit  des 
Strafwesens  entscheidende  Mafsstab  wird  aber  dariu  zu  suchen 
sein,  wie  sehr  es  geluugen  ist,  die  Besserung  mit  der  Ab- 
schreckung  zu  vereinigen.  Dieser  Mafsstab  ist  nur  eine 
spezielle  Anwendung  des  Prinzipes  der  freien  Personlichkeit 
(VIII , 6) , und  die  Straftheorie  steht  also  mit  den  Grund- 
gedanken  der  Ethik  in  Yerbindung.  Eine  philosophische 
Straftheorie  kami  welter  nichts  geben  als  einen  solchen, 
mit  den  ethischen  Grundgedanken  iibereinstimmenden  Mafs- 
stab l)eliufs  der  Wertschatzung  des  thatsachlich  bestehenden 
Strafwesens.  Die  Erfahrung  zeigt  denn  auch,  dafs  das 
Prinzip  einer  engen  Yei-eiuigung  der  Besserung  mit  der 
Abschreckung  immer  mehr  das  Urteil  fiber  das  an  ge- 
gebenem  Orte  und  zu  gegebener  Zeit  auftretende  Straf- 
wesen  entsclieidet.  Bald  erhiilt  die  Besserung,  bald 
die  Abschreckung  die  Oberhaud  als  leiteuder  Gesichts- 
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piinkt  ^).  Im  Gegensatz  zu  den  friiher  herrsclienden  Tlieorien 
der  Wiedervergeltimg  iind  der  Absclireckimg  brachten  die 
Philaiithropen  des  18.  Jalirhunderts  die  Besserungstheorie 
zur  Geltimg.  Man  verlangte  humane  Behandlung  der  zu 
Strafenden  iind  stellte  ilire  Besseriing  als  Zweck  der  Strafe 
aiif.  Hatte  diese  philanthropisclie  Bewegimg  auch  oft  einen 
sentimentalen  Charakter,  iind  fiihrte  sie  auch  oft  zur  Lax- 
heit  und  unzeitigen  Nachsichtigkeit  des  Strafwesens,  so  tibte 
sie  doch  unzweifelhaft  eine  gute  That,  indein  sie  dem  be- 
straften  Individuum  sein  Recht  wahrte.  Sie  appellierte  an 
einen  hbheren  Begriff  der  Gerechtigkeit  als  den  friiheren 
Ansichten  bekannten,  an  einen  Begriff  der  Gerechtigkeit, 
dessen  Darstellung  in  klaren  und  bestimniten  Formeii  freilich 
nicht  gelang.  In  der  jiingsten  Zeit  ist  man  geneigt,  den 
Gesichtspunkt  der  Abschreckuugstlieorie  wieder  hervor- 
zuziehen;  da  die  philanthropisclie  Bewegung  aber  den  Erfolg 
gehabt  hat,  dafs  statt  der  friiher  so  haufigen  korperlichen 
Strafen  Freiheitsstrafen  gesetzt  wurden,  und  da  diese,  be- 
sonders  wenn  sie  von  kurzer  Dauer  sind,  sich  als  nicht  hin- 
langlich  abschreckeud  erwiesen  haben,  stofst  man  bier  auf 
grofse  ])raktische  und  theoretische  Schwierigkeiten.  Zugleich 
haben  die  kriminal-anthropologischen  Untersuchungen  an- 
gefangen,  einen  Einblick  in  das  Naturell  der  Yerbrecher  zu 
gewahren,  und  haben  nameutlich  dargethan,  dafs  unter  den 
Individuen,  welche  die  Gesetze  des  Staates  iibertreten,  grofse 
Yerschiedenheiten  zu  finden  sind,  so  dafs  auch  die  Behand- 
lung,  die  ihuen  zu  teil  wird,  verschieden  sein  sollte  und 
nicht  nur  durch  die  rein  iiiifsere  Thatsache  der  Ubertretung 
bestimmt  werden  darf.  Sowohl  die  Abschreckungs-  als  die 
Yergeltungs-  und  die  Besserungstheorien  iibersaheu  die  indivi- 
duellen  Yerschiedenheiten  und  waren  geneigt,  alle  Menschen 
als  ganz  gleich  zu  betrachten.  In  der  jiingsten  Zeit  hat 
man  die  individuellen  Yerschiedenheiten  zu  berticksichtigeu 
gesucht,  indem  man  bedingte  Strafurteile  eiugeflihrt  hat, 
d.  h.  solche , die  nur  dann  vollzogen  werden , wenn  das 
Individuum  sich  abermals  vergeht,  wie  auch  unbestimmte 
Strafurteile,  bei  denen  die  Dauer  der  Strafe  darauf  beruht, 
wie  der  Charakter  des  Individuums  sich  wahrend  der  Siihnuug 


Vgl.  Francis  Hageriip:  Et  Blad  af  Straffens  Historic 
(Ein  Blatt  aus  der  Geschichte  der  Strafe).  (Nordisk  Tidsskrift,  iidg. 
af  den  Letterstedtske  Forening.  1893.) 
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der  Strafe  aufsert  und  entwickelt.  Uberdies  ist  man  iiiimer 
melir  dariiber  ins  klare  gekommen,  dafs  das  Verbrechen  eine 
soziale  Erscheinung  ist,  die  mit  vielen  anderen  sozialen  Er- 
scheinungen  in  Verbindung  stelit.  Das  kriminologische 
Problem  steht  nicht  isoliert  da , sondern  hangt  mit  den 
anderen  sozialen  Problemen  eng  zusammen.  Man  gelangt  liier- 
durch  zu  der  bereits  erwahnten  Auffassung  der  Strafe  als 
Mittel  zur  Bekampfung  des  als  soziales  Ubel  betrachteten 
Verbrechens.  Von  dieser  Auffassung  geht  der  „ Internationale 
kriminalistiscbe  Verein“  aus,  und  zugleicli  scharft  er  ein, 
dafs  die  Strafe  niclit  aus  ihrer  Verbindung  mit  den  anderen 
Mitteln  zur  Bekampfung,  speziell  zur  Verhiitung,  des  Ver- 
brecbens  getrennt  werden  darf.  Der  unbestimmte  Ausdruck 
Bekampfung  ist  also  statt  der  bestimmteren  Ausdriicke 
Besserung,  Absclireckung,  Vergeltung  der  alteren 
Theorien  angenommen.  Kriminalpolitik  tritt  an  die  Stelle 
der  Straftlieorie.  Es  wird  Sadie  der  kiinftigen  Erfalirung, 
zu  entscheiden , wieviel  sich  besonders  durdi  Verbesserung 
des  Erziehungswesens  und  der  bkonomisdien  Verhaltnisse 
erreiclien  lafst  und  wieviel  nur  durch  Zufilgung  von  Leiden 
als  Strafe.  Gewifs  wird  man  grofsere  Forderungen  an  die 
Gesellscbaft  stellen  miissen,  wenn  alle  Variationen  der  Uber- 
treter  des  Gesetzes  beriicksichtigt  werden  sollen,  als  wenn 
man  sich  damit  begniigte  — sobald  man  glaubte,  eine  Uber- 
tretung  des  Gesetzes  konstatiert  zu  baben  — , den  Be- 
treffenden  ins  Loch  zu  stecken  oder  auf  die  Galeere  zu 
schicken  oder  ihm  den  Kopf  abzuschlagen.  Der  Mafsstab 
fiir  die  Schatzung  der  Weise,  wie  die  Verbrecher  zu  be- 
liandeln  sind,  wird  dock  stets  der  sein,  in  welchem  Grade 
das  einzelne  Individuum  als  Zweck  und  nicht  nur  als  Mittel 
dastehen  wird,  Unter  irgend  einer  Form  wird  das  Problem, 
das  im  Kampfe  zwischen  der  Abschreckungs-,  der  Vergeltungs- 
und  der  Besserungstheorie  entstand , inimer  wieder  ziiin 
Vorschein  kommeu. 

Fafst  man  die  Strafe  als  eines  unter  mehreren  Mitteln 
zur  Bekampfung  des  Verbrechens  als  sozialer  Erscheinung 
auf,  so  kann  die  Frage  entstehen,  ob  die  Bezeichnung  „Strafe“ 
dann  uoch  in  demselben  Sinne  aufzufassen  ist  wie  nach  den 
alteren  Theorien.  Ein  scharfsinniger  Denker  hat  dies  be- 
stritten.  Der  Begriff  der  Strafe  soil,  nach  Tbnnies,  in 
einen  hoheren  Begriif  verwandelt  werden , namlich  in  den 
Begriff  einer  zweekmafsigen  Behandlung  des  Verbrechers. 
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Zu  einer  derartigen  zweckmafsigen  Behaiullung  brauclieu 
Leiden  an  und  fiir  sich  nicM  notwendigerweise  zu  gehoren. 
1st  das  Individuum  gezwungen  worden,  den  anderen  Menschen 
ziigeftigten  Schaden  nach  Mogliclikeit  zu  ersetzen,  so  mufs 
die  iibrige  Behandlung  konsequent  heilender  und  erzieliender 
Art  sein^). 

5.  Der  eben  entwickelten  Auffassung  zufolge  wird  ge- 
straft,  nicht  nur  weil  eine  Ubertretung  stattgefunden  hat, 
sondern  aueh,  damit  keine  Ubertretung  stattfinde  (nicht  nur : 
quia  peccatum  est,  sondern  auch:  ne  peccetur).  Die  Zukunft, 
nicht  die  Vergangenheit  niacht  die  Strafe  zur  Notwendigkeit. 
Dafs  keine  tlbertretung  stattfindet,  bedeutet  ja,  dafs  die 
Rechtsorganisation  unangefochten  steht,  und  dies  ist,  was 
erreicht  werden  soil.  Hier  ist  also  ein  klarer  und  bestiinmter 
Zweck,  welcher  durch  die  Strafe,  und  wenn  auch  nicht  durch 
die  Strafe  allein,  so  durch  dieselbe  im  Vereiu  mit  anderen 
Mitteln  gegen  das  soziale  Ubel  des  Verbrechens  erreicht 
wird  Oder  doch  erreicht  werden  kann.  Und  dieser  Zweck 
findet  wieder  seine  Begriindung  ini  allgemeinen  Wohlfahrts- 
prinzip. 

Durch  die  Annahme,  dafs  die  Strafe  einein  Zwecke 
dienen  mufs  und  „an  und  fiir  sich“  keine  Giiltigkeit  hat, 
steht  die  entwickelte  Auffassung  in  entschiedenem  Gegensatz 
zur  Wiedervergeltungstheorie , der  zufolge  es  eine  Ent- 
wurdigung  sowohl  der  Strafgewalt  als  der  gestrafteu  Perfeon- 
lichkeit  sein  sollte,  wenn  die  Strafe  als  Mittel  betrachtet 
wiirde.  Und  da  die  Yergeltungstheorie  uoch  einen  so  grofsen 
Einllufs  auf  die  gewohnlichen  Yorstellungen  von  dein  Yer- 
brechen  und  der  Strafe  hat,  dafs  sich  vielleicht  sogar  be- 
haupten  lafst,  sie  sei  eines  der  wesentlichsten  Hindernisse 
einer  rationellen  Ordnung  des  Strafsysteins,  iniissen  wir  diese 
Theorie  ein  wenig  naher  untersuchen  und  ihre  Berechtigung 
priifen. 

D.  Tonnies:  Die  Verliiitiing  des  Verbrechens.  (Deutsche 
Worte.  Wien  1891.)  — Tonnies  erwahnt  meiner  in  der  ersten  Aiisgabe 
dieses  Werkes  aufgestellten  Theorie  als  einer  reinen  Besserimgstheorie. 
Es  war  doch  meine  Meinimg  (die  ich  in  vorliegender  2.  Ausgahe  klarer 
hervortreten  zu  lassen  gesucht  habe),  dafs  auch  die  Abschreckung  als 
notwendiger  Zweck  dasteht,  und  dafs  der  Mafsstah  fiir  die  Vollkommen- 
lieit  eines  gegebenen  Strafwesens  in  dem  Grade  liegt,  wie  die  beiden 
Zwecke  verbunden  werden,  und  zwar  namentlicb  so  verbunden  werden, 
dafs  die  Abschreckung  sich  nicht  auf  Kosten  der  Besserung  breitet. 
(Siebe  1.  Ausg.  Deutsche  Ubers.  S.  445.  458.) 
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Die  Yergeltungstheorie  behauptet  als  eine  ewige,  von 
selbst  einleiichtende  ethische  Wahrheit,  wer  Boses  time, 
iiber  (lessen  Haupt  werde  Boses  kommen.  1st  dies  aber 
wirklicli  von  selbst  einleiiclitend  V Und  ist  dies  ein  ethiscber 
Gedanke?  Weslialb  soil  das  Ubel,  soil  das  Leiden  der  Welt 
verinehrt  werden,  weil  eininal  Boses  veriibt  wurde?  Dies 
heifst  ja  dock  geradezu  das  Ubel  iirger  macben,  solange  man 
kein  bestimintes  Gut  nachweist,  das  dnrcb  das  Ubel,  welches 
man  auf  das  eininal  vertlbte  Bose  folgen  lafst,  erreiclit  wird. 
Einen  solclien  Zweck  wird  man  aber  nicht  angeben  konnen, 
oline  sick  auf  das  Wohlfahrtsprinzip  zu  berufen  und  also 
in  die  „Nutzenmoral“  liineinzugeraten.  Kant  betraclitet  es 
als  einen  kategorischen  Imperativ,  dafs  ein  Mensch  so  be- 
liandelt  werden  miisse,  wie  er  andere  behandle.  Dies  ist 
aber  ein  unbegriindeter  Machtspruch.  Dagegen  folgt  es  mit 
grofser  Klarheit  aus  dem  Wohlfahrtsprinzipe , dafs  es  un- 
zulassig  ist,  irgend  einem  Mensclien  Leiden  zuzufiigen,  wenn 
liierdurch  nicht  fiir  den  Einzelnen  selbst  oder  fiir  die  Ge- 
sellschaft  oder  flir  beide  ein  um  so  grofseres  Gut  erreicht 
wird.  Boses  darf  nicht  mit  Bosem  vergolten  werden,  wenn 
letzteres  Bose  nicht  ein  vermummtes  Gut  ist.  Und  aus  dem 
Wohlfahrtsprinzipe  folgt  ebenfalls,  dafs  niemand  nur  als 
Mittel  behandelt  werden  darf,  — auch  nicht  oder  am  aller- 
wenigsten  als  Mittel , um  blinde  Instinkte  zu  befriedigen 
Oder  abstrakte  Maximen  anzuwenden.  Die  Vergeltung  ist 
der  Ausdruck  entweder  eines  Rachinstinktes  oder  eines 
abstrakten  Vernunftprinzipes,  das  behauptet,  selbstverstand- 
lich  zu  seiu. 

„Aber,“  — wird  man  sagen  — „es  war  auch  ein  Fehler 
von  Kant,  jenen  Satz  als  einen  Satz  der  reinen  Vernunft  zu 
betrachten.  Er  erhalt  seine  Bedeutung  erst , wenn  er  als 
Ausdruck  des  ethischen  Gefiihls  der  Gesellschaft  betraclitet 
wird,  welches  fiber  das  Verbrechen  emport  ist  und  erst  (lurch 
das  Leiden  des  Verbrechers  befriedigt  wird.  Der  Verbrecher 
miifs  seine  Schuld  biifsen;  dann  erst  kann  er  wieder  als  ein 
Glied  der  Gesellschaft  gelten.“  — Hiermit  iilacht  man  die 
Sadie  jedoch  nicht  besser.  Denn  mit  welchem  Recht  soil 
der  Einzelne  leiden,  um  das  Gefiihl  der  andereu  zu  be- 
friedigen? Man  mufs  den  Wert  und  die  Berechtigung  dieses 
Gefuhls  darlegen,  ehe  man  dessen  fiber  einen  Mensclien  aus- 
gehende  Befrie digun g verlangen  kann.  Die  Gefiihle  der 
Mensclien  lassen  sich  (lurch  viele  verschiedene  Dinge  erregen, 
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imd  man  mills  also  darthiiii,  dafs  diesem  bestimmten  Geftilil 
das  Recht  ziistelie,  seine  Forderung  erfiillt  zii  sehen.  Ver- 
siicht  man  es,  dessen  Bereclitigung  darziilegen,  so  wird  man 
wieder  im  Wohlfahrtsprinzipe  landen.  Niir  dann  ist  die 
offentliche  Indignation  iind  Entrlistiing  berechtigt,  wenn  sie 
diircli  eine  Verletzimg  der  Lebensbedingiingen  der  Geseil- 
schaft  motiviert  ist  iind  fordert,  was  notwendig  ist,  um  diese 
zu  wahren.  Es  verhalt  sich  mit  den  Leiden,  welclie  der 
Staat  diirch  die  Strafe  ziifiigt , ebenso  wie  mit  den  in  der 
Reue  geftililten  Leiden.  Audi  diese  batten  ja  keinen  ethisdien 
Wert  „an  iind  fiir  sidi“  (siehe  V,  3),  sondern  niir,  weil  sie 
ein  notwendiges  psydiologisdies  Ubergangsglied  waren. 

Ist  das  entrtistete  Gefiilil  wirklidi  sym])atliisclier  Natiir 
iind  nicht  ein  Aiiflodern  des  primitiven  Radiinstinkts,  so 
wird  dasselbe  allerdings  eine  Siiline  verlangen,  d.  h.  ein 
bestimmtes  Leiden,  das  der  That  wegen  liber  den  fjbertreter 
kommt;  dieses  Leiden  wird  aber  nicht  als  letzter  Zweck  be- 
tracbtet  werden.  Gescliiebt  dies,  so  wirkt  niir  das  Bedlirfnis, 
sich  ohne  Riicksicht  aiif  die  Folgen  Liift  zu  schaffeu,  ein 
Bediirfnis,  das  die  sympathischen  Geflihle  so  oft  in  Egoismus 
umwandelt^).  Der  wahren  Sympathie  ist  es  nicht  nur  darum 
zu  thun,  Luft  zu  bekommen;  dieselbe  will  das  Lustgeflihl 
der  Welt  vermehren  und  das  Leiden  verniindern;  es  wiirde 
dann  ein  Widerspruch  sein,  wenn  sie  an  irgend  einem  Punkte 
ihren  Zweck  durch  zugeftigtes  Leid  erreicht  zu  haben 
glaubte.  — Audi  deni  Ubertreter  selbst  ist  die  Siiline  oft 
erwlinscht.  Hierin  ist  nichts  Mystiscbes,  und  die  Wieder- 
vergeltungslehre  kann  sich  nicht  hierauf  berufen.  Es  'ist 
psychologisch  verstandlich , dafs  derjenige , in  welchem  die 
Reue  zu  wirken  beginnt,  sich  durch  physisches  Leiden  er- 
leichtert  tindet.  Sich  diesem  unterwerfen  ist  eine  Entladung, 
ist  ein  Weg,  um  der  starken  geistigen  Spannung  Luft  zu 
schalfen.  Wenn  das  Individuum  sich  dem  Leid  unterwirft, 
zeigt  es  ferner  den  ernstlichen  Willen,  das  norniale  Ver- 
haltnis  zur  Rechtsorganisation  wiederherzustellen ; wenn  es 
die  von  dieser  vorgeschriebene  Strafe  erleidet,  befriedigt  es 
ja  schon  eine  ihrer  Forderungen.  Es  verhalt  sich  hiermit 
wie  mit  der  schmerzlicheu  Selbsterkenntnis , welclie  das 
Individuum,  das  wirklidi  mit  der  verwerflichen  Richtung 
des  Willens  gebrochen  hat,  willig  durchmacht.  (Siehe  V,  3.) 


Psychologie  VI  C,  7. 
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Ein  Morder  wird  es,  wie  Fichte  bemerkt  hat,  als  gerecht 
fiihlen  konnen,  dafs  er  getotet  wird,  selbst  wenn  dies  durch 
die  Hand  eines  anderen  Verbrechers  oder  durch  eine  Gewalt 
geschieht,  die  von  seinem  Verbrecben  nicbts  weifs. 

Hinter  der  „Veriumft“  und  dein  „Gefuhl“,  auf  welche 
man  sich  zii  Gunsten  des  von  selbst  einleucbtenden  Cbarakters 
der  Wiedervergeltungsidee  benift,  liegt  der  alte,  in  der 
inenscblicben  Natur  tief  eingewurzelte  Kacbinstinkt.  Wenn 
wir  auf  diesen  zuruckgeheu,  ist  es  leicbt  zu  verstehen,  dafs 
es  an  einer  Begriindung  feblt.  Denn  der  Instinkt  wird  nicbt 
vom  Gedanken  an  einen  Zweck  geleitet,  sender n bestebt  nur 
in  dem  Drange,  gewisse  Handlungen  auszufiibren.  Und  da 
die  Handlungen  in  diesem  Falle  fiir  die  Selbsterhaltung  des 
Individuuins  und  aucb  fiir  die  der  Gattung  von  grofser  Be- 
deutung  waren  und  teilweise  nocb  jetzt  sind,  so  verstehen 
wir,  dafs  der  Instinkt  sich  halt  und  scbwer  zu  uberwinden 
ist.  Daber  war  es  ein  so  merkwiirdiger  Fortschritt  in  der 
etbischen  Entwickelung  der  Menscbheit,  als  man  das  Selbst- 
verstandlicbe  des  Satzes,  Boses  sei  mit  Bosem  zu  vergelten, 
zu  bezweifeln  anfing  (XII,  2).  — Hocbst  sonderbar  ist  es, 
dafs  sogar  Kant  meinen  konnte,  das  Prinzip  der  Wieder- 
vergeltung  babe  ewige  ethiscbe  Wabrheit,  und  dafs  Fichte 
und  A.  S.  Orsted,  die  in  der  Bechtslebre  dieses  Prinzip 
verwarfen,  in  der  Etbik  dasselbe  bebaupten  konnten!^) 

Die  im  Each-  und  Yergeltungsinstinkte  offenbarte 
Energie  braucbt  nicbt  verloren  zu  geben , weil  der  Instinkt 
eine  wesentlicbe  Metamorphose  erleiden  mufs.  Es  sind  stets 


Fichte:  Gi'undlage  des  Naturr ec lits.  II,  S.  128.  — 
A.  S.  Orsted:  Om  de  forste  Grundregler  for  Straffelov- 
givn ingen.  (Die  ersten  Griindregeln  der  Strafgesetzgebung.)  (Eunomia 
II.)  S.  4.  — In  einer  interessanten  Abhandlung  Verge Itiing  und 
Zurecbnung  (5.  und  6.  Band  der  „Vierteljabrsscbrift  fur  wissenscbaft- 
licbe  Pbilosopbie“)  bat  E.  Laas  es  versucbt,  die  ethiscbe  Bedeutung 
der  Vergeltung  zu  verteidigen  und  die  Strafe  als  „etbisierte  Eacbe“ 
aufzufassen.  Icb  kann  aber  iiicdit  tinden,  dafs  er  etwas  anfiibrt,  das 
den  oben  genannten  Zweifel  beantwortet,  und  es  scbeint  mir  un- 
berecbtigt  zu  sein,  das  Wort  „Kacbe“  zu  gebraucben,  wenn  jedes 
egoistiscbe  Bedurfnis  beseitigt  gedacbt  werden  soil.  (Siebe  besonders 
5.  Band  S.  152  f.)  — In  abnlicher  Bicbtung  wie  Laas  aufsern  sich  zwei 
voneinander  so  verscbiedene  Denker  wie  Lotze  (Grundzuge  der 
praktiscben  Phil  os  op  hie  §§  64.  65)  undDubring  (Kursus  der 
Pbiloso  ])hie.  S.  226).  — Daraus,  dafs  die  Strafe  ibren  Ursprung  in 
der  Familien-  und  der  Privatracbe  bat,  folgt  nicbt,  dafs  ibre  ethiscbe 
Berecbtigung  sich  auf  den  Bacbinstinkt  begrlindet.  (Vgl.  I,  4;  XIII,  4.) 
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heftige  imd  lebliafte  Gefiihle  der  Entriistung  und  des  Zornes 
notwendig,  urn  die  verletzte  Rechtsorganisation  zii  verteidigen 
und  fiir  dieselbe  in  die  Scbranken  zu  treten.  Wir  haben 
iins  nur  gegen  das  Zwecklose  des  Instinkts  ausgesproclien. 
Weil  zugeftigtes  Leid  nicht  der  letzte  Zweck  ist,  kann  selir 
wohl  fiir  ein  lebhaftes  Gerecbtigkeitsgefiihl  Raiim  und  Ver- 
wendung  sein.  Unter  der  Nemesis  verstand  Aristoteles 
dasjenige  Gefiilil,  welches  wir  haben,  wenn  wir  sehen, 
dafs  das  Gliick  unwiirdigen  Menschen  bescliieden  wird^). 
Soldier  Unwille  tiber  das  Mifsverhaltnis  zwiscben  innerein 
Wert  und  aufserem  Gliick  ist  eine  wiclitige  etbische  Kraft. 
Dieser  Unwille  brauclit  aber  niclit  bei  dein  Wunsche  Halt 
zu  inacben,  dafs  deujenigen,  welclie  Boses  geiibt  haben,  Leid 
widerfabren  moge;  derselbe  wird  nicht  dadurcli  gescliwaclit, 
dafs  dieses  Leid  als  Mittel  zu  einer  Veranderung  des 
Charakters  des  Ubeltliaters  betraclitet  wird. 

Wenn  der  Drang  nach  Yergeltung  nicht  geradezu  iin 
Dienste  der  Selbsterhaltung  wirkt,  lierubt  seine  Befriedigung 
auf  einer  Illusion.  Was  erreiclit  man  eigentlicb  durcb  die 
Vergeltung?  Das  gescliehene  Bose  kann  nicht  ungeschehen 
gemaclit  werden,  und  wie  kann  es  uns  eine  Linderung  sein, 
dafs  der  Thater  leiden  mufs?  Die  Illusion  ist  bier  abnlicher 
Art  wie  bei  deni  Neid  und  der  Schadenfreude.  Man  bat  er- 
reicht,  Luft  zu  bekomnien;  in  der  Ordnung  der  Dinge  ist 
aber  durchaus  nicbts  verandert,  nur  ist  die  Summe  der 
Leiden  der  Welt  vergrofsert.  Diese  Illusion  der  Baclie  hat 
Bjorn  son  in  der  „Bergljot“  gescbildert : 

Racbe?  — Wer  nennt  Raclie? 

Kann  Racbe  iiiir  die  Toten  wecken? 

Kann  sie  mich  vor  der  Kalte  schiitzen? 

Gibt  sie  den  sichren  Witwensitz 
Und  kinderlosen  Mtittern  Trost? 

6.  Es  konnte  sclieinen,  als  ware  das  Prinzip  der  Ver- 
geltung vortrefflicb  geeignet,  beini  Ausmessen  der  Strafe  be- 
nutzt  zu  werden.  Es  scbeint  ein  klarer  und  billiger  Gedanke 
zu  sein,  ganz  so  behandelt  zu  werden,  wie  man  andere  be- 
handelt.  Man  tindet  es  selbstverstandlicli , dafs  derjenige, 
welcher  einen  anderen  getotet  hat,  selbst  getotet  wird.  Man 
wird  aber  (auf  dem  gegen wartigen  Standpunkt  unserer 
ethiscben  Entwickelung)  scbon  Bedenken  tragen,  demjenigen 
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ein  Auge  auszuschlageu , der  eiuem  andereu  ein  Auge  aus- 
gesclilagen  hat.  Und  nun  derjenige , welcher  Notzucht  ver- 
hbt  hat,  wie  ist  dieser  nach  deni  Vergeltungsprinzipe  zu 
bestrafen?  Kant  meinte  diirch  Kastration.  Dies  ist  aher 
schon  eine  starke  Abweichung  vom  Prinzipe : Mats  fiir  Mafs. 
Dieses  lafst  sich  nicht  durchfuhren,  und  wenn  es  scheint, 
als  konnte  es  angewandt  werden,  so  tritt  vielinehr  eine  ge- 
wisse  Symbolik  in  Kraft  als  eine  wirklicbe,  vernimftige  Yer- 
bindung  zwiscben  That  und  Strafe.  Es  lafst  sich  kein  Grund  da- 
fiir  anfuhren,  dafs  die  Strafe  der  That  abnlicb  sein  sollte.  — 
Will  man  das  Vergeltungsprinzip  konsequent  durcbfubren,  so 
inufs  man  ebenso  weit  geben  wie  einige  wTlde  Volkerscbaften. 
Ein  Basutoneger  z.  B.,  dessen  Sobn  durcb  einen  Scblag  mit 
einem  Stocke  am  Kopfe  verwmndet  wurde,  wollte  den  Tbater 
ergreifen,  um  ibn  mit  demselben  Stock  auf  dieselbe  Stelle 
am  Kopfe  zu  schlagen,  und  zwar  auf  demselben  Fleck 
stebend,  auf  w^elcbem  der  Tbater  gestanden  batte.  Erst 
bierdurcb  fiiblte  er  sich  vollstandig  befriedigt. 

Die  Lebre  von  der  Vergeltung  kann  nicht  begriinden, 
dafs  vorsatzlicbe  Handlungen  (aus  dolus)  strenger  bestraft 
w^erden  als  fabrlassige  Handlungen  (aus  culpa).  Was  ver- 
golten  werden  soil,  ist  die  Handlung;  wde  kann  die  Yer- 
geltung  verscbieden  werden,  je  nacbdem  die  Handlung  mit 
Yorsatz  oder  aus  Fahrlassigkeit  unternommen  ist?  Es  ware 
docb  absurd,  wollte  man  denjenigen,  welcher  durcb  Fabr- 
lassigkeit  den  Tod  eines  anderen  verursacbt  bat,  einer  abn- 
lichen  Gefabr  aussetzen  wde  der,  in  die  er  den  anderen 
gebracbt  bat!  Dann  miifste  man  dafiir  Sorge  tragen , dafs 
dieselbe  aucb  den  Tod  berbeifubrte.  Und  docb  wilrde  die 
Yergeltung  keine  vollstandige  sein,  da  der  Tod  ja  gerade 
nicht  durcb  Fahrlassigkeit  verursacbt  wiirde  ^).  Kann  man 
alier  auf  den  Unterscbied  zwiscben  einer  vorsatzlichen  und 
einer  fabrlassigen  Handlung  keine  Biicksicbt  nebmen,  so 
wil'd  es  klar,  dafs  die  Yergeltung  in  der  That  der  Ausscblag 
eines  blinden  Instinkts  ist,  der  uns  dreinscblagen  liifst,  obne 
die  Eolgeii  zu  untersucben.  Es  ist  ein  sonderbares  Gescbick, 
das  eine  so  bocb  gespannte  etbiscbe  Auffassung  wie  die 
Yergeltungslebre  tritft,  die  gewmbnlicb  auf  die  „Kutzennioral“ 
und  die  „Hunianitat“  veracbtlicb  berabblickt. 

*)  Vgl.  A.  S.  Orsteds  treffeiule  Kritik  der  Vergeltung  als  eines 
Mafsstabes  des  Strafgesetzes:  Om  de  forste  Grun  dr egler  (Die  ersten 
Grundregeln).  (Eunoinia  II.)  S.  12 — 24. 


XXXIX.  Die  Strafgewalt  des  Staates. 


575 


Die  Yergeltiingstlieorie  wird  endlich  die  Bestimmungeu 
der  meisten  neuereu  Strafgesetze  riicksichtlich  der  Ver- 
jahrung  der  Strafschiild  nicht  begriinden  konneii.  Nach  der 
oben  gegebenen  Begriindung  der  Strafgewalt  ist  es  selbst- 
verstaiidlich,  dafs  Verletzungen  des  Rechts,  die  vor  langer 
Zeit  veriil)t  sind  und  erst  jetzt  entdeckt  werden,  straflos 
aiisgehen.  Das  Motiv,  das  die  Strafgewalt  in  Bewegung 
setzt,  ist  bier  namlicli  nicht  vorhanden.  Ebenso  wie  die 
Ethik  vorwarts  sieht  und  nnr  riickwarts  sieht,  um  desto 
besser  vorwarts  sehen  zii  kOnnen  (vgl.  V,  3),  ebenso  hat  der 
Staat  nicht  init  der  Vergaugenheit,  sondern  init  der  Gegen- 
wart  nnd  der  Zukiinft  zu  schaffen ; die  vor  langerer  Zeit 
veriibte  Handliing  ist  kein  sicheres  Kenuzeichen  des  jetzigen 
Charakters  des  Thaters,  ebensowenig  wie  sie  die  jetzt  be- 
stehende  Rechtsorganisation  bedroht.  Das  praktische  Inter- 
esse  ist  weggefallen.  Die  Vergeltungslehre  inufs  hier  aber 
eiue  Liicke  in  der  Weltordniing  finden,  und  wie  lange  Zeit 
auch  vertliefsen  nioge,  kann  sie  nicht  begriinden,  dafs  keine 
Strafe  zugefiigt  wird.  Weshalb  sollte  das  Bliit  zii  schreien 
aiifhoren?  — 

Der  oben  gegebenen  Begriindung  der  Strafgewalt  zufolge 
soil  durch  die  Strafe  ein  doppelter  Zweck  erreicht  werden: 
die  Wiederherstellung  der  Rechtsorganisation  und  die  Ver- 
anderung  des  Charakters  des  Thaters.  Bei  keiner  Strafweise 
diirfen  diese  beiden  Rtlcksichten  getrennt  werden.  Enter 
den  heiitzutage  angewandten  Strafen  gibt  es  zwei,  die  hier- 
mit  iin  Widersprnch  stehen,  die  Todesstrafe  nainlich  und 
die  lebenslangliche  Gefangnisstrafe.  Diese  lassen  sich  nicht 
rechtfertigen , nnd  wir  tinden  denn  auch,  dafs  sie  iinnier 
seltner  angewandt  werden.  Nnr  ein  Fiinftel  der  in  Enropa 
gefallten  Todesiirteile  wird  vollstreckt.  Diese  Strafen  driicken 
aus,  dafs  wir  iins  noch  auf  einer  barbarischen  Entwickelimgs- 
stufe  betinden.  Wir  leben  in  einein  Kriegsziistaude,  welcher 
bewirkt,  dafs  das  Moment  der  Abschreckung  eine  grofsere 
Rolle  spielt,  als  sich  in  ethischer  Beziehung  verteidigen  lafst. 
Der  Grand  ist  aber  auch  vorziiglich  der,  dafs  wir  in  der  Straf- 
psychologie  nnd  der  Strafpadagogik  noch  so  aufserordentlich 
weit  zuriick  sind.  Deshalb  sind  wir  noch  nicht  im  stande, 
aiif  den  Charakter  des  Ubertreters  dergestalt  zu  wirken, 
dafs  die  Strafe  abgeschlossen  werden  kann,  ohne  mit  dein 
Tode  zu  enden.  Den  Zogling  auf  Lebenszeit  „nachsitzen“ 
zu  lassen,  ist  eine  souderbare  padagogische  Methode,  und 
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nicht  weniger  sonderbar  ist  es,  ihm  das  Leben  zu  nehmen, 
um  seiiien  Charakter  zu  bezwingen.  Es  ist  gar  leicbt,  einen 
Menschen  fiir  unverbesserlich  zu  erklaren;  wolier  holt  man 
aber  den  Beweis,  dafs  alle  Mittel  erschopft  sind?  Wir 
sind  in  psycliologischer  Einsicht  und  padagogischer  Praxis 
noch  nicht  so  weit  fortgeschritten , dafs  wir  eine  solche 
Achtserklarung  ausstellen  diirften.  Es  liegen  verschiedene 
Erfahrungen  vor,  welche  zeigen,  dafs  zuni  Tode  verurteilte, 
aber  begnadigte  Morder  spater  ein  schuldloses  Leben  ge- 
fiihrt  haben.  In  einigen  Fallen  kam  dies  vielleicht  daher, 
dafs  schlechte  Beispiele  und  aufsere  Gelegenheiten  fern- 
gehalten  wurden,  in  anderen  Fallen  aber  mit  Sicherheit  da- 
her , dafs  eine  Anderung  des  Charakters  eingetreten  war  ^). 

Nach  der  oben  (V)  angestellten  Untersuchung  liber  die 
„Freiheit  des  Willens“  ist  kein  Grund  vorhanden,  hier  wieder 
auf  diese  Frage  zuriickzukoinmen.  Kann  die  Ethik  sich  mit 
deni  Determinismus  vertragen,  so  wird  auch  die  Rechtslehre 
dies  kbnnen.  Aber  darum  wird  es  dennoch  — gerade  nach 
der  hier  gegebenen  Begriindung  der  Strafgewalt  — von 
grofser  Wichtigkeit  sein,  dafs  die  subjektiven  Willensverhalt- 
nisse  des  zu  Strafenden  Gegenstand  der  Aufmerksamkeit 
werden.  Erstens  kommt  es  darauf  an,  wiefern  die  Handlung 
wirklich  eine  gewollte  ist,  wiefern  sie  eine  Folge  klarer 
tiberlegimg  und  bewufster  Entschliefsung  des  Individuums 
ist  Oder  nur  Gegenstand  eines  Vorsatzes,  nicht  Gegenstand 
eines  eigentlichen  Entschlusses  war^),  oder  ob  sie  nur  aus 
Mangel  an  Aufmerksamkeit  und  Nachdenken  vom  Individuum 
verursacht  wurde,  oder  endlich,  ob  sie  in  einem  Zustand 
ungewohnlicher  Erregtheit  vertibt  ward.  In  diesen  ver- 
schiedenen  Fallen  findet  ein  sehr  verschiedener  Grad  der 
Disharmonie  zwischen  dem  Willen  des  Individuums  und  der 
Bechtsorganisation  statt,  und  die  Strafe  mufs  notwendiger- 
weise  hiernach  variieren.  Man  hat  indes  oft  zu  grofses 
Gewicht  auf  den  Grad  des  Bewufstseins  und  der  Uberlegung 
gelegt,  womit  die  Handlung  ausgefiihrt  wurde.  Anhaltendes 
und  bewufstes  Uberlegen  kann  andeuten,  dafs  im  Gemiite 
des  Individuums  grofse  Hinderiiisse  zu  iiberwinden  waren, 


II  oltzendorff,  Das  Verbreche  n des  Mordes.  S.  177  u.  f. 
— Pr  0 s per  I)  es  pi  ne:  Psychol  ogie  naturelle.  Paris  1868.  II. 
S.  260. 

2)  Psychologie  VII  B,  1. 
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bevor  der  verbrecherische  Entscblufs  entstehen  konnte.  In 
solcben  Fallen  1st  die  Uberlegung  daher  ein  Milderungs- 
grund.  Ein  Cbarakter,  der  erst  nach  tlberwindimg  inneren 
Widerstandes  im  stande  ist,  eine  schleclite  Handlung  zu 
Yeriiben,  steht  hoher  als  der  Cbarakter,  dem  eine  solcbe 
Handlung  gar  keine  Bedenkliclikeiten  verursacht.  Zweitens 
soil  die  Strafe  ja  ihren  Eintlufs  auf  den  Willen  des  Indivi- 
duiims  aufsern,  als  ein  IMotiv,  dessen  Notwendigkeit  sicli  er- 
wiesen  bat.  Das  Individuum  miifs  erzogen  werden.  Es 
kommt  dann  aber  darauf  an,  ob  das  Individuum  normal  ist, 
so  dais  die  Einwirkungen , denen  es  ausgesetzt  wird , von 
Eintlufs  werden  konnen.  Ist  das  Individuum  geisteskrank, 
so  wird  der  Eintlufs  der  Erziehung,  wenn  diese  auf  gewohn- 
licbe  Weise  geiibt  wird,  immbglich  sein;  die  Erziehung  des 
Individuums  mufs  dann,  wenn  eine  solcbe  iiberhaupt  moglich 
ist,  in  einer  Irrenanstalt  oder  vielleicbt  in  einem  „Haftasyr‘, 
einer  Mittelform  von  Gefangnis  und  Irrenanstalt  geschelien. 
Wegen  dieses  Punktes  wird  zwisclien  Juristen  und  Arzten 
ein  fortwahrender  Grenzkrieg  geftllirt,  und  dies  kann  nicht 
wunder  nehmen,  solange  es  noch  Juristen  gibt,  die  nicht  nur 
annelimen , Zurecbnungsfahigkeit  und  Unzurechnungsfabig- 
keit,  das  Normale  und  das  Abnorme  seien  durcb  eine  scbarfe 
und  bestimmte  Grenze  getreunt,  sondern  auch,  dafs  „die 
moralische  Befaliigung  zum  Niederbalten  gesetzwidriger 
Triebe  eine  unveranderliche  Grofse  sei,  die  ohne  Riicksicht 
auf  individuelle  Anlage  bei  alien  Menschen  normalmafsig  zu 
statuieren  sei“  ^).  Wenn  in  juristisclien  Kreisen  bautig  eine 
so  geringe  psycbologische  Einsicht  gefunden  wird,  ist  es  kein 
Wunder,  dafs  die  Anwendung  der  Strafgewalt  noch  so  weit 
von  ihrem  Ideal  entfernt  ist. 


Citat  eines  deutscben  Juristen  bei  E.  Laas:  Vergeltung  und 
Zurechnung.  (Vierteljalirsschrift  fiir  wissenscbaftliche  Philosopbie.  YI) 
S.  201. 
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1.  Als  die  Franzosen  im  Jahre  1789  im  Begriffe  standen, 
sich  eine  ganz  neue  Verfassung  zu  machen,  schrieb  Morris, 
ein  amerikaiiischer  Staatsmann,  der  sich  in  Paris  aiifhielt, 
man  wiinsche  eine  ainerikanisclie  Konstitution , ohne  zu  be- 
denken,  dais  man  keine  amerikanischen  Burger  babe,  und 
es  sei  wenigstens  ein  Menscbenalter  erforderlich,  dainit  man 
sich  an  die  neue  Verfassung  gewohne  und  wirklicb  unter 
derselben  lebe.  Gleicbzeitig  sagte  Wil helm  v.  Humboldt 
voraus,  dafs  die  neue  Verfassung  nicbt  bestehen  wiirde,  weil 
sie  ein  Werk  der  Vernunft  sei.  Die  Vernunft  — lebrte  er  — 
konne  allerdings  einen  gegebenen  Stoff  ordnen,  denselben 
aber  nicbt  erzeugen.  Sie  konne  leiten  und  wecken,  indem 
sie  Vorbilder  aufstelle,  die  lebendigen  Krafte  miifsten  sich 
aber  durcb  bistoriscbe  Erfabrungen  langsam  entwickelnD-  — 
Was  ein  praktiscber  Staatsmann  und  ein  pbilosopbiscber 
Denker  ubereinstimmend  voraussagten , hat  die  Geschichte 
zur  Geniige  bestatigt.  Staatsformen  und  Staatsverfassungen 
lassen  sich  nicbt  auf  einmal  macben  und  von  aufsen  Oder 
von  oben  dem  Volke  aufzwingen.  Seit  Anfang  unseres  Jahr- 
bunderts  sollen  350  neue  Konstitutionen  verfafst  worden 
sein^).  Schon  diese  Zahl  zeigt,  dafs  sebr  viele  derselben 
wieder  verscbwunden  sein  miissen,  weil  sie  keine  Wurzel 
fassen  konnten.  Verfassungen  miissen  bervorwacbsen. 

0 Taine:  La  Revolution.  I.  S.  158.183.  — W.  v.  Humboldt: 
Ideen  iiber  Staats  verfas  sung  durcb  die  neue  franzosische 
Konstitution  veranlafst.  (1791).  (Werke  I.  S.  301  tf.) 

-)  IMaine:  Popular  government.  London  1885.  S.  174. 
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Dies  ist  uns  keine  neue  Walirheit.  Die  Staatsform  Oder 
die  Staatsverfassung  ist  ja  nur  derjeiiige  Teil  der  Eeclits- 
organisation , der  die  Verwaltimg  des  Staates  betrifft,  und 
es  gilt  von  allem  Keclite,  dafs  es  nur,  wenn  es  aiis  ge- 
wolinheitsinafsiger  Thatigkeit  hervorgelit  oder  zu  soldier 
fiihrt,  festes  Bestelien  als  Form  eines  wirklidien  Lebens 
erhalt.  Mit  einer  Forniulierung  von  Prinzipien  imd  Sdie- 
inata  ist  nicht  alles  getlian.  Wie  ein  Vergleich  der  Ge- 
sdiidite  der  kontinentalen  Volker  mit  der  des  englisdien 
und  des  nordamerikanischen  Volkes  zeigt,  entwickelt  sidi 
das  konstitutionelle  Leben  am  gesundesten  und  kraftigsten, 
wo  die  Verfassung  durch  eine  lange  Reihe  kleiner  Auswege 
Oder  Verbesserungen  entstelit,  die  auf  einzelne  gegebene 
Falle  angewandt  werden,  nidit  aber,  wo  eine  Verfassung 
auf  einmal  konstruiert  und  eingefulirt  wird.  Dafs  die  Ver- 
fassung der  Nordamerikanisdien  Union  das  bewufste  Werk 
einzelner  Manner  war  und  auf  einmal  eingefiilirt  wurde, 
steht  hiermit  nicht  im  Widerspruch.  Demi  das  Geniale 
dieser  Verfassung  war  eben  die  Art  und  Weise,  wie  sie 
die  in  ,den  Verlialtnissen  und  Institutionen  der  friilieren 
englisdien  Koloniestaaten  liegenden  Mbgliclikeiten  ver- 
werteteD-  Diese  Verfassung  hat  denn  auch  das  fiir  eine 
„eingefiihrte“  Verfassung  einzige  Gliick  genossen,  ihr 
hundertjahriges  Jubilaum  mit  guten  Aussichten  auf  fort- 
gesetztes  Bestelien  feiern  zu  konneu.  — Die  Vernunft,  die 
bewufste  Ulberlegung,  verliert,  wie  Humboldt  dies  auch  an- 
deutet,  dariini  doch  ihre  Bedeutung  nicht.  Sie  wirkt  auf 
viele  Arten , ordnend , leitend  und  weekend  auf  das  ganz 
Oder  hall)  Unbewufste  zuriick.  Sie  scharft  die  Aufmerksani- 
keit  auf  die  wesentlichen  Bedingungen , warnt  vor  den 
drohenden  Gefahren  und  entdeckt  neue  Entwickelungs- 
nioglichkeiten.  (Vgl.  Ill,  19—20.) 

Hieraus  folgt,  dafs  es  nicht  die  Aufgabe  der  Ethik 
sein  kann,  eine  ideale  Staatsverfassung  zu  konstruieren.  Es 
niitzt  nichts,  einen  Rahineu  zu  verfertigeu,  wenn  man  nicht 
weifs,  woinit  denselben  ausfullen.  Das  Entscheidende  sind 
die  Moglichkeiten  und  die  Ausgangspunkte , die  das  Volk 
seinem  Naturell  und  seiner  historischen  Entwickelung  geniafs 
darbietet.  Lange  bevor  man  Verfassungen  zu  diskutieren 


0 Vgl.  meinen  Aiifsatz:  Alexander  Hamilton  og  den  nord- 
amerikanske  U ni  on  sforf  at u ing.  (Tilskiieren  1889). 
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anfangen  kann,  hat  sicli  faktisch  eine  innere  Verfassung 
entwickelt,  die  in  den  Sitten  imd  Gebrauchen,  in  dem 
Charakter  und  der  Kultur  des  Volkes  zu  Tage  tritt,  und 
dieser  mufs  sich  die  aufsere , ofhzielle  Organisation  des 
Verhaltnisses  zwischen  den  verschiedenen  Eleinenten  des 
Volkes  anschliefsen , wenn  sie  Dauer  und  Bedeutung  er- 
langen  soil.  Der  Bahmen  ist  nattirlich  nicht  gleichgiiltig. 
1st  derselbe  zu  eng,  so  drlickt  er  den  Inhalt  und  hindert 
dessen  Entfaltung;  ist  er  zu  weit,  so  wird  der  Inhalt  nicht 
in  feste  Form  geordnet.  Und  ein  schlechter  Bahmen  kann 
nicht  nur  derjenige  sein,  welcher  mit  Willkiir  von  aufsen 
her  gebildet  wird;  es  kann  sich  ein  soldier  auch  unwdll- 
kurlich  entwickelt  haben.  Man  kann  solchen  Ubelstanden 
aber  nur  dadurch  abhelfen,  dafs  man  sich  auf  Moglichkeiten 
und  Ausgangspunkte  stiitzt,  die  im  Volke,  wie  dieses  nun 
einmal  ist,  gegeben  sind.  Alle  gesunde  Entwickelung  geht 
von  innen  nach  aufsen,  von  unten  nach  oben. 

Der  Satz , dafs  Verfassungen  nicht  willkiirlich  gewahlt 
und  eingeftihrt  werden  konnen,  stellt  uns  jedoch  nicht  ganz 
machtlos  dem  Staatsleben  gegenuber.  Wir  konnen  gegen 
die  fertigen  Besultate  der  Entwickelung  nichts  ausrichten, 
und  wir  konnen  etwas,  dessen  Gedeihen  eine  langwierige 
Entwickelung  fordert,  nicht  auf  einmal  ins  Werk  setzen. 
Wir  konnen  aber  auf  die  Ursachen  einwirken,  welche  die 
kiinftige  Entwickelung  bestimmen.  Wir  konnen  durch  die 
Erfahrung  lernen  und  nach  reiflicher  Uberlegung  die  Ver- 
haltnisse  besser  zurechtlegen,  als  sie  bisher  lagen.  Es  gilt 
nur  von  den  friiliesten  Perioden  sozialer  und  politischer 
Entwickelung,  dafs  die  iiiifseren  Verhaltnisse  die  Organisation 
der  Gesellschaft  und  des  Staates  bestimmen,  ohne  dafs  be- 
wufste  Einsicht  und  bewufste  Wahl  auf  irgend  welche  Weise 
mitwdrkten.  Wenn  wir  zweckmafsige  Organisationen  an- 
treffen,  haben  wir  nicht  immer  das  Becht,  anzunehmen,  dafs 
ihr  Entstehen  kluger  Voraussicht  und  Berechnung  zu  ver- 
danken  sei.  Hieraus  folgt  aber  doch  nicht,  dafs  man  (mit 
Spencer)  die  allgemeine  Begel  aufstellen  kann,  es  seien 
die  gegebenen  Bed  in  gun  gen,  und  gar  nicht  die  be- 
w u f s t e 11  A b s i c h t e 11 , die  die  Staatsform  bestimmten  ^). 
Wenn  ein  hoherer  Grad  geistiger  Entwickelung  erreicht  ist. 


0 Conditions  and  not  intentions  determine.  Spencer:  Political 
Institutions.  S.  895. 
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so  entsteht  ja  doch  gerade  Einsicht  in  die  gegebeiieu  Be- 
dingungen,  und  diese  Einsicht  wird  dann  imserem  Handeln 
Anleitung  gehen  konnen.  Haben  sich  historisclie  Erfabmng, 
soziale  und  politiscbe  Einsicht  entwickelt,  so  wiirde  es  aller 
Psychologie  widerstreiten , dal’s  dieselben  nicht  auch  imser 
praktisches  Betragen  bis  zii  einein  gewissen  Grade  be- 
stimmten.  Keine  unserer  Vorstellungen  ist  durchaiis  ohne 
Einhufs  aiif  unser  Gefulil  und  unsern  Willen.  Der  Spencer- 
sche  Satz  bezeichnet  den  Gi])fel  der  Beaktion  gegen  das 
enthusiastische , aber  naive  Vertrauen  des  18.  Jahrhunderts 
auf  die  Vernunft.  Die  Beaktion  beginnt  damit,  dafs  man 
nicht  inehr  glaubt,  die  Welt  werde  von  „Ideen“  regiert,  da 
nicht  Gedanken,  sondern  Gefiihle  und  Leidenschaften  die 
menschlichen  Handlungen  bestimmen , und  die  Gedanken 
selbst  nur  Nebenresultate  der  Gefiihle  sind.  Der  nachste 
Schritt  ist  der,  dal’s  diese  Gefiihle  und  Leidenschaften  auch 
durch  die  aufseren  Verhaltnisse,  unter  welchen  die  Menschen 
leben  und  wirken,  erklilrt  werden.  Der  Gedanke  und  die 
bewufste  Absicht  werden  nur  als  Produkte  einer  ganzen 
Kausalreihe  betrachtet , deren  erstes  Glied  in  den  aufseren 
Verbal tnissen  gesucht  wird.  Ist  der  Gedanke  aber  eininal 
erzeugt,  so  kann  er  jedoch  auf  die  Bedingungen,  deneii  er 
seiu  Entstehen  verdaukt,  zuriickwirkeu.  Was  Wirkuug  ist, 
das  ist  selber  wieder  Ursache.  Dies  wird  von  der  Spencer- 
schen  Theorie  iiberselien.  — Ist  die  Einsicht  hinreichend 
griindlich,  so  wird  sie  auch  das  Verstaudnis  niit  sich  bringen, 
dafs  das  menschliche  soziale  Leben  aufserordentlich  kom- 
pliziert  ist,  und  dafs  jedes  Eingreifen  an  einein  einzelnen 
Punkte  vielseitige  und  verzweigte  Wirkungen  haben  kann. 
Dieselbe  wird  deshalb  zur  Behutsamkeit  und  zu  der  Uber- 
zeugung  fiihren,  dafs  das  Ziel  leichter  durch  indirektes  als 
durch  direktes  Eingreifen  zu  erreichen  ist.  Sie  wird  suchen, 
dem  Leben  zu  dienen,  nicht  aber  dasselbe  zu  hofmeistern. 

2.  Was  stets  sogar  in  die  am  vernunftigsten  ersonnene 
Staatsorganisation  ein  irrationelles  Element  hineinbringt,  ist 
die  Bolle,  welche  die  Gewalt  notwendigerweise  spielen 
mufs.  Dafs  es  notwendig  ist,  Gewalt  anzuwenden,  um 
Sicherheit  und  Frieden  nach  aufsen  und  nach  innen  zu  be- 
wahren,  zeugt  davon , dafs  in  der  menschlichen  Natur  noch 
jetzt  Triebe  und  Leidenschaften  wirken,  die  den  Forderungen 
einer  auf  einer  festen  Bechtsorganisation  ruhenden  Gesell- 
schaft  nicht  angepafst  sind.  In  sofern  ist  es,  um  Taines 
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Ausdruck  zu  gebrauchen,  notwendig,  den  Gendarmen  gegen 
den  Wilden  Wache  stehen  zu  lassen.  Aber  aucli  das  Yer- 
fugen  liber  Gewalt  und  deren  Anwendung  reizen  die  Triebe 
und  Leidenscliaften  der  menschlichen  Natnr.  Aller  Egoismus 
ist  eigentlicli  eine  Art  Maclitgeftlhl.  Die  brutale  Seite  des 
Wesens  eines  Menscben  kann  sicli  ebensowohl  durch  robe 
Anwendung  der  Gewalt  aufsern,  als  durch  Trotz  gegen  die 
Organisation , welche  die  Gewalt  verteidigen  soil.  Der 
Gendarm  hat  selbst  etwas  von  einein  Wilden  in  sich.  Die 
Menschen  rniisseu  vielleicht  mit  straffen  Ziigeln  regiert 
werden;  diejenigen,  welche  die  Ziigel  halten,  sind  aber  aucli 
Menschen. 

„Waren  die  Menschen  Engel sagte  Alexander 
Hamilton,  „so  wiirde  keine  Regierung  notwendig  sein. 
Wenn  die  Menschen  von  Engeln  regiert  wiirden,  so  ware 
es  nicht  notwendig,  mit  der  Regierung  Kontrolle  zu  fuhren." 
Das  Problem,  welches  die  Verfassung  des  Staates  losen  soli, 
ist  gerade  dieses : es  ist  eine  aiif  Gewalt  gesttitzte  Kontrolle 
notwendig,  um  denjenigen  Trieben  der  menschlichen  Natnr 
zu  steuern,  welche  die  Rechtsorganisation  zu  sprengen 
drohen;  demnachst  ist  aber  auch  eine  Kontrolle  derjenigen 
notwendig,  welche  jene  Kontrolle  ausiiben.  Und  wie  kann 
letztere  Kontrolle  die  hinlangliche  Autoritat  erhalten , ohne 
die  Gewalt  zu  schwachen,  liber  die  die  Ausliber  ersterer 
Kontrolle  notwendigerweise  verfiigen  miissen? 

3.  Auf  niederen  Stufen  politischer  Entwickelung  geht 
man  in  der  That  oft  davon  aus,  dais  es  Engel  seien,  die 
regieren.  Mit  blinder  Zuversicht  blickt  man  zu  den  Re- 
gierenden  als  dem  Inbegriff  aller  Weisheit  empor.  So  z.  B. 
im  theokratischen  Staate  und  in  jedem  Staate , dessen  Re- 
gierung als  Vormund  des  Volkes  dasteht.  Hier  scheint 
nur  die  erste,  nicht  die  zweite  Art  der  Kontrolle  statt- 
zufinden.  Bei  naherer  Betrachtuug  wird  sich  iudes  auch 
diese  nachweisen  lassen.  Dieselbe  besteht  in  dem  Glauben 
des  Volkes  an  die  Weisheit  und  Tiichtigkeit  der  Regierung. 
Nur  so  weit,  wie  dieser  Glaube  reicht,  wird  die  Regierung, 
wie  patriarchalisch  sie  auch  sei,  sicher  geheu  konnen.  Hierzu 
konimen  das  Nationalgefiihl  und  andere  Gefiihle,  welche 
die  Regierung  erregeu  kann.  Die  blofse  Gewalt  wird 


M The  Federalist.  (1787.)  Nr.  51.  (Neiie  Aiisg. 
S.  399.) 
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nicht  aiif  die  Daiier  geniigen,  wenn  es  am  inneren  Anschlufs 
gebricht.  Die  Regierenden  werden,  besonders  wenn  es  ein 
aktives  iind  gesaninieltes  Auftreten  gilt,  in  der  That  stets 
von  der  Stiinmimg  iind  der  Gesinnung  des  Volkes  abhangig, 
die  sie  gewohnlich  selbst  zuin  grofsen  Teil  hegen.  Uberdies 
kann  die  Regierimg  nicht  alles  immittelbar  besorgen;  sie 
nmfs  Verniittler  haben,  iniifs  ein  biireaukratisches  System 
anwenden,  das  sie  nur  iinvollstandig  kontrollieren  kann,  iind 
von  dem  sie  leicht  abhangig  wird^). 

Die  otfentliche  Meinimg,  die  schon  miter  dem  vormimd- 
schaftlichen  Regiment  eine  wichtige  Rolle  spielt,  wird  sich, 
wenn  die  Entwickeliing  des  Volkes  eine  gesiinde  und 
kraftige  ist,  in  einen  offentlichen  Willen  umwandeln, 
welcher  aktive  Teilnahme  an  der  Entscheidimg  der  Sachen 
verlangt.  (Vgl.  XXXVII,  5 imd  XXXVIII,  5.)  Es  mufs 
hier  vorausgesetzt  werden,  dafs  das  Volk  diirch  Thatigkeit 
in  der  freien  Gesellschaft  iind  in  den  kleineren  Kreisen  sich 
seiner  Kraft  bewiifst  geworden  ist.  Die  ])olitische  Freiheit 
des  modernen  Euroi)as  ist  das  Resiiltat  von  Entwickelimgs- 
prozessen,  die  auf  dem  Gebiete  der  materiellen  und  der 
ideellen  Kiiltur  vorgegangen  sind.  Wahrend  des  kraftigen 
Emporbluhens  des  Handels,  der  Industrie  und  des  Acker- 
banes  entfalteten  sich  eine  Intelligeuz  und  eine  Handliings- 
tiichtigkeit,  die  nicht  in  so  engen  Grenzen  wie  den  von  den 
alten  Staatsformen  festgesetzten  zii  halteii  waren.  Durch 
die  freie  Entwickeliing  des  religiosen  Lebeus  — vorzuglich 
der  Dissenters  — stiegen  das  Selbstgefiihl  und  das  Frei- 
heitsgeftihl  bis  zii  einem  Grade,  der  es  unmoglich  machte, 
das  Volk  von  der  Mitwirkimg  ziir  Entscheidimg  von  Sachen, 
die  dessen  eigeues  Wohl  und  Well  betrafen,  auszuschliefsen. 
Die  englischen  Sekten  haben  durch  ihren  EinHufs  auf  das 
englisch-amerikanische  Staatsleben  weltgeschichtliche  Be- 
deutung  erlangt.  Die  neuere  Wissenschaft  fiihrte  nicht  nur 


1)  Die  danischen  Reclitspliilosophen  aus  der  Mitte  des  18.  Jahr- 
himderts  fafsten  den  Absolutismus  sogar  als  eine  freie  Verfassimg  auf, 
weil  derselbe  .sich  auf  die  offentliche  Meinimg  und  den  Beamtenstand 
stutzte.  Siche  E.  Holm:  Om  det  Syn  paa  Kongemagt,  'Folk  og 
b 0 r g e r 1 i g F r i h e d , der  u d v i k 1 e d e s i g i den  d a n s k - n o r s k e 
Stat  i Mid  ten  af  18.  Aarhundrede.  (Die  Auffassung  der  konig- 
lichen  Gewalt,  des  Volkes  und  der  biirgerlichen  Freiheit,  die  sich  um 
die  Mitte  des  18.  Jahrhunderts  im  danisch-norwegischen  Staate  ent- 
wickelte.)  (Universitatsprogramm.)  1883.  S.  66,  85,  95. 
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durcli  ihre  Resultate  einen  gauz  neuen  Blick  auf  die  Natur 
imd  die  Geschichte  herbei,  sondern  rief  auch  besonders 
durcb  ibre  Metbode  und  durcb  die  von  ibr  erweckte  Lust 
zuiii  Forschen  und  Kritisieren  eine  freimiitige  und  kiibiie 
Betrachtungsweise  ins  Leben,  die  sicb  aucb  auf  das 
politiscbe  Gebiet  erstrecken  mufste.  Man  konnte  sicb  nicbt 
mebr  damit  begniigen,  kontrolliert  zu  werden,  obne  selbst 
zu  kontrollieren.  Die  politiscbe  Freibeit  driickt  aus,  dafs 
das  menscblicbe  Leben  auf  alien  Gebieten  von  denselben 
Gesetzen  zu  lenken  ist;  wer  das  Bediirfnis  politiscber  Frei- 
heit  mit  der  Wurzel  aus  der  Welt  scbaffen  will,  der  niufs 
alle  selbstandige  Arbeit  auf  dem  Gebiete  der  materiellen 
wie  aucb  auf  dem  der  ideellen  Kultur  verbindern. 

Dies  ist  nicbt  so  zu  versteben,  als  ob  das  Volk  erst 
zur  politiscben  Freibeit  erzogen  und  dann  derselben  teilbaft 
werden  konnte.  Solange  es  keine  Freibeit  bat,  kann  es 
aucb  nicbt  die  Fabigkeiten  und  Gefiible  erwerben,  welcbe 
die  aktive  Teilnabme  am  Staatsleben  voraussetzt.  Aucb 
bier  gilt  das  Aristoteliscbe  Prinzip,  denn  nur  durcb  den 
Besitz  politiscber  Freibeit  kann  ein  Volk 
politiscb  frei  werden.  Die  F reiheit  ist  aucb  bier  so- 
wobl  Mittel  als  Zweck.  (Vgl.  XXIII,  2.)  Zwangsregiment 
und  Vormundscbaft  konnen  nicbt  zur  Freibeit  erzieben. 
Nur  durcb  Ubung  und  Gewobnbeit  werden  die  Fabigkeiten 
entwickelt,  und  man  kann  keine  Ubung  imGebraucb  der 
Freibeit  erbalten,  wenn  man  die  Freibeit  selbst  nicbt 
b e s i t z t. 

Es  ist  aucb  nicbt  so  zu  versteben,  als  ware  die  politiscbe 
Freibeit  nur  ein  Becbt,  welcbes  das  Volk  sicb  durcb  seine 
Tucbtigkeit  auf  anderen  Gebieten  erwiirbe.  Deren  Besitz 
und  Ausiibung  ist  nicbt  minder  eine  Pflicbt  als  ein  Becbt. 
Der  Staat  entstebt  eigentlicb  erst  dann , wenn  mbglicbst 
viele  am  Staatsleben  aktiv  teilnebmen.  Der  Staat  hat  ja 
keine  Existenz  aufserbalb  Oder  oberhalb  der  einzelnen  In- 
dividuen,  sondern  existiert  in  diesen,  in  ihrer  Gesinnung 
und  in  ibrem  Willen.  Je  mebr  Willen  mitwirken , um  so 
fester  wird  die  Grundlage  der  Staatsorganisation.  Der  freie 
und  lebbafte  Anscblufs  der  einzelnen  Individuen  ist  die 
wabre  Starke  des  Staates.  Die  politiscbe  Freibeit  kniipft 
die  einzelnen  Individuen  an  den  Staat  durcb  ibre  Selbst- 
tbatigkeit  zu  Staatszwecken , und  es  ist  die  PHiclit  der  In- 
dividuen, sicb  als  aktive  Mitglieder  des  Staates  zu  erweisen. 
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Grofse  Staatsmanuer  haben  deshalb  das  allgemeine  Wabl- 
recbt  als  eine  notwendige  Bedingung  betracbtet,  damit  der 
Staat  auf  so  tiefem  und  festem  Boden  wie  moglicb  erbaut 
werde.  Die  Erweiterung  der  politiscben  Freibeit  ist  keine 
Auflosung  des  Staates,  sondern  gerade  die  Vervollkommnung 
des  Staatslebens. 

Die  politische  Freibeit  ist  eins  der  wicbtigsten 
Erziebungsmittel  eines  Volkes^).  Sie  fordert  den 
Einzelnen  auf,  sicb  so  viel  Aufklarung  imd  Kenntnisse  zu 
scbaffen,  wie  er  vermag,  damit  er  seine  Stellung  als  aktives 
Mitglied  der  Staatsgesellschaft  ausfiillen  kann.  Aber  vor- 
ziiglicb  lebrt  sie  ibn,  den  Blick  tiber  den  engen  Horizont, 
auf  den  sein  Lebensberuf  ibn  bescbrankt,  binauszubeben, 
und  er  fliblt  seinen  Menscbenwert  als  einer,  der  sein  Scberf- 
lein  zum  Leben  des  Volkes  beitragen  kann.  — Nicht  nur 
ist  also  die  politiscbe  Freibeit  eine  natiirlicbe  Folge  der 
Tbatigkeit  auf  dem  Gebiete  der  Kultur,  sondern  sie  ist 
aucb  ein  Mittel,  um  den  Staat  zu  befestigen,  iudein  sie  die 
Individuen  enger  an  denselben  kniipft,  und  sie  ist  ein  An- 
trieb  zur  energiscben  Entwickelung  der  Personlicbkeit  und 
der  individuellen  Fabigkeiten. 

Aucb  wenu  man  kein  Anbanger  des  vormundscbaftlicben 
Regiments  Oder  der  Biireaukratie  ist , kann  man  sebr  wobl 
zugeben , dafs  die  politiscbe  Freibeit  ibre  grofsen  Scbatten- 
seiten  bat.  Sie  lafst  sicb  mirsbraucben,  aber  dieser  Gefabr 
ist  ja  immer  gerade  das  Beste  ausgesetzt.  Hier  bandelt  es 
sicb  aber  nicbt  um  deren  bistoriscbe  Darstellung;  es  gilt 
dagegen,  ibre  Notwendigkeit  nacbzuweisen , wie  aucb  den 
Wert,  der  ibr  von  einem  etbiscben  Standpunkt  aus  bei- 
zulegen  ist.  Wir  iniissen  uns  den  Gefabren  und  den  Un- 
annebmlicbkeiten  der  Freibeit  unterwerfen , um  der  un- 
entbebrlicben  Giiter,  deren  Bedingung  sie  ist,  teilbaft  zu 
werden. 


Alexander  Hamilton  (The  Federalist.  (1787.)  Boston 
1882.  S.  LIX.)  — Bismarck.  (Vgl.  Fiirst  Bismarck  als  Redner 
Vollstandige  Sammlung  der  parlamentarischen  Reden  Bismarcks.  II, 
S.  194  f.) 

Vgl.  James  Bryce:  The  American  Commonwealth. 
London  1888.  II.  S.  316:  „Allgemeines  Wahlrecht,  wie  es  in  den  Ver- 
einigten  Staa.ten  existiert,  ist  nicht  niir  ein  grofses  Sicherungsmittel 
fiir  die  Gegenwart,  sondern  auch  vielleicht  die  gewaltigste  erziehende 
Gewalt,  der  die  Menschenmassen  je  unterworfen  waren.“ 
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4.  Die  politische  Freiheit  haben  wir  vorlaufig  als  das 
Eecht  zur  aktiven  Teilnahme  am  Staatsleben  definiert.  Was 
verstebt  man  aber  naber  bierimter?  Wir  konnen  ja  nicbt 
alle  unmittelbar  regieren.  Dies  konnte  annahernd  in  den 
kleinen  Staaten  des  Altertums  geschehen,  wo  Staat  und 
Stadt  eins  waren ; aber  auch  bier  ging  es  eben  nur  so  lange, 
wie  sie  eins  waren.  Fiir  grofsere  Reicbe  mit  vielen  Stadten 
imd  Kommunen  pafst  es  nicbt.  In  neueren  Zeiten  findet 
daber  die  Teilnabme  der  einzelnen  Individuen  am  Staats- 
leben mittels  erwablter  Vertreter  statt.  Die  Wabl  ist  der- 
jenige  Willensakt,  diircb  welcben  jeder  — wie  aucb  durcb 
die  Teilnabme  an  der  offentlicben  Debatte,  welcbe  nicbt 
einmal  die  vormimdscbaftlicbe  Regierung  verwebrt  — in 
den  Gang  des  Staatslebens  eingreifen  kann.  Wo  kein 
Gesetz  gegeben  werden  kann,  — wo  keine  Steuern  erboben 
werden  konnen,  — und  wo  keine  entscheidende  Bestimmung 
riicksicbtlicb  des  inneren  und  aufseren  Geschickes  des 
Staates  getroffen  werden  kann  obne  die  Genebmigung  der 
vom  Volke  gewablten  Vertreter,  da  bestebt  eine  freie 
Verfassimg,  diese  nioge  nun  auf  Papier  gescbrieben  sein 
Oder  nicbt;  und  liier  kann  auch  ein  Vertrauensverbaltnis 
zwiscbeu  Regierung  und  Volk  berrschen,  das  tieferer  und 
festerer  Art  ist  als  dasjenige,  welches  unter  einer  vormund- 
scbaftlichen  Regierung  stattfindet,  wo  das  Volk  passiv  folgt, 
weil  es  vielleicbt  wobl  die  Erlaubnis  bat,  seine  Meinung  zu 
aufsern,  nicbt  aber  die  Erlaubnis,  einen  Willen  zu  baben. 

„Aber,“  so  konnte  man  fragen,  „ist  das  Wicbtigste 
denn  doch  nicbt,  dafs  die  weisesten  und  besten  Manner 
regieren,  ob  diese  nun  das  Vertrauen  des  Volkes  besitzen, 
Oder  nicbt ?“  — Hierauf  mufs  erwidert  werden,  dafs  es 
gerade  die  grofse  Frage  ist,  wie  man  entscbeiden  soil, 
welcbe  Manner  die  weisesten  und  besten  sind.  Die  geistige 
Hobe  ist  nicbt  so  leicbt  zu  messen  wie  die  korperlicbe. 
Der  grofse  Streit  in  der  menscblicben  Welt  drebt  sicb  ja 
gerade  um  den  Mafsstab  der  Weisheit  und  Giite,  und  der 
politische  Streit  ist  nur  eine  Verzweigung  dieses  grofsen 
Streites.  So  viel  ist  aber  gewifs,  dafs  die  weisesten  und 
besten  Staatsmanner  (man  kann  weise  und  gut  und  dennocb 
kein  Staatsmann  sein)  im  stande  sein  werden,  ausbndig  zu 
inacben,  nicbt  nur  was  deni  Woble  des  Volkes  dient,  sondern 
aucb  wie  dasselbe  auf  beste  Weise  verwirklicbt  werden 
kann.  Sie  werden  einseben,  dafs  nur  dasjenige  deni 
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Wohle  des  Volkes  dieut,  was  mit  desseu  Naturell  und 
dessen  Kraften  iibereinstimmt,  und  sie  werden  diese  Krafte 
zii  wecken  imd  zu  leiten  wissen.  Sie  beti’achten  das  Yolk 
niclit  als  einen  toten  Stoff,  als  eine  Masse,  die  aiif  passive 
Weise  die  ihr  geboteiie  Form  amiehmen  soil.  Sie  werden 
niclit  nur  fiir  das  Yolk,  sondern  aiicli  mit  dem  Yolke 
arbeiten,  und  sie  werden  es  verstehen,  das  Yertrauen  des 
Yolkes  zu  gewinnen,  und  werden  in  dieseni  Yertrauen  eine 
der  allerwicbtigsten  Bedingungen  erblicken,  um  etwas  aus- 
ricliten  zu  konnen. 

5.  Selbst  die  freieste  Yerfassung  kann  dock  nicbt  ganz 
einfacli  und  unzusammengesetzt  sein,  w^enn  sie  sicli  halten 
soil.  Es  gibt  zwei  gegenseitig  entgegengesetzte  Gefahren, 
denen  sie  ausgesezt  ist,  und  denen  man  durcli  besondere 
IMafsregeln  vorbeugen  murs. 

Die  eine  Gefalir  bestebt  darin,  dais  diejenigen  unwill- 
kurlichen  Antriebe,  diejenigen  Yorurteile  und  Leidenscliaften, 
welclie  in  der  grolsen  Menge  lierrsclien,  unmittelbar  in 
Handlung  iiliersclilagen  werden,  ohne  durcli  ruliige  und  all- 
seitige  Uberlegung  gepriift  und  gelautert  zu  sein.  Der 
Staat  fiibrt  dann  eine  Instinkt-  oder  Triebespolitik , keine 
Willenspolitik.  Audi  bier  (vgl.  z.  B.  XXXIX,  1)  zeigt  es 
sicb , wie  wicbtig  es  ist , dafs  zwiscben  dem  Antrieb  und 
der  Handlung  ein  Zwiscbenraum  berbeigescbafft  wird.  Das 
Yolk  iiiufs,  ebenso  wie  das  einzelne  Individuum,  Selbst- 
lieberrscbung  zeigen  konnen , murs  unwillkurlicbe  Antriebe 
beinmen  konnen,  daiiiit  Uberlegung  stattfinde.  Solcbe 
Selbstbeberrscbung  ist  eine  wesentlicbe  Eigenscbaft  fiir 
jeden  Charakter,  und  dais  das  Yolk  Cbarakter  bat,  soil  sicb 
gerade  dadurcb  erweisen , dafs  nicbt  die  Eingebungen  und 
Antriebe  des  einzelnen  Augenblicks,  sondern  stetige  und 
lest  begrlindete  Gedanken  und  Geflihle  dessen  Handlungs- 
weise  bestimmen.  (Ygl.  Ill,  4 — 7 und  XI,  8 — 9.)  Weil 
iiicbts  obne  den  Willen  des  Yolkes  Giiltigkeit  ini  Staate 
erbalten  kann,  darum  braucben  docb  die  augenblicklicben  An- 
triebe des  Yolkes  nicbt  sogleicb  zur  Wirklicbkeit  zu  werden. 
Zwiscben  dem  Trieb  und  dem  Entscbluls  ist  ein  Zwiscben- 
raum notwendig.  Das  Yolk  inufs  durcli  die  Yerfassung  vor 
seinen  eigenen  Ubereilungen  geschiitzt  werden.  Die  im 
Yolke  Yorhandene  Erfabrung  und  Sacbkenntnis  iniissen  Ge- 
legenbeit  liabeii,  sicb  geltend  zu  inacben , ebe  die  Entscbei- 
dung  getroffen  wird.  Wie  dieses  Ziel  in  der  Yerfassung  des 
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einzelnen  Volkes  zu  erreichen  sei,  das  wird  grofstenteils 
auf  der  Geschiclite  des  Volkes  beruhen.  Als  ein  einzelnes 
Beispiel  soli  iiur  genaimt  werden,  dafs  die  nordamerika- 
nischen  Freistaateii  durcli  die  Weise,  wie  das  Yerhaltnis 
zwisclien  der  vollzielienden  und  der  gesetzgebeuden  Gewalt 
und  das  Verbal tnis  zwisclien  den  beiden  Kammern  geordnet 
sind,  und  durch  die  unabhangige  Stellung,  die  deni  boclisten 
Gericht  gesicliert  ist,  eine  Verfassung  entwickelt  baben, 
die  — der  in  erwalinter  Bezieliung  gebotenen  Garantien 
wegen  — sogar  bei  denjenigen,  welche  die  Entwickelung 
eines  „volkstuniliclien  Regimen tes“  mit  grofser  Bedenklicli- 
keit  betracliten,  Anerkennung  gefunden  hat^).  — Es  ist 
wohl  zu  benierken , dais  dasjenige , was  einer  Hemmung 
mit  Hilfe  der  Besinnung  und  Uberlegung  bedarf,  niclit  allein 
Ungeduld  und  unbaiidiger  Drang  nacli  Veranderung,  sondern 
aucli  konservative  Traglieit  sein  kann.  Es  kann  in  der 
volkstuniliclien  Betrachtungsweise  Vorurteile,  Egoismus  und 
Beengtheit  geben,  die  erst  nacli  und  nacli  klarerer  Einsiclit 
und  freieren  Gedanken  weichen.  Wiclitige  und  wolil- 
begriindete  Reformen  konnen  Widerstand  bei  der  grofsen 
Menge  antrelfen,  die  in  ilirer  Antipatliie  gegen  die  neuen 
Ideen  vielleiclit  sogar,  wenigstens  eine  Zeitlang,  ein  der 
Freilieit  feindseliges  Regiment  vorziebt.  Die  Gescliicbte  der 
Volksabstimmungen  in  Frankreicli  gibt  erlauternde  Beispiele 
liiervon.  Die  Jesuiten  in  Luzern  fanden  1844  ihre  Reclinung 
bei  einer  Appellation  an  eine  allgenieine  Volksabstimmung. 
Die  durch  die  eidgenossisclie  Bundesverfassung  von  1874 
eingeftilirte  Appellation  an  das  Volk  (das  Referendum)  bat 
sicli  als  eine  selir  konservative  Institution  erwiesen.  Den 
Gesetzen  des  Schweizer  Bundesstaates  zufolge  unterliegt 
ein  Gesetz  deni  Volksentsclieid,  wenn  30,000  Waliler  es  ver- 
langen.  Von  1874  bis  1893  wurde  das  Referendum  auf 
19  Gesetze  (von  196)  angewandt.  Von  diesen  19  Gesetzen 
nalini  das  Volk  nur  6 an,  verwarf  aber  13.  Ini  Kanton 
Zurich,  wo  jedes  Gesetz  deni  Volksentsclieid  unterliegt, 
wurden  von  1869  bis  1893  miter  128  vom  Kantonsrate  an- 
genommenen  Gesetzen  nur  97  genebmigt.  Durcbweg  werden 

9 Henry  Maine:  ropnlar  government.  London  1885.  — 
Es  ist  charakteristisch , dafs  derjenige  Verfasser  der  letzteren  Jalire 
welclier  sick  mit  grofster  Saclikenntnis  iiiid  mit  grofstem  Talent  gegen 
die  demokvatisclie  llegiernngsform  ansgesproclien  liat,  nicht  weit  davon 
ist,  die  nordamerikanisclie  Verfassung  als  ein  Ideal  zn  betrachten. 
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in  den  Kantonen,  wo  der  Volksentsclieid  obligatorisch  ist, 
ein  Viertel  oder  melir  der  von  der  gesetzgebenden  Gewalt 
angenommenen  Gesetze  verworfen^j. 

Eine  andere  Gefahr  ganz  entgegengesetzter  Art  ist  die, 
dais  iinter  einer  auf  politische  Freilieit  gegrundeten  Ver- 
fassung zii  viel  iind  zu  lange  iiberlegt,  verhandelt  imd  ge- 
redet  werden  kann,  so  dafs  nicht  init  der  fiir  das  Bestehen 
und  den  Fortschritt  des  Staates  notwendigen  Energie  ge- 
wollt  und  gehandelt  wird.  Der  Zwischenraum , der  als  so 
notwendig  erscbien,  breitet  sicli  bier  also  zu  sehr^).  Diese 
Gefahr  wird  indes,  ebenso  wie  die  vorige,  vermindert  werden, 
je  melir  zwischen  deni  Volk  und  dessen  Regierung  ein  Ver- 
trauensverlialtnis  lierrsclit.  Nur  solan ge  sicli  Milstrauen 
und  Furcht  vor  Ubergriffen  der  Gewaltbaber  geltend  niachen, 
wird  man  die  vollzieliende  Gewalt  mbgliclist  zu  bescliranken 
suchen.  Wenn  sich  dagegen  ein  Vertrauensverlialtnis  ent- 
wickelt  bat,  wird  aucb  die  Bereitwilligkeit  gefunden  werden, 
der  Regierung  so  grofse  Gewalt  zur  Verfilgung  zu  stellen, 
als  notwendig,  uni  die  vorliegenden  Aufgaben  zu  losen. 
Obne  ein  solches  Vertrauensverlialtnis  kann  kein  freier 
Staat  aucb  ein  starker  Staat  sein,  und  kann  eigentlicb  gar 
kein  Staat  stark  sein.  — Aber,  wie  schon  olien  (XXXVIII,  7 
Scblufs)  bemerkt,  es  zeigt  sicli  gerade  bier,  dafs  jeder  Staat 
ein  Notstaat  ist.  Das  recbte  Verbilltnis  zwischen  Gewalt 
und  Freilieit  wird  sich  erst  durcb  viele  Scbwankungen  und 
Kilmpfe,  — durcb  Kiimpfe,  an  welcben  beide  Teile  scbuld 
sein  konnen,  annabernd  berstellen  lassen. 

6.  Wo  politische  Freilieit  lierrsclit,  wird  die  Majoritat 
der  Wabler  des  Landes  die  Entscbeidung  der  Sacben  be- 
stininien.  Dies  kann  nicht  anders  sein.  Soil  eine  Ent- 
scbeidung getroffen  werden,  so  ist  es  billiger,  dafs  die 
Minoritat  sich  nacb  der  Majoritat  ricbtet,  als  umgekebrt. 
Der  Wille  der  Majoritat  ist  die  grofste  bewegende  Kraft, 
und  nur  diese  ist  geeignet,  den  Willen  der  gaiizen  Gesell- 
schaft  zu  vertreten , wenn  keine  absolute  Einstimmigkeit 
vorbanden  ist.  Die  an  die  Minoritat  gestellte  Forderung, 
sich  dem  Willen  der  Majoritat  zu  beugen  , bat  zur  Voraus- 
setzung,  dafs  aucb  die  Minoritat  das'  fernere  Bestehen  der 

Lawrence  Lovell:  The  Referendum  and  Initiative. 
(Journal  of  Ethics  VI.  S.  52.) 

2)  Auch  hier  haben  wir  eine  psychologische  Parallele.  Vgl. 
Psychologie  VII  B.  3. 
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Gesellschaft  will;  aus  diesem  vorausgesetzten  Willen  folgt 
mit  Notwendigkeit  die  Anerkennuiig  des  starkeren  Willens 
der  Gesellschaft  als  des  entsclieidendeii  ^).  Das  Einzige, 
was  die  Minoritat  billigerweise  verlangen  kann,  ist,  dafs 
es  ihr  gestattet  werde,  ihre  Ansch auungen  frei  aiis- 
zusprechen  uud  ihre  Grtinde  darzulegeu.  Es 
mufs  der  Minoritat  der  Versuch  erlaubt  sein,  die  Majoritat 
zu  uberzeugen  und  bierdurcb  selbst  zur  Majoritat  zu  werdeu. 
Desbalb  ist  es  von  grofser  Bedeutung,  dafs  die  Minoritaten 
vertreten  werden,  und  die  Idee  der  proportionellen  Wabl- 
metbode,  die  hierzu  am  meisten  praktisch  ist,  wird  in  die 
kiinftige  politische  Entwickelung  macbtig  eingreifen.  Eine 
wirkliche  Vertretung  des  Volkes  wird  nur  durch  diese  er- 
zielt  werden  konnen. 

Alles  Grofse  und  Gute  ist  anfanglicb  von  einzelnen 
Menscben  ausgegangen  und  bat  seine  erste  Pbege  in  kleineren 
Kreisen  gefunden.  (Siebe  XXXVIII,  5.)  Hierin  liegt  aber 
kein  Einwurf  gegen  die  Berecbtigung  der  Majoritat,  die 
endlicbe  Entscheidung  zu  bestimmen.  Kein  einzelner  Menscb 
und  keine  Minoritat  kann  verlangen,  dafs  ihre  Ideen  un- 
mittelbar  und  augenblicklicb  zur  Herrscbaft  gelangen  sollten. 
Dies  konnen  sie  uin  so  weniger,  da  ja  nicbt  einmal  die 
Majoritat  das  Recbt  hat,  ihren  Willen  augenblicklicb 
durcbzusetzen.  Eine  Herrscbaft  der  Minoritat  wiirde  eine 
argere  Tyrannei  sein  als  eine  Herrscbaft  der  Majoritat.  Denn 
es  berubt  ja  auf  einein  Zufall,  aus  welcben  Menscben  die 
Minoritat  bestehen  wird,  so  dafs  es  nicbt  erlaubt  ist,  au- 
zunebmen,  dies  inufsten  immer  die  besten  und  weisesten 
sein.  Und  die  Minoritat  kann  ebensowobl  radikal  als 
konservativ  sein.  Wenn  die  Minoritat  regiert,  iniissen 
jedenfalls  aber  inebr  Menscben  ibren  Willen  und  ihre  Ver- 
nunft  beugen,  als  wenn  die  Majoritat  regiert.  — Natiirlicb 
kann  die  Sadie  der  Minoritat  die  gute  Sadie  sein.  Der- 
gleicben  tragische  KoiiHikte  lassen  sicb  bier  ebensowenig 
vernieiden , als  z.  B.  in  deni  Verbiiltnisse  zwiscben  Recbt 
und  Moral  (XXXVII,  3).  Das  Recbt  der  Minoritat  kann 
nicbt  weiter  geben  als  bis  zu  der  Freibeit,  ihre  Gedanken  frei 
zu  eutwickelu  uud  vor  der  Entscbeidung  gelteud  zu  iiiacben, 
und  die  Entscbeidung  selbst  zu  kritisieren. 

Es  ist  eine  baufige  Bescbuldiguug  gegen  die  demokratiscbe 


Vgi.  John  Locke:  Of  Civil  Government.  II,  96. 
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Verfassimg,  die  den  Willen  der  Majoritat  lierrscheu  lafst, 
dafs  sie  die  Majoritatstyraimei  lierbeifiihre  imd  der  Ent- 
stehung  originaler  Menschen  uud  Ideeu  ungiinstig  sei.  Schou 
ill  der  merkwiirdigen  Schrift,  die  an  dem  Werden  der  nord- 
amerikanischen  Unionsverfassung  so  grofsen  Anteil  hatte, 
erdrterte  Alexander  Hamilton,  wie  sick  diese  Gefalir 
vermeiden  lasse.  Er  erblickte  eine  Scbranke  der  Majoritats- 
tyrannei  in  der  grofsen  Menge  der  Interessen  und  Ricb- 
tungen , die  ein  nicbt  gar  zu  kleiner  Staat  iimfassen 
wiirde.  Wie  die  religiose  Freibeit  durcb  die  Vielfacbbeit  der 
Sekten  gesichert  werde,  so  werde  die  politische  Freibeit 
durcb  die  Mannigfaltigkeit  der  Interessen  gesicbert.  Hierin 
fand  Hamilton  gerade  ein  Argument  zum  Vorteile  der 
Durcbfiibrung  der  Union,  indem  er  meinte,  die  Freibeit 
wiirde  in  den  nordamerikaniscben  Staaten  eine  geringere 
werden,  wenn  jeder  derselben  eine  kleine,  abgescblossene 
Gesamtbeit  fiir  sicb  bilden  wollte^).  Als  Tocquevill^e  ein 
balbes  Jabrbundert  spater  Amerika  besucbte  und  bierauf 
sein  beriibmtes  Werk  liber  die  Deniokratie  in  Amerika 
scbrieb,  fand  er  an  der  Majoritatstyrannei  einen  Hauptfebler 
des  amerikanisclien  Volkes  und  der  Verfassimg  desselben. 
„Ich  kenne,“  sagte  er,  „kein  Land,  wo  im  ganzen  weniger 
geistige  Unabhangigkeit  und  wabre  Diskussionsfreibeit 
berrscbten , als  in  Amerika.  Die  Majoritat  ziebt  einen 
scbreckeinjagenden  Kreis  um  das  Denken.“  Die  neueste 
Untersucbung  liber  amerikaniscbe  Zustande  ist  jedocb  zu 
einem  anderen  Ergebnisse  gelangt.  Janies  Bryce  neigt 
sicb  der  Meinung  zu,  Tocqueville  sei  bier,  wie  an  anderen 
Punkten,  mit  seinem  Urteile  etwas  zu  libereilt  geweseu. 
Bryce  fand  jedenfalls  keine  Majoritatstyrannei,  weder  in 
politischer  nocli  religioser  Beziebung.  Ebensowenig  ist  er  mit 
Tocqueville  in  der  spater  immer  wiederbolten  Bebauptung 
einig,  der  Boden  der  Deniokratie  sei  originalen  Menscben 
und  originalen  Ideen  ungiinstig.  Er  fand,  dafs  die  Ameri- 
kaner  gerade  zum  Heldenkultus  geneigt  seien,  und  dafs, 
wer  auf  irgend  einem  Gebiete  des  geistigen  Lebens  Hervor- 
ragendes  geleistet  babe,  in  Amerika  bober  gescbatzt  werde 
als  in  den  meisten  europaiscben  Landern.  Uberbaupt  baben, 
nacb  Bryces  Erfabrimgen,  die  boberen  Klassen  in  Amerika 
durcb  die  demokratiscbe  Entwickelung  nicbt  an  Bildung 


9 The  Federalist.  (1787.)  Nr.  51.  (Boston  1882,  S.  401.) 
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verloren,  die  iinteren  Klassen  aber  an  Unabhangigkeit  ge- 
wonnen.  Im  ganzeu  sclieint  Tocqueville  der  Regierungsform 
auf  doktrinare  Weise  gar  zu  grofse  Bedeutung  fiir  das  ge- 
samte  Leben  des  Volkes  beigelegt  zu  haben  ^). 

7.  Die  politische  Freiheit  bringt  eine  eigentiimliche 
Art  von  Gesellschaftsbildung  mit  sich,  die  ebenso  frei  ist 
wie  die  Gesellschaftsbildung  auf  dem  Gebiete  der  Kultur, 
und  die  dock  aufs  engste  mit  dem  Staatsleben  verbunden 
ist  und  in  dieses  eingreift.  Sie  fiihrt  namlicli  auf  nattirliche 
Weise  zur  Vereinigung  derjenigen,  welche  in  den  grofsen 
politischen  Fragen  miteinander  ubereinstimmen , also  zur 
Bildung  politischer  Parteien.  Dafs  sich  verschiedene 
Parteien  bilden,  hat  seinen  Grund  teils  darin,  dafs  die 
grofsen  politischen  Fragen  sich  von  verschiedenen  Seiten 
betrachten  lassen,  teils  darin,  dafs  die  einzelnen  Individuen 
verschiedenen  Gedankengang  und  verschiedene  Gesinnung 
haben,  und  dafs  diese  Verschiedenheiten  bei  fortschreitender 
Zivilisation  sicher  immer  grofser  werden.  Das  Parteiwesen 
ist  iiberall  notwendig,  wo  Freiheit  herrscht,  und  es  hat 
kaum  jemand  gegen  dasselbe  deklamiert,  ohne  zugleich  zu 
irgend  einer  Partei  zu  gehoren,  mit  der  er,  bewufst  oder 
unbewufst,  eine  Ausnahme  macht.  Die  Unerquicklich- 
keiten,  die  dasselbe  herbeifuhrt , lassen  sich  durch  besseren 
und  mehr  energischen  Gebrauch  der  Freiheit,  durch  eben 
die  Ursache,  welche  sie  ins  Leben  rief,  abschalTen. 

Es  ist  von  der  grofsten  Bedeutung,  welche  Motive  und 
Gesichtspunkte  bei  der  Parteibildung  die  leitenden  sind.  Die 
Geschichte  zeigt  uns  bald  Gegensatze  der  Rassen , bald 
Gegensatze  der  Religion,  bald  Gegensatze  der  Klassen  und 
der  Stande  als  fiir  die  Parteiung  bestimmend.  Alle  diese 
Gegensatze  filhren,  jeder  fur  sich,  grofse  Nachteile  herbei. 

Bei  dem  Gegensatz  der  Rassen  liegt  die  Gefahr 
einer  Teilung  des  Staates  klar  zu  Tage,  und  oft  wird  sogar 
auf  dieses  Ziel  direkt  losgearbeitet,  so  dafs  der  Gegensatz 
der  Parteien  nur  die  erste  Andeutung  des  vollstandigen 
Zerfalls  ist.  Von  1830  bis  1864  wurde  der  wichtigste 
Gegensatz  der  Parteien  im  damaligen  danischen  Staate 
immer  mehr  auf  diese  Weise  hestimmt , und  das  Resultat 
ward  denn  auch  eine  wirkliche  Zersplitterung. 


-)  James  Bryce:  The  American  Commonwealth.  London  1888, 
I,  S.  14-,  III.  S.  134—143;  169;  534—549. 
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Wenn  Verschiedenheit  der  Religion  die  Grund- 
lage  der  politischen  Parteispaltung  bildet,  gereicht  dies  zum 
Nachteil  sowohl  der  Religion , deren  Gebiet  der  innere 
Mensch  ist,  und  deren  Innigkeit  dadurcli  verletzt  wird,  dafs 
sie  in  den  Kampfen  des  aufseren  Lebens  als  Waffe  und 
Banner  dienen  inufs,  — als  auch  des  Staates,  dessen  Ver- 
haltnisse  nicbt  nach  religiosen  Gesichtspunkten  geordnet 
werden  konnen.  Je  inehr  die  Kirclie  voin  Staate  getrennt 
wird,  um  so  mehr  mufs  diese  Grundlage  der  Parteiung  weg- 
fallen.  Von  einem  Standpunkt  aus,  welcher  will,  dafs  die 
Welt  durch  kirchliclie  Ideen  belierrsclit  werde,  ist  es  kon- 
sequent,  dafs  man  meint,  die  Verschiedenheit  der  politischen 
Parteien  miisse  schliefslicb  durch  die  Anuahme  oder  die 
Verwerfung  des  Ubernattirlichen  bestimmt  werden  ^).  Und 
in  Landern , wo  die  Bevolkerung  in  zwei  grofse  kirchliche 
Genossenschaften  geteilt  ist,  welche  alle  beide  ihre  Stellung 
und  ihre  Interessen  eifersiichtig  wahren,  wird  eine  religiose 
Begriindung  der  Parteiung  nicht  leicht  fernzuhalten  sein. 
Dieselbe  kann,  aufs  Aufserste  getrieben,  ebensowohl  wie 
der  Gegensatz  der  Rassen,  eine  Teilung  des  Staates  herbei- 
fiihren.  Sie  ist  dann  aber  wenigstens  natiirlich  und  ehrlich. 
In  Landern  dagegen,  in  welcben  Religionsfreiheit  herrscht 
und  Menschen  desselben  religiosen  Glaubens  verschiedenen 
politischen  Parteien,  wie  auch  Menschen  verschiedenen 
religiosen  Glaubens  derselben  politischen  Partei  angehbren 
konnen,  — da  kann  die  Berufung  auf  die  Religion  wahrend 
des  Parteikampfes  nur  den  Zweck  haben,  seine  Gegner  herab- 
zusetzen  und  zu  verdachtigen. 

Es  ist  nicht  zu  vermeiden,  dafs  Gegensatze  der 
Klassen  und  der  Stande  grofsen  Eintlufs  auf  die 
Parteiung  iiben.  Hinter  jeder  grofsen  politischen  Frage 
hat  bis  jetzt  eine  soziale  Frage  gestanden.  Der  politische 
Kampf  ist  oft  nur  die  Form,  unter  welcher  sich  soziale 
Gegensatze  an  den  Tag  legen.  Dies  erhellt  schon  daraus, 
dafs  der  Fortschritt  in  der  Geschichte  grofsen teils  darin 
besteht,  dafs  stets  wieder  neue  Schichten  der  Gesellschaft 
auftreten,  um  politische  Freiheit  und  das  Recht  zum  Mit- 
reden  zu  erlangen.  Dergleichen  Fortschritte  geschahen 
1789  in  Frankreich,  1832  und  1867  in  England  und  1848 
in  Deutschland  und  Danemark.  Das  grofse  Ziel,  das  die 


9 Ketteler:  Freiheit,  Autoritiit  und  Kirclie.  S.  99. 
Hoff  ding,  Ethik.  2.  And.  38 
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liistorisclie  Entwickelung  erstrebt,  besteht  darin,  aller  toteu 
und  passiven  Masse  in  der  Gesellschaft  ein  Ende  zu  machen, 
und  mogliclist  vielen  Menschen  das  Recbt  zu  geben  , ihre 
Krafte  auf  dem  materiellen  und  dem  geistigen  Gebiete  frei 
zu  gebrauchen,  und  die  politiscbe  Freiheit  ist  teils  eine 
Folge , teils  eine  Ursaclie  dieses  freien  Gebrauchs  der 
Krafte.  — Wenn  der  Gegensatz  zwischen  den  Standen  und 
den  Klassen  aber  einseitig  bestimmend  ist,  so  treten  eben- 
sowohl  engherzige  und  die  Sache  nichts  angehende  Ruck- 
sichten  hinzu,  als  wenn  Rassen  und  Sekten  die  Parteiung 
bestinimen.  Den  Sonderinteressen  wird  auf  Kosten  des  ge- 
meinsamen  Wohls  der  Gesellschaft  die  grbfste  Rolle  erteilt, 
und  das  Volk  wird  in  verschiedene  Schichten  gespalten,  die 
einander  schliefslich  niclit  mehr  verstehen.  Besonders  tritt 
der  Klassenegoismus  deutlich  hervor , wenn  eine  Schicht 
der  Gesellschaft , die  eine  Zeitlang  die  begiinstigte  und 
herrschende  gewesen  ist,  alles  Mbgliche  thut,  um  die  nachste 
Schicht  niederzuhalten,  obgleich  die  Natur  der  Verhaltnisse 
und  die  Wichtigkeit  einer  gesunden  und  friedlichen  Ent- 
wickelung die  Notwendigkeit  einzuscharfen  scheinen,  den 
neuen  Schichten  ein  derartiges  Entgegenkominen  zu  zeigen, 
dafs  deren  politische  Erziehung  ohne  gar  zu  grofse  Schwierig- 
keiten  vorgehen  kann. 

Jede  Klasse  der  Gesellschaft  hat  ebenso  wie  jedes 
einzelne  Individuum  ihren  bestiminten  Beruf  in  der  Gesell- 
schaft als  Totalitat.  Die  durch  den  Gegensatz  der  Klassen 
bestimmte  Parteiung  inufs  daher,  wenn  eine  gesunde  Ent- 
wickelung stattfinden  soil,  untergeordnet  werden  und  all- 
mahlich  einer  Parteiung  Raum  geben,  die  aus  den  Grund- 
bedingungen  des  Bestehens  und  der  Entwicke- 
lung der  ganzen  Gesellschaft  entspringt.  Das  Ideal 
der  Parteiung  wiirde  sein,  dafs  jede  Partei  sich  um  eine 
dieser  Grundbedingungen  saminelte.  Es  handelt  sich  hier 
vorzuglich  um  zwei  Prinzipien , um  die  0 r d n u n g und 
den  Fortschritt:  um  die  Ordnuug  als  die  Grundlage 
des  ruhigen  Ganges  des  Lebens  und  der  Sicherung  des  Er- 
reichten,  und  um  den  Fortschritt,  weil  die  Verhaltnisse  sich 
andern  und  derjenige , welcher  nicht  fortschreitet , zuriick- 
schreitet.  Dieseni  Gegensatze  der  Grundhedingungen  des 
Lebens  entspricht  ein  Hauptunterschied,  was  die  Begabung 
und  den  Charakter  der  einzelnen  Individuen  betrilft.  Einige 
sind  zum  Bewahren,  andere  zum  Erwerben  angelegt;  bei 
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einigen  ist  das  Gemiit  pietatvoll  auf  das  gute  Alte  zuriick- 
gerichtet , bei  andern  blickt  es  boffnungsvoll  dem  guten 
Neuen  entgegen.  Eine  ideale  ParteiuDg  wiirde  stattfinden, 
wenn  sick  Individuen  aus  alien  verschiedenen  Klassen  der 
Gesellschaft  um  eines  dieser  beiden  grofsen  Prinzipieii  zu- 
sammenfanden.  Es  ist  kein  gutes  Zeichen , wenn  man  aus 
der  sozialen  Stellimg  eines  Mannes  sogleich  auf  seine 
politische  Anscliauung  scbliefsen  kann.  Die  beiden  grofsen, 
durch  die  Natur  der  Sache  begriindeten,  politisclien  Parteien 
sollten  in  alien  Klassen  der  Gesellschaft,  von  der  hochsten 
bis  zur  niedrigsten , vertreten  sein.  Die  kleineren  Gruppen 
wiirden  dann  auf  einer  der  beiden  Seiten  iliren  Platz  tinden. 
In  den  politisclien  Parteiverhaltnissen  Englands  und  Nord- 
Amerikas  ging  es  bisher  auf  diese  Weise,  und  nicht  zum 
wenigsten  hierauf  beruht  der  gesunde  Charakter,  den  die 
politische  Entwickelung  dieser  Lander  durchweg  gehabt  hat. 

Bei  einer  solchen  Grundlage  der  Parteiung  werden  die 
Parteien  sich  gegenseitig  als  natiirliches  Supplement  be- 
trachten.  Die  eine  Partei  wird  fuhlen,  dafs  sie  der  Kritik 
der  anderen  benotigt  ist.  Und  die  Kritik  wird  wesentlich 
darauf  ausgehen , dafs  die  Gegenpartei  ihrem  Nameu  und 
ihrer  Idee  nicht  entspreche.  Die  konservative  Partei  wird 
nicht  von  eineni  durchaus  fremden  Standpunkt  kritisiert, 
wenn  man  sie  darauf  aufmerksam  macht,  dafs  es  ihre  Auf- 
gabe  ist,  das  Wertvolle  zu  bewahren  und  Sorge  zu  tragen, 
dafs  die  Kontinuitat  des  Lebens  des  Yolkes  nicht  unter- 
brochen  wird,  nicht  aber,  sich  storrisch  und  blindhin  jeder 
Keuerung  zu  widersetzen.  Ein  liberlegener  konservativer 
Staatsmann  wird  seine  Partei  gerade  zur  Einfuhrung  von 
Reformen  bewegen,  da  diese  dann  mit  Pietat  fiir  das  Uber- 
lieferte  und  ohne  gar  zu  jahe  Ubergange  durchgefuhrt 
werden  konnen.  Die  Fortschrittspartei  verlafst  ihre  eigne 
Idee,  wenn  sie  in  ihrem  Eifer,  das  Uberlieferte  zu  ver- 
andern,  die  dauerhafteren  und  tiefer  liegeuden  Bedingungen 
des  Fortschrittes  verletzt,  die  in  dem  Ernst  und  der  Tiich- 
tigkeit  des  Yolkscharakters  bestehen.  Rastlose  File  und 
blofs  negative  Kritik  bieten  der  Entwickelung  des  Charakters 
keine  guten  Bedingungen  dar.  Der  Charakter  wird  durch 
die  stetige  Arbeit  entwickelt;  wegen  der  aufserordent- 
lich  grofsen  Bedeutung  der  Reformarbeit  darf  man  nicht 
iibersehen , dafs  die  starken  und  tiefen  Gefiihle , welche 
die  Triebkraft  alles  Handelns  sind  — dieses  moge  nun  in 
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reformierender  oder  in  konservativer  Richtang  gehen  — , sich 
niclit  ohne  Kontinuitat  der  Lebensverhaltnisse  entwickeln 
konnen. 

Die  Parteiung  ist  eine  Organisation,  ohne  die  das  po- 
litische  Leben  keinen  Zusaminenhang  und  keine  Klarheit 
liaben  kann.  Die  verschiedenen , iin  Geniute  des  Volkes 
sich  regenden  Wiinsche  und  Plane  werden  durch  dieselbe 
auf  wenige  Hauptgedanken  zuruckgefiihrt.  Wie  jede  andere 
Gesellschaft  hat  auch  die  Partei  ihren  Egoismus;  sie  kann 
ihre  speziellen  Interessen  hoher  stellen  als  die  Interessen 
des  Offentlichen,  und  thut  dies  oft.  In  solchen  Fallen  wird 
sie  aber,  wie  schon  beinerkt,  mit  ihrer  eignen  Idee  in 
Widerspruch  gerathen  und  friiher  oder  spater  die  Folgen 
hiervon  inerken.  Das  Rechtsgefuhl  und  die  offentliche 
Meinung  des  Volkes  werden  aufserdem  stets  eine  gewisse 
Unabhangigkeit  vora  Parteiwesen  behalten  und  auf  die  Ent- 
wickelung  desselben  ihren  Einflufs  iiben.  In  Nord-Amerika 
haben  professionelle  Politiker  sich  in  den  einzelneu  Parteien 
grofsen  Einflufs  verschafft  und  diesen  oft  aufs  schmahlichste 
gemifsbraucht  — was  seinen  Grund  toils  in  den  allzu  zahl- 
reichen  Wahlen,  toils  in  dem  politischen  Rohstoffe  fiiiden 
mbchte,  den  die  Einwanderung  zufiihrt,  und  der  leicht  den 
Professionalisten  in  die  Hande  gerat.  Der  gesunde  Yer- 
stand  des  Volkes  und  die  Macht  der  offentlichen  Meinung 
stecken  aber  Mifsbrauchen  des  Parteiwesens  bestiinmte 
Grenzen  ab  und  sind  im  stande,  egoistischen  Parteigangern 
den  erforderlichen  Respekt  einzuflofsen  0-  Eine  Partei  kann 
ebensowohl  als  der  ganze  Staat  einer  Reform  bediirfen. 
Und  der  Ur  sprung  der  Reform  ist  in  beiden  Fallen  der 
uamliche:  durch  die  freie  Entwickelung  des  Lebens  der 
kleineren  Kreise  entstehen  neue  Probleme  und  Aufgaben, 
zu  denen  die  bestehenden  Parteien  notweudigerweise  ihre 
Stellung  einnehmen  iniissen.  Die  Parteien  solleu  dem  Volk 
als  Mittel  dienen,  sollen  aber  ebensoweuig  als  die  Staats- 
gewalt  dasselbe  hofmeisteru.  An  und  fiir  sich  sind  sie 
ebensoweuig  als  der  Staat  realiter  produktiv.  Sie  lassen 
sich  mit  den  Riiigeu  vergleichen , die  eiu  ins  Wasser  ge- 
worfener  Stein  bildet:  das  eigentlich  Produktive  ist  der 
Steiiiwurf;  die  Riiige  sind  die  Formen,  uuter  denen  dessen 
Wirkuugeu  sich  fiber  die  Wassertlache  fortphanzen. 

H James  Bryce.  III.  S.  151  u.  f.;  333  ii.  f. 
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Das  Verhaltnis  zwischen  dem  Eiuzelneu  und  der  Partei, 
der  er  sich  angeschlossen  hat,  oder  deren  Vertreter  er  ist, 
tragt  den  Charakter  eines  ethischen  Verhaltnisses.  Es 
konnen  hier  Konflikte  desselben  peinlichen  und  tragischen 
Charakters  eintreten,  wie  tiberall,  wo  man  iiin  der  grofseren 
Totalitat  willen  init  der  kleineren  Totalitat  brechen  inurs. 
In  der  beriilimten  Rede,  mit  welcher  Sir  Robert  Peel 
vom  politischen  Lel)en  Abschied  nahin,  sagte  er  u.  a.:  „In- 
dem  ich  die  Gewalt  niederlege,  liinterlasse  icli  einen  Nainen, 
der,  wie  ich  fiirchte,  von  vielen  Mannern  ernstlich  getadelt 
werden  wird,  welche  — ohne  personliches  Interesse,  nur 
mit  Hinblick  auf  das  offentliche  Wohl,  in  der  tlberzeugung, 
dafs  Treue  gegen  Parteiverabredungen  und  die  Aufrecht- 
haltung  grofser  Parteien  machtige  und  wesentliche  Mittel 
fiir  die  Staatsverwaltung  sind  — die  Zerreifsung  der  Partei - 
bande  bitterlich  bedauern  werden.  “ Er  erkannte  also,  dafs 
er,  durch  die  Durchfuhrung  der  Getreidebill  gegen  den 
Willen  seiner  Partei  (der  Tories),  Bande  zerrissen  liatte, 
die  an  und  fur  sich  ethischer  Natur  waren.  Er  hielt  aber 
fest,  dafs  er  durch  eine  hbhere  ethische  Riicksicht  hierzu 
gezwungeu  sei : durch  die  Notwendigkeit,  eine  Ungerechtig- 
keit  aus  dem  Wege  zu  raumen,  die  dem  diirftigen  Arbeiter 
das  tagliche  Brot  verteuerte  und  vergallte\).  In  dieser 
Aufserung  ist  eigentlich  die  ganze  Ethik  des  Partei wesens 
enthalten. 

8.  Eine  wie  vollkommene  Parteiorganisation  und  ein 
wie  harmonisches  Verhaltnis  zwischen  Regierung  und  Volk 
man  sich  auch  denken  moge,  so  werden  der  Staat  und 
dessen  Verfassung  dennoch  in  der  Luft  schweben,  wenn  das 
politische  Leben  keine  festere  Grundlage  hat,  als  die  bis- 
her  besprochene.  Es  geniigt  nicht,  dafs,  was  sich  in  den 
einzelnen  Individuen,  in  der  Familie  und  in  den  freien 
Kulturgesellschaften  regt,  durch  die  politische  Freiheit  und 
durch  den  Kampf  der  Parteien  auf  die  Entwickelung  des 
Staatslebens  Eindufs  erhalten  kann.  Es  ist  hier  noch  ein 
gar  zu  grofser  Sprung  von  dem  individuellen  Leben  und 
dem  Leben  der  freien  Gesellschaft  bis  zuiii  Staate.  Dieser 
Zwischenraum  lafst  sich  nur  durch  die  Selbstverwaltung 
ausftillen,  d.  h.  dadurch,  dafs  moglichst  viele  der  offentlichen 
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Angelegenheiteii  diirch  die  Thatigkeit  der  Burger  selbst 
und  nicht  nur  durch  eine  von  der  Regierung  eingesetzte 
Biireaiikratie  erledigt  werden.  Die  Selbstverwaltung  biklet 
ein  ^nttelglied  zwischen  der  Thatigkeit  in  der  freien  Kultur- 
gesellschaft  und  der  eigentlicben  politischen  Thatigkeit.  In 
der  Kulturgesellschaft  wird  der  Nachdruck  auf  die  geinein- 
samen  Zwecke  gelegt;  bei  der  Selbstverwaltung  macht 
das  lokale  Zusammengehoren  gemeinsame  Thatigkeit 
natiirlich.  Und  dieses  durch  lokales  Zusammengehoren 
(durch  nachbarliche  Verhaltnisse)  bedingte  Zusammenwirken 
unterscheidet  die  Selbstverwaltung  von  dem  eigentlicben 
Staatsleben,  welches  die  iiber  das  ganze  Gebiet  des  Landes 
zerstreute  Bev61kerung  verbindet.  Die  kleinen  lokalen  Kreise 
(Kommunen,  Bezirke)  haben,  jeder  fiir  sich,  Interessen  und 
Aufgaben,  deren  Befriedigung  eine  Organisation  erfordert, 
die  aber  dock  nicht  vom  Standpunkte  der  fernerstehenden 
Zentralregierung  aus  in  ihrer  vollen  Eigentiimlichkeit  auf- 
gefafst  und  behandelt  werden  konnen.  Es  sollen  gemein- 
schaftliche  materielle,  ideelle  und  philanthropische  Aufgaben 
gelbst  werden , und  bei  deren  Losung  haben  die  kleinen 
lokalen  Kreise  den  Vorteil , dafs  sie  leichter  genaue  Er- 
fahrungen  einziehen  konnen,  — dafs  alle  Individuen  ein- 
ander  so  ziemlich  kennen , — und  dafs  die  Maschinerie 
moglichst  beschrankt  werden  kann.  Die  Verbindung  mit 
dem  Staate  lafst  sich  indes  nicht  entbehren.  Teils  mufs 
der  Staat  seine  Kontrolle  iiben , um  Ubergriffe  und  Will- 
kurlichkeiten  gegen  einzelne  Individuen  des  Kreises  zu  ver- 
hindern,  teils  miissen  die  Erfahrungen  aus  anderen  lokalen 
Kreisen  fruchtbringend  gemacht  werden.  Es  tindet  ebenso- 
wenig  ein  notwendigerweise  feindliches  Verhaltnis  zwischen 
der  Selbstverwaltung  und  der  Staatsverwaltung  als  zwiscben 
der  politischen  Freiheit  und  der  Staatsorganisation  statt. 
Ebenso  wie  der  Staat  gerade  dadurch  gekraftigt  wird,  dafs 
alle  Burger  das  Recht  und  die  PHiclit  haben , an  der  Ent- 
scheidung  der  Staatssachen  teilzimehmen , ebenso  wird  der- 
selbe  auch  um  so  mehr  gestilrkt,  je  selbstilndiger  und 
kraftiger  sich  das  Leben  in  den  lokalen  Kreisen  regt.  Wir 
erbalten  dann  nicht  einerseits  eine  in  die  Regierung  zu- 
gespitzte  btireaukratische  Staatsmaschinerie  und  anderseits 
alle  einzelnen,  isolierten  Individuen.  Einen  solchen  Dualismus 
hatte  in  vielen  europaischen  Landern  die  absolute  Monarchie 
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herbeigefiilirt  ^).  Und  es  konnte  nicht  anders  sein.  Alle 
Gattungen  des  Absolutismus  stellen  ein  Entweder  — oder 
auf:  entweder  Staat  oder  Individuum.  Je  inebr  Macbt  der 
einen  Seite  erteilt  wird,  um  so  weniger  bleibt  fiir  die 
andere  Seite  ubrig.  Verlangt  man  eine  absolute  Konzen- 
tration  aller  offentlicben  Tbatigkeit,  so  mtissen  die  indivi- 
duelle  und  die  biirgerlicbe  Selbsttbatigkeit  verscbwinden. 
Die  Zentralgewalt  betrachtet  dann  jede  selbstandige  Be- 
wegung  mit  Mifstrauen,  und  mit  ahnlicbein  Mifstrauen  wird 
die  Bevolkerung  dann  natiirlicberweise  wieder  die  Mafs- 
regeln  der  Regierung  betracbten,  ob  diese  nun  in  refor- 
inierender  oder  in  konservativer  Ricbtung  geben.  Durcb 
die  Selbstverwaltung  dagegen  werden  die  Individuen  daran 
gewobnt,  sicb  fiir  gemeinsame  und  olfentlicbe  Angelegen- 
beiten  zu  interessieren  und  fiir  dieselben  zu  arbeiten.  Durcb 
Tbatigkeit  im  kleineren  Kreise  wird  der  Sinn  fiir  den 
grofseren  Kreis  genabrt.  Die  Selbstverwaltung  ist  daber 
die  notwendige  Grundlage  eines  freien  politiscben  Lebens.  — 
In  dieser,  wie  in  vielen  anderen  Beziebungen  ist  England 
uns  ein  Muster.  Die  engliscbe  Verfassung  rubt,  wie 
namentlicb  G n e i s t nacbgewiesen  bat,  auf  der  festen  Grund- 
lage, welcbe  die  Selbstverwaltung  in  kleineren,  lokalen 
Kreisen  abgibt.  Die  engliscbe  Verfassung  ist  aus  der  Ver- 
waltung  bervorgegangen.  Es  ist  bierdurcb  eine  gute 
S-cbule  der  Teilnabme  am  politiscben  Leben  bergestellt,  und 
zugleicb  ein  Gebiet , auf  welcbem  gemeinsame  Tbatigkeit 
stattfinden  kann,  obne  notwendigerweise  von  den  grofsen 
politiscben  Gegensatzen  beriibrt  zu  werden. 

Nur  wenn  der  Staat  auf  einer  solcben  Grundlage  rubt, 
wird  er  wirklicb,  was  er  seiner  Definition  gemafs  sein  sollte: 
das  organisierte  Volk. 

9 Ygl.  Tocqueville  : L’  an  cien  r egime  et  la  revolution.  7 ed. 
S.  100.  — Gneist:  Das  Selfgo vernment  in  England.  3.  Aufl. 
S.  978.  — Wallace:  Rufsland.  — E.  Holm:  Danmarks  og 
Norges  indre  Historie  under  Enevalden  fra  1660 — 17  20 
(Die  innere  Gescbichte  Danemarks  und  Norwegens  unter  dem  Ab- 
solutismiis).  II,  S.  407. 
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1.  Die  ethische  Welt  besteht  aus  einer  Reihe  kleinerer 
Welten,  die,  jede  fiir  sich,  ihren  Mittelpunkt  haben.  Jedes 
einzelne  Individuum  ist  eine  kleine  Welt  fiir  sich,  wenn  die 
Krafte  einer  grofseren  Welt  auch  in  dieselbe  eingreifen. 
Ahnlicherweise  verhalt  es  sich  mit  der  Familie,  der  Kultur- 
gesellschaft  und  deni  Staate.  Schliefslich  werden  sie  alle 
von  dem  grofsen  Reiche  der  Humanitat  umfafst,  das  sich 
ebenso  weit  erstreckt  als  die  mensclilicbe  Gattung,  und  das 
sich  an  einzelnen  Punkten  sogar  dergestalt  erweitert,  dafs 
es  alle  Wesen  mit  dem  Vermbgen  des  Lust-  und  Unlust- 
gefuhls  umscbliefst.  (Vgl.  XII,  3.)  Es  wurde  mebrmals 
(z.  B.  III.  17;  XII,  1;  XIV,  5;  XXXVI,  4)  nachgewiesen, 
dafs  es  ein  Mifsverstandnis  ware , zu  meinen , man  wirke 
am  besten  fur  das  Wohl  der  grofsen  Welt,  wenn  man  die 
kleineren  Welten  liber schlage.  Zwischen  der  Starke  und 
dem  Umfange  des  Gefiihls  findet  ein  umgekebrtes  Ver- 
haltnis  statt,  und  es  ist  deshalb  von  entscheidender  Be- 
deutung,  dafs  das  Interesse  in  den  kleineren  Kreisen  kon- 
zentriert  wird  und  sich  daselbst  stark  wachst,  ehe  es  die 
grofseren  Kreise  betritt.  Treue  im  Kleinen  ist  eine  Be- 
dingung.  um  etwas  im  Grofsen  ausrichten  zu  konnen.  In 
der  etliisclien  Welt  herrscht  ebenso  wie  in  der  pliysischen 
Welt  ein  Gesetz  der  Kontinuitat;  nicbts  kann  uberschlageii 
werden.  Die  Idee  des  allgemeinen  Reiches  der  Humanitat 
hat  vorlaufig  auch  nur  die  Bedeutung,  dafs  sie  tins  ver- 
bietet,  willklirliche  Schraukeu  zu  errichteu,  und  dafs  sie 
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jedem  menschlichen  Wesen  einen  Mittelpimkt  zuspriclit, 
welcher  verhindert,  dais  dasselbe  jemals  als  blofses 
Mittel  betrachtet  werden  kann.  Das  Reich  der  Humanitat 
liegt  nicht  aufserhalb  und  oberhalb  der  Familie,  der 
Kulturgesellscbaft  und  des  Staates , sondern  gibt  gerade 
— wie  es  sich  im  Vorhergehenden  bestandig  erwies  — fiir 
die  ethische  Organisation  dieser  Kreise  die  Prinzipien  ab. 
Wir  sind  nicht  erst  Familienmitglieder,  Arbeiter  der  Kultur 
und  Staatsbiirger  und  dann  Menschen,  sondern  wir  sollen 
in  alien  Verhaltnissen  innerhalb  der  Familie,  der  Kultur- 
gesellschaft  und  des  Staates  gerade  als  Menschen  leben  und 
einander  als  Menschen  behandeln.  Nicht  nur  auf  den  Um- 
fang,  sondern  auch  auf  die  Beschaf fenhei t unserer  Be- 
strebungen  erhalt  dann  die  Idee  einer  allgenieinen  inensch- 
lichen  Gesellschaft  Einflufs,  und  deshalb  wurde  sie  auch 
an  alien  Punkten  vorliegender  Darstellung  zu  Grunde  gelegt. 
Das  Reich  der  Humanitat  kann  existieren,  wenn  nur  zwei 
Oder  drei  zugegen  sind. 

Hierdurch  ist  es  aber  nicht  ausgeschlossen , dafs  von 
einer  besonderen  Organisation  der  allgenieinen  menschlichen 
Gesellschaft  als  einer  alle  Nationen  und  Staaten  umfassenden 
Gesellschaft  die  Rede  sein  konnte.  Dies  wtirde  eine  natiir- 
liche  Fortsetzung  der  Entwickelung  im  einzelnen  Volke 
sein.  Ebenso  wie  das  Volk  seine  Organisation  durch  den 
Staat  erhalt,  ebenso  liefse  sich  doch  wohl  eine  Organisation 
denken,  die  alle  Staaten  untereinaiider  zu  einer  grofsen 
Totalitat  verbinden  kbnnte! 

Die  verschiedenen  Staaten  leben  in  ihrem  Verhaltnisse 
zu  einander  noch  im  Naturzustande.  Gewalt  steht  gegen 
Gewalt,  und  das  Bediirfnis,  sich  auf  anderer  Kosten  zu 
breiten,  ist  das  herrschende.  Die  Idee  des  ewigen  Friedens 
steht  freilich  als  das  feme  Ziel  da ; jeder  Staat  mochte  aber 
am  liebsten  so  grofs  und  reich  wie  moglich  zu  diesem 
ewigen  Frieden  eingehen.  Und  vielleicht  gibt  man  nicht 
einmal  die  Moglichkeit  zu , dafs  dieses  Ziel  jemals  erreicht 
werde.  Ein  grofser  deutscher  Feldherr  hat  den  Krieg  sogar 
ein  notwendiges  Element  der  gottlichen  Weltordnung  ge- 
nannt.  Sich  vertraute  Kenntnis  der  gottlichen  Weltordnung 
beizulegen,  ist  ein  Erbstiick , das  von  den  deutschen  Philo- 
sophen  einer  friilieren  Zeit  jetzt  auf  die  Generale  iiber- 
gegangen  zu  sein  scheint.  Von  einem  naturlicheren  Stand- 
punkt  aus  steht  der  Krieg  da  als  ein  Uberbleibsel  der 
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Brutalitat,  die  gewdhnlich  niedere  menscliliche  Entwicke- 
lungsstufen  bezeichnet.  Hieraus  folgt  nun  keineswegs  not- 
wendigerweise,  dafs  der  Krieg  jemals  aufhoren  werde ; denn 
es  ist  gar  nicht  gesagt,  dafs  wir  den  hochsten  Grad  der 
Entwickelung,  den  wir  uns  denken  konnen,  erreichen.  In 
der  Ethik  haben  wir  aber  auch  nichts  init  Zukunfts- 
phantasien  zu  schaffen.  Es  ist  dagegen  eine  ethische  Er- 
wagung,  wiefern  die  Moglichkeit  vorhanden  ist,  das  Eeicli 
der  Huinanitat  und  den  Frieden  zu  verwirklichen  und  die 
Brutalitat  in  hoberem  Mafse  als  bisher  zuriickzudrangeu. 
Hierdurch  wird  von  einer  neuen  Seite  auf  eine  ganze  Beilie 
von  Bestrebungen  hingedeutet,  die  teilweise  schon  von 
anderen  Gesicbtspunkten  aus  besprochen  warden. 

2.  Ein  solcher  Kriegszustand , wie  er  jetzt  zwiscben 
den  Staaten  untereinander  herrscht,  herrschte  friiher  in  den 
einzelnen  Staaten  zwiscben  den  verscbiedenen  Individuen, 
den  verscbiedenen  Sippen  und  Klassen.  Der  moderne  Staat 
entstand  erst  durcb  Heminung  dieses  inneren  Krieges.  Eine 
der  ersten  Forinen,  unter  welcben  es  gelang,  die  Angriifs- 
lust  und  den  Bacbedrang  zuruckzudrangen , war  die  Ver- 
mittelung.  Die  ersten  Gericbte  waren  Scbiedsgericbte.  Was 
ini  Kleiueren  erreicbt  ist,  das  wird  man  aucb  mit  gutem 
Grund  iin  Grofseren  durclizufiibren  sucben.  Scbiedsgericbte 
zwiscben  Staaten  sind  ja  scbon  keine  Seltenbeit  inebr,  wenn 
die  an  dieselben  verwiesenen  Fragen  auch  nicbt  eben  die 
eigentlicb  brennenden  und  entscbeidenden  sind ; letztere  zu 
entscheiden  bebalt  man  am  liebsten  der  Gewalt  vor,  — wenn 
man  die  Gewalt  zu  besitzen  glaubt. 

Bessere  Holfnung  gibt  eine  andere  Betracbtung.  Die 
Kriege  werden  imnier  humaner  gefuhrt.  Vor  einem 
Menschenalter  gelang  es  den  pbilanthropischen  Bestrebungen 
Henry  Dunants,  eines  Genfers,  zu  erwirken,  dafs  die 
Verwundeten  und  das  ganze  militare  Oder  freiwillige 
Sauitatspersonal , dessen  Aufgabe  deren  Pflege  war,  als  in- 
mitten des  Kampfes  neutralisiert  betrachtet  werden  sollteu. 
Nachdem  Dunant  die  Sadie  mit  grofser  Aufopferung  vor- 
bereitet  und  mit  den  verscbiedenen  Kegierungeu  verbandelt 
batte,  lud  der  Eidgenossiscbe  Bundesrat  zu  einer  ini  August 
18G4  gebaltenen  Konferenz  in  Genf  ein,  wo  die  sogenannte 
Genfer  Konvention  angenommeu  wurde.  Yon  der  Zeit  an 
bezeichnet  das  rote  Kreuz,  das  Symbol  der  Genfer  Kon- 
vention, einen  deni  Frieden  geweibten  Ort,  wenn  der  Kampf 
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rings  iimher  auch  noch  so  wiitencl  tobt  ^).  — Und  obgleicli 
die  grofsen  Maclite  aiif  bestandigem  Kriegsfufse  iiiiteinander 
stehen,  ist  ihr  Yerkehr  dock  weit  melir  durch  friedliche  als 
diirch  kriegerische  Interessen  bedingt.  Wahrend  das 
Volkerreclit  zu  Gro tins’  Zeiten  wesentlicb  niir  aiis  Regeln 
fiir  die  Kriegsfuhrung  und  den  Friedenssclilufs  bestand,  wie 
auch  der  Titel  seines  Werkes  besagt^),  sind  es  jetzt  vor- 
zugiich  die  Verhaltnisse  und  Aufgaben  des  Friedens,  die 
den  Stolf  der  volkerreclitlichen  Bestimmungen  liergeben, 
welche  von  den  verscbiedenen  Staaten  befolgt  werden^).  Es 
sind  die  Aufgaben  der  Kultur  (der  materiellen,  der  ideellen 
und  der  pbilanthro])ischen) , die  die  Volker  in  gegenseitige 
Beriihrung  bringen,  und  wie  haufig  auch  wahrend  einiger 
Perioden  die  Kriege  sein  konnen,  nehmen  die  friedlichen 
Berlihrungen  doch  dermalsen  an  Haufigkeit  und  Mannig- 
faltigkeit  zu,  dais  sie  durchaus  das  iJbergewicht  haben. 
In  einein  anderen  Zusammenhange  haben  wir  die  grofse 
Bedeutung  des  Handels  fiir  die  Stiftung  von  Gesellschaften 
erwahnt.  Die  ideelle  Kultur  folgt  den  Fufsstapfen  der 
materiellen,  und  geht  mitunter  sogar  dieser  voran.  Sowohl 
die  egoistischen  Interessen  als  die  ideellen  wirken  also  auf 
eine  Verbindung  von  Menschen  verschiedener  Kationen  hin. 
Es  besteht  faktisch  eine  menschliche  Gesellschaft,  fiir  welche 
die  nationalen  Grenzen  keine  entscheidende  Bedeutung 
haben.  — In  seiner  merkwiirdigen  Schrift  Zum  ewigen 
Erie  den  legte  Kant  besonderes  Gewicht  darauf,  dafs  die 
egoistischen  Interessen  und  der  Handelsgeist  einen  Friedens- 
zustand  und  einen  universellen  Staatenbund  herbeifiihren 


0 li  n d ol  f M iille  r : Henry  Dun  ant,  der  Be  gr  under  des 
Roten  Kreuzes  und  der  G enter  Konvention.  Stuttgart  1896. 

2)  De  jure  belli  et  pacis.  Das  Werk  erscliien  1625.  Im  An- 
fang  des  ersten  Kapitels  sagt  Grotius,  er  wolle  den  Krieg  behandeln, 
mlisse  abej  auch  den  Frieden  besprechen,  da  der  Krieg  aus  dieseni 
entspringe  und  wieder  zu  demselben  fiihre. 

„Das  moderne  internationale  Recht  besteht  grofstenteils  aus 
Regeln,  deren  Existenz  physischen  und  sozialen  Bedingungen  zu  ver- 
danken  ist,  welche  vor  zwei  Jahrhunderten  nicht  vorhanden  waren. 
Wegen  der  Leichtigkeit  des  Reisens,  wegen  der  Post-  und  Telegraph- 
verbindung,  wie  auch  wegen  erweiterter  moralischer  BegriflPe  und  mehr 
aufgeklarter  Handelsgrundsatze  ist  der  gegenseitige  Verkehr  der 
Xationen  und  der  Verkehr  unter  den  Biirgern  verschiedener  Nationen 
weit  bedeutender  und  wichtiger  zu  Friedenszeiten  als  zu  Kriegszeiten.“ 
Sheldon  Amos:  The  Science  of  Law.  2 ed.  London  1874. 
S.  341. 


604 


XLI.  Schlufs. 


mufsten,  obgleicli  es  natiirlich  seine  Uberzeugung  war,  dafs 
dieser  Staatenbund  seine  rechte  Begriindimg  erst  dann  er- 
balten  konnte,  wenn  dessen  Anerkennung  aus  einer  ethischen 
Gesinnimg  hervorginge. 

Diese  Entwickelung  wird  um  so  mehr  begiinstigt  werden, 
je  mehr  es  in  dem  einzelnen  Staate  gelingt,  das  Element 
der  brutalen  Gewalt  zuriickzudrangen , je  mehr  also  die 
politische  Freiheit  wdrklicli  zur  Geltiing  gelangt.  Die  An- 
wendung  der  Gewalt  nach  aufsen  steht  in  engem  Zusammen- 
hang  mit  der  Anwendung  der  Gewalt  nach  innen. 

Vom  ethischen  Standpunkt  aus  wurde  es  schon  beim 
ersten  Erscheinen  der  Idee  der  Menschenliebe  (III,  8.  13) 
festgestellt , dafs  es  ein  allgemeines  Mensclienreich  gibt. 
Wenn  daher  die  Menschenliebe  der  Gattung  wachst,  wird 
sie  aucli  dahin  fiiliren,  dafs  dieses  Reich  in  der  Praxis  an- 
erkannt  und  der  Kriegszustand  auf  das  moglichst  Wenige 
bescbrankt  wird.  — Und  nicht  nur  mit  Bezug  auf  das  Ver- 
haltnis  zivilisierter  Volker  untereinander  gebricht  es  nocb 
in  holiem  Grade  an  dieser  praktiscben  Anerkennung.  Dies 
gilt  nicht  minder  riicksichtlich  des  Yerhaltnisses  zwiscben 
den  europaischen  Vblkern  und  den  Bewobnern  der  andern 
Weltteile.  Die  Europaer  sind  iiberall  als  geborene  Herren 
der  Erde  aufgetreten  und  baben  die  andern  Rassen  oline 
weiteres  als  rechtlos,  iliren  Boden  als  herrenlos  betrachtet. 
Hier  hat  das  Gewissen  sich  indes  zu  regen  angefangen. 
Nicht  nur  haben  Philosophen  seit  langem  gegeu  dieses  Be- 
trageii  protestiert  , sondern  es  haben  sich  auch  Yereine 
fur  den  Schutz  unzivilisierter  Urvolker  gebildet^). 

Sollte  der  ewige  Friede  auch  nie  zur  Herrschaft 
kommen,  so  existiert  doch  also  sowohl  die  Moglichkeit  als 
die  ethische  Notwendigkeit  eines  Fortschrittes  in  der  Rich- 
tung  des  durch  denselben  bezeichneten  Ideals.  Die  Be- 
strebungen,  die  in  dieser  Richtung  fiihren  konnen,  sind 
grofstenteils  nur  Fortsetzuugen  soldier  Bestrebungen , die 
schon  in  den  kleineren  Kreisen  auftreten. 

3.  Yor  ungefahr  hundert  Jahren  warf  Kant  die  Frage 


0 Kant:  Zum  ewigen  Frieden.  Konigsberg  1795.  S.  42. 

2)  L.  Felix:  Der  Einflufs  der  Sitten  und  Gebraiiclie  auf 
die  Entwickelung  des  Eigen  turns.  Leipzig  1886.  S.  395.  — 
tibrigens  wird  bier  erzalilt,  dafs  auch  die  Cliinesen  die  Ureinwohner 
des  liiinnilisclien  Keiclis  unterdriicken  und  dieselben  als  rechtlos 
betrachten. 
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auf,  ob  das  meuscliliche  Gesclileclit  sich  in  inoralischer  Be- 
ziehung  in  fortwahrendem  Fortschritte  befinde.  Die  Er- 
fabriing,  ineinte  er,  sei  mit  Riicksicht  hieraiif  unsicher  und 
zweideutig , es  sei  denn , dafs  sich  eine  Thatsache  nach- 
weisen  lasse,  die  von  einer  moralischen  Anlage,  von  einer 
Neigimg  der  menschlichen  Natur  znm  Gnten  Zeugnis  ab- 
legen  kbnne.  Auf  eine  solche  Thatsache  konne  sich  der 
Glaiibe  an  den  Fortschritt  stiitzen.  Eine  solche  Thatsache 
fand  er  an  der  allgeineinen  Begeisterimg , welche  der  Ver- 
such  der  Franzosen,  eine  mit  Vernnnft  und  Gerechtigkeit 
besser  libereinstimmende  Organisation  der  Gesellschaft  zu 
grimden,  rings  iimlier  in  Enropa  erweckte.  „Die  Revolution 
eines  geistreicheh  Volkes,  die  wir  in  nnseren  Tagen  haben 
vor  sich  gehen  sehen,  mag  gelingen  oder  scheiteru;  sie  mag 
mit  Elend  und  Grenelthaten  derniafsen  augefullt  sein,  dafs 
ein  wohldenkender  Mensch  sie , wenn  er  sie , zum  zweiten- 
mal  unternehmend , gliicklich  ausznfiihren  holfen  konnte, 
doch  das  Experiment  auf  solche  Kosten  zn  machen  nie  be- 
schliefsen  wiirde,  — diese  Revolution  tiudet  doch  in  den 
Gemutern  aller  Zuschaiier  (die  nicht  selbst  in  diesem  Spiele 
mit  verwickelt  siud)  eine  Teilnehnmng  dem  Wnnsche  uach, 
die  nahe  an  Enthusiasm  grenzt,  und  deren  Aiifserung  selbst 
mit  Gefahr  verbnnden  war,  die  also  keine  andere,  als  eine 
moralische  Anlage  im  Meuscheugeschlecht  ziir  Ursache  haben 
kanu.“  „Denn  ein  solches  Phauonien  in  der  ^lenschen- 
geschichte  vergifst  sich  nicht  me  hr,  weil  es  eine  An- 
lage und  ein  Vermogen  in  der  menschlichen  Natur  zum 
Besseren  aufgedeckt  hat,  dergleichen  keiu  Politiker  ans 
dem  Laufe  der  Dinge  heransgekliigelt  hatte.“ 

Was  Kant  snchte,  das  zu  snchen  haben  wir  zu  alien 
Zeiten  Grund.  Und  er  hat  sicherlich  recht,  dafs  es  wesent- 
lich  daraiif  ankommt,  ob  es  eine  iunere  Kraft  imd  Tendeuz 
gibt,  auf  die  man  banen  kann.  Nur  wenn  uusere  Erfahrimg 
ims  ahnliche  Thatsachen  gibt,  wie  die,  anf  welche  Kant 
verwies,  haben  wir  Grund,  seine  Holfnimg  zu  teilen.  Die 
ganze  Darstellimg  der  Ethik,  die  hier  gegeben  ist,  ruht 
' gerade  auf  der  Voranssetznng , dafs  es  in  der  menschlichen 
Natnr  ein  Vermogen  nniverseller  iind  uuinteressierter  Sym- 
pathie  gibt,  und  die  Wertschatznng  menschlicher  Hand- 


0 Streit  der  Fa  knit  a ten.  1798.  (Yermischte  Scliriften.  Halle 
1799.  Ill.j  S.  440  f.  445. 
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lungen  und  Lebensformen , deren  Durchfuhrung  hier  ver- 
sucht  ist,  ruht  auf  dieser  Grundlage. 

Wir  wiirden  heutzutage  indes  siclierlich  melir  ver- 
langen,  als  die  hervorragenden  Geister  des  18.  Jahrhimderts 
verlangten.  Das  Ende  des  vorigen  Jahrliunderts  trug  das 
Geprage  eines  grofsartigen  Idealismus.  Ein  Glaube  an  die 
Krafte  des  menschliclien  Geistes , ein  Glaube , der  um  so 
mehr  berechtigt  war,  als  einige  der  bedeutendsten  Werke 
mensclilicben  Geistes  aus  dieser  Zeit  herriihren,  waltete* 
imter  verschiedenen  Formen  in  den  Wortfuhrern  der  Zeit. 
Kein  Wunder,  dafs  man  die  Uberzeugung  hegte,  wenn  nur 
alle  Scbranken  und  Hindernisse  der  freien  Entfaltung  des 
mensclilicben  Geistes  entfernt  wiirden,  so  wiirde  es  keine 
Grenzen  des  Fortscliritts  geben.  In  keinem  anderen  Zeit- 
alter  ist  wolil  eine  reinere  und  edlere  Begeisterung  in  der 
Welt  zu  finden  gewesen. 

Seit  jener  Zeit  hat  man  viel  erlebt.  Wir  sind  viel 
kliiger  geworden  und  miissen  uns  hiiten,  dafs  wir  nicht  alt- 
klug  werden.  Wir  haben  nicht  mehr  den  festen  Glauben 
an  die  innere  Kraft  des  menschliclien  Geistes,  die  Verhalt- 
nisse  des  Lebens  nach  seinen  Idealen  zu  ordnen.  Wir  haben 
die  vielen  verwickelten  Bedingungen  erblickt,  die  hier  zur 
Geltung  konimen.  Wir  haben  viel  Geschichte  gelernt,  nicht 
nur  die  uns  nahe  liegende  des  letzten  Jahrliunderts;  auch 
friihere  Zeitalter  erscheinen  uns  in  eineiii  anderen  Lichte. 
Wir  stehen  Beforniatoren  und  Verbessererii  der  Gesellschaft 
mehr  oder  weniger  zweifelnd  gegeniiber.  Die  Zahigkeit  und 
Ausdauer  der  historischen  Gewalten,  die  tief liegende  Ader, 
die  das  Blut  vergangener  Zeiten  noch  in  den  Organen  der 
Gegenwart  pulsieren  macht,  die  festen  Bande,  mittels  deren 
das  Heutige,  sogar  in  denjenigen,  welche  das  neueste  Neue 
zu  vertreten  glauben,  niit  dem  Alten,  deni  Vergessenen  oder 
sogar  Verachteten  ini  Zusammenhang  steht,  — fiir  dies 
alles  sind  uns  die  Augen  geoffnet.  Wir  bewundern  freilich 
den  machtig  hervorbrechenden  Strom,  dann  machen  wir  uns 
aber  daran,  die  vielen  kleiiien  Biiclie  aufzusucheii , deren 
Zusammentlusse  er  seine  Macht  verdankt.  Der  beste,  red- 
lichste  und  krilftigste  Wille  vermag  nichts,  wenn  die  Be- 
dingungen nicht  vorhanden  sind.  Und  oft  scheint  es  uns, 
als  verlange  der  Fortschritt  so  viele  Bedingungen,  dais  man 
daran  verzweifeln  niusse,  dieselben  wirklich  je  vorhanden  zu 
linden.  Die  Geschichte  erhalt  hierdurch  fiir  uns  oft  einen 
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tragischen  Charakter , indem  wir  gesehen  haben , wie  die 
besten  Krafte  so  oft  scheitern  Oder  ins  Ungliick  fuhren,  weil 
die  Wirklichkeit  gar  zu  grofsen  Widerstand  leistete  und 
die  kleinen  Bache  nicht  zu  einem  grofsen  Strom  vereinigt 
werden  konnten. 

Jedoch  braucht  die  historische  Betrachtungsweise , die 
bei  ims  die  abstraktere  Gedankenrichtung  des  18.  Jahr- 
hunderts  abgelost  hat,  den  idealistiscben  Glauben  nicht  zu 
ersticken,  einer  wie  strengen  Priifung  dieser  auch  unter- 
worfen  werden  moge.  Wir  miissen  uns  nur  dainit  vertrajit 
rnachen,  dafs  alles  Grofse  Zeit  erfordert,  und  dafs  der  An- 
fang  des  Grofsen  oft  unansehnlich  ist.  Dies  ist  ein  Ge- 
danke,  der  auch  in  der  vorhergehenden  Darstellung  wieder- 
holt  hervorgehoben  wurde.  Und  hiermit  steht  eine  andere 
Sache  in  Verbindung:  das  Unwillkurliche  geht  dem  Will- 
kiirlichen  voraus;  wir  miissen  leben  und  Erfahrungen 
rnachen , ehe  wir  die  Gedanken  zu  formen  vermogen , die 
auf  das  Leben  zuriickwirken  konnen;  das  Leben  selbst  er- 
zeugt  die  Formen,  die  wir  befestigen  und  entwickeln  und 
zur  ferneren  Entfaltung  des  Lebens  gebrauchen  konnen. 
Vermittelst  des  innigen  Zusammenhanges  zwischen  dem 
Kleinen  und  dem  Grofsen , den  die  moderne  Entwickelungs- 
lehre  nachgewiesen  hat,  ist  es  uns  moglich,  unsern  Bealisinus 
mit  dem  Idealismus  unserer  Vorganger  zu  verbinden,  indem 
wir  der  Begel  huldigen : „nur  ftir  das  Grofse  uns  zu  be- 
geistern,  aber  im  Kleinen  getreu  zu  sein“. 


BEILAGEN. 


. Kap.  Ill,  8 (S.  37). 

Ich  bediene  micb  bier,  wie  nicht  niir  aus  dieser  Stelle, 
sondern  aucli  aus  meiner  Psychologie  (VI,  C)  zu  erselien, 
des  Wortes  Sympathie  im  Sinne  eines  Mitgefiihls,  in 
welchem  man  die  Lust  und  Unlust  anderer  Menschen  un- 
niittelbar  zu  seiner  eignen  maclit,  oder  wie  es  sich  aucli  aus- 
driicken  lafst,  sich  auf  den  Standpunkt  anderer  versetzt  und 
das  Leben  so  fiiblt,  wie  es  dort  gefiihlt  wird.  In  diesein 
Sinne  wurde  das  Wort  in  der  frtiheren  danischen  Psychologie 
benutzt,  nainlich  von  Tres c h o w (0 m den  menneskelige 
Natur.  Kdbenhavn  1812.  S.  355)  und  von  F.  C.  Sibbern 
(Psycho logisk  Pa thol ogi.  Kobenhavn  1828.  S.  27;  30). 
In  zwei  der  besten  Werke  iiber  die  Psychologie  des  Gefiihls, 
Domrich:  Die  psychologischen  Zustande.  Jena  1849. 
S.  218,  und  Bain:  Emotions  and  Will.  3.  ed.  London 
1875.  S.  Ill,  wird  das  Wort  in  demselben  Sinne  ge- 
braucht.  — In  anderem  Sinne  nimmt  N.  H.  Bang  (Be- 
grebet  Moral.  Kobenhavn  1897.  S.  86;  128  u.  f.)  das 
Wort,  niimlich  als  ein  Gefiihl  des  Wohlgefallens  beim  Wieder- 
hnden  von  Lust-  oder  Unlustgefiihlen,  die  man  in  ahnlicher 
Lage  selbst  haben  wlirde.  Dieser  Sinn  des  Wortes  wird  hier 
fiir  den  des  gewohnlichen  Sprajhgebrauchs  erklart.  Es 
leuchtet  ein,  dafs  „Sympathie“  in  diesem  Sinne  des  Aus- 
drucks  mit  den  Forderungen  der  Sympathie  in  ersterem 
Sinne  in  Streit  geraten  kann.  Die  Ursache  meines  Gefuhls 
ist  im  einen  Falle  die  Ubereinstimmung  anderer  Menschen 
mit  mir , im  anderen  aber  eben  deren  innerer  Zustand. 
Welcher  Sinn  nun  auch  der  gewohnliche  sei,  so  gibt  es  noch 
eiiie  dritte  Bedeutung  des  Wortes,  in  welcher  dasselbe  das 
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Vermogen  bezeichnet,  die  Gefiihle  anderer  Menschen  in  uns 
zu  reproduzieren,  wir  mogen  sie  nun  teilen  oder  nicht.  Die 
„Sympathie“  in  diesem  Sinne  ist  die  Voraussetzung  nicht 
nur  der  Mitfreude  und  des  Mitleids,  sondern  auch  die  des 
Neides,  der  Grausamkeit  und  der  Schadenfreude  und  aufser- 
dem  auch  die  des  Ehrgeizes  und  der  Verschamtheit.  In 
diesem  dritten  Sinne  mochte  Jodi  (Le  hr  hue  h derPsycho- 
logie.  Stuttgart  1896.  S.  664)  das  Wort  am  liebsten  ge- 
braucht  wissen.  — Dafs  die  drei  Arten  des  Geftihls,  die  das 
Wort  auf  diese  Weise  zu  bezeichnen  vermag,  kraft  bekannter 
psychologischer  Gesetze  ineinander  iiberlliefsen  kbnnen,  mag 
hier  nur  angedeutet  sein.  Die  „Sympathie“  in  den  beiden 
letzteren  (von  Bang  und  Jodi  gebrauchten)  Bedeutungen 
kann  die  Voraussetzung  fiir  und  die  Vorbereitung  auf  die 
Sympathie  im  ersten  (von  mir  angewandten  Sinne)  des 
Wortes  sein. 

Kap.  Ill,  13  (S.  50). 

Jeder  Versuch,  ethische  Urteile  zu  begriinden,  mufs  mit 
der  Aufstellung  gewisser  Zweeke  oder  unmittelbarer  Werte 
anfangen.  Eine  Forderung  lafst  sich  nur  dadurch  begriinden, 
dafs  das  Geforderte  ein  fiir  die  Erreichung  eines  anerkannten 
Zweekes  (d.  h.  eines  unmittelbar  Wertvollen)  notwendiges 
Mittel  ist.  Wird  der  Zweek  nicht  anerkannt,  so  kann  natur- 
lich  auch  die  Forderung  nicht  anerkannt  werden.  Deshalb 
kann  der  Begriff  der  PHicht  in  der  Ethik  nicht  der  erste 
Begriff  sein.  Denn  die  Pflicht  stellt  eine  Forderung,  und 
diese  kann  nur  durch  einen  Zweek  begrlindet  werden;  in 
der  Ethik  mufs  also  der  Begriff  dieses  Zweekes  der  erste 
sein,  und  die  Ethik  mufs  damit  beginnen,  dafs  sie  ein  den 
Zweek  anerkennendes  Bewufstsein  voraussetzt.  Nur  auf 
Basis  dieses  Zweekes  kann  die  Forderung  oder  die  Pflicht 
selbst  geschatzt  oder  in  ihrem  Werte  anerkannt  werden. 
Als  ich  im  Sommer  1896  in  Zurich  Vortrage  iiber  die 
„Lehre  von  den  ethischen  Prinzipien“  hielt,  erwahnte  ich 
gar  nicht  des  Begriffes  der  Pliicht,  weil  meiner  Auffassung 
zufolge  die  Pflicht  selbst  zu  dem  gehort,  was  geschatzt 
werden  soil  und  seinen  Platz  den  zu  Grunde  liegenden 
Zweeken  gemafs  angewiesen  erhalt.  AVahrend  der  nach  Ab- 
schlufs  der  Vortrage  stattfindenden  Diskussion  wurde  mir 
der  Vorwurf  gemacht,  dafs  der  Begriff  der  Pflicht  in  meiner 
Darstellung  vermifst  werde.  Meine  Antwort  war:  „Der  Be- 
griff der  Pflicht  gehort  nicht  in  die  Lehre  von  den  Prinzipien. 

Hoffding,  Ethit.  2.  Aufl.  39 
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Deiiu  die  Pflicht  entsteht  erst,  wenii  das  prinzipiell  An- 
erkannte  in  der  Wirklichkeit  festgehalten  und  durcligefubrt 
Averden  sell.  Icli  bewiindere  Kants  Darstellung  des  Pflicbt- 
bewufstseins,  die  in  grofsen,  fundamentalen  Ziigen  diese  be- 
deiitende  Seite  des  inoraliscben  Lebens  scbildert.  Kant 
beging  aber  einen  Feblgriff,  indein  er  den  Begriff  der  Pflicbt 
rein  formal  und  nicbt  als  durcb  reale  Zwecke  bedingt  auf- 
fafste;  seine  psycbologiscbe  Erklarung  ist  nicbt  so  gut  wie 
seine  psycbologiscbe  Bescbreibung.  Jeder  etbiscbe  Stand- 
piinkt  kann  aber  Kants  Bescbreibung  des  Pflicbtbewufstseins 
aunebmen,  sobald  es  sicb  darum  bandelt,  Avie  die  vom 
Willeu  gesetzten  ZAvecke  und  Prinzipien  iin  Kainpfe  des 
Lebens  festziihalten  und  durclizufiibren  sind.“ 

Geht  aber  alle  etbiscbe  Begriindung  von  der  Anerkennung 
geAvisser  ZAvecke  als  gtiltig  und  Avertvoll  aus,  so  folgt  hieraus 
mit  NotAvendigkeit  eine  Begrenzung  der  Moglichkeit,  etbiscbe 
Urteile  zu  begriinden.  Verscbiedene  Systeine  der  Wert- 
scbatzung  Averden  moglicb,  je  nacb  den  verscbiedenen  inebr 
Oder  Aveniger  umfassenden  ZAv^eckeu,  die  zu  Grunde  gelegt 
Averden.  Hiergegen  protestiert  N.  H.  Bang  (Begrebet 
Moral,  S.  113  u.  f.)  im  Nainen  des  „moraliscben  BeAAUifst- 
seins“.  „Deun,“  sagt  er,  „ein  Urteil,  das  eine  Handlung  fiir 
moraliscb  Oder  unmoraliscb  erklart,  sagt  aus,  dafs  die  Hand- 
lung  geAvobnlicb  das  Wobl  der  Gesellscbaft  fordern  oder 
beminen  Avird,  und  dafs  es  im  luteresse  des  allgemeinen  Wobls 
liegt,  Avenn  die  Gesellscbaft  mittels  Hirer  Organe,  des  Staates 
Oder  der  bffentlicben  Meinung,  derartige  Handlungen  fbrdert 
Oder  bemnit.“  Hierzu  ist  zu  bemerken,  dafs  diese  Begriindung 
nur  fiir  denjenigen  gilt,  der  sicb  fiir  das  allgemeine  Wobl  inter- 
essiert ; fiir  jeden  anderen  Avird  sie  nur  ein  Denkexperiment. 
Mebr  als  ein  Denkexperiment  Avird  die  Begriindung  aus  „dem 
allgemeinen  Wobl“  nun  aucb  nicbt  nacb  Bang.  Denn  er  sagt 
ausdriicklicb , dadurcb , dafs  eine  Handlung  beweislicb  auf- 
losend  auf  die  Gesellscbaft  Avirke,  sei  nocb  nicbt  beAviesen, 
dafs  icb,  oder  der,  dem  icb  dies  beAveise,  die  Handlung  nicbt 
iiben  dlirfe!  (S.  114).  Hiermit  fallt  eine  Hauptuneinigkeit, 
die  der  Verfasser  zAviscben  meiner  und  der  von  ibm  selbst 
geltend  gemacbten  Auffassung  fiudet,  Aveg.  Wenn  icb  die 
Moglicbkeit  einer  allgemeinen  Begriindung  etbiscber  Urteile 
bestritt , so  gescbab  dies  namlicb  in  dem  Sinne , dafs  diese 
Begriindung  zugleicb  praktiscbe  Bedeutuug  baben  sollte. 
Welcbe  Bedeutung  baben  denn  etbiscbe  Urteile,  wenn  sie 
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keine  Forderuugen  siiidV  „Jedes  Prinzip  der  Wertschatzung 
von  Handliiiigeii  stiitzt  sicli  auf  bestimmte  psycliologiscli- 
geschichtliche  Vovaussetzungeii.  Wer  das  Prinzip  der  mdg- 
liclist  grolsen  Wolilfahrt  fiir  die  moglichst  grofse  Anzalil 
l)e wulster  W esen  a n e r k e n n e n ii  n d a n w e n d e n soil , der 
darf  kein  Egoist  Oder  Individualist,  kein  fanatischer  Patriot 
Oder  Sektierer  sein , sondern  der  innfs  iin  stande  sein , die 
ineuschliclien  Handlungen  init  nninteressierter  imd  imi- 
verseller  Sympathie  zu  betracliteu.  Dies  ist  die  siibjektive 
Yoraussetzung  des  objektiven  Prinzips.  Yon  dieser  ab- 
geselien,  ist  es  n ur  eine  intellektiielle  Kuriositat , 
wenn  man  das  Prinzip  bei  der  Beurteilung  anwendet  und 
Konsequenzen  aus  demselben  lierleitet.“  (Etliik.  1.  Aiisg. 
S.  40  n.  f. , 2.  Ausg.  S.  49.)  Aus  diesen  und  anderen 
Stellen  wird  man  erselien,  dafs  der  Sinn,  in  welchem  icli 
eine  allgenieingultige  Begriindung  der  Etliik  bestreite,  mit 
deni  Sinne  zusammentrifft,  in  welcliem  Bang  zugibt,  sie  sei 
niclit  moglicli.  Die  Erfalirung  zeigt,  dafs  Mensclien  oft  ihr 
eignes  Wolil,  niclit  aber  das  der  Gesellschaft , zu  ilirem 
Zwecke  maclien;  flir  solcbe  wird  eine  Deduktion  aus  dem 
Wohl  der  Gesellschaft  niclits  wirklich  Uberzeugendes  ent- 
lialten.  Sie  konnen  eingesteheu,  dafs  konsequent  gewisse 
Forderungen  gestellt  werden,  wenn  man  von  diesemWolil  aus- 
geht ; selbst  gelien  sie  aber  bei  ilirer  praktischen  Wertschatzung 
niclit  liiervon  aus.  Bang  gibt  aufserdem  zu  (freilich  erst 
am  Sclilusse  seines  Werkes,  nacbdem  die  Bede  lauge  von 
„der  Gesellschaft^  gewesen  ist,  als  ob  es  nur  eine  einzige 
gilbe),  dafs  es  mehrere  verscliiedene , oft  streitige  Gesell- 
scliaften  gebe.  Eben  von  dieser  Tliatsache  mufs  man  aus- 
gelien,  wenn  man  die  Gemeingultigkeit  etliisclier  Urteile 
er  or  tern  will. 

Kap.  YIII,  5 (S.  160). 

Audi  die  von  N.  H.  Bang  in  seiner  Abliandlung  Be- 
grebet  Moral  geschilderte  Auffassung  ist  eine  Kom- 
promifstlieorie.  Durcli  vernieintliclie  Begriindung  mittels 
einer  Analyse  des  gewblinliclien  moralischen  Bewufstseins 
findet  er  eiuen  Begriff  der  Moral,  der  nur  umfafst,  was  sich 
nacli  den  Gesetzen  des  Staates  und  den  iiufserungeu  der 
offentliclien  Meinung  von  uns  fordern  liifst.  Aufserlialb  des 
verhaltnismafsig  kleinen  Kreises  von  PHicliten,  deren  Er- 
fulluug  diese  Autoritilten  mit  Beclit  verlangten,  kbnne  der 

39* 


612 


Beilagen. 


Einzelne  sein  eignes  Lebeii  fiihreu,  auf  seinen  eignen  Wegen 
das  Gliick  suchen. 

Hier  tritt  also  wieder  der  den  Kompromifstheorieu 
eigentumliche  Dualismus  auf.  Und  bei  diesem  Autor  tritt 
er  besonders  auffallig  hervor,  indem  Bang  aufsert,  „die  be- 
wundernswertesten  psycbiscben  Eigenscliaften , die  Eigen- 
schaften  eines  grofsen  Menscben“,  kamen  vielleicht  gerade 
in  dem  Ubertreter  der  Moral  zum  Vorscliein.  „Wir  baben 
nie  behauptet,  das  moralische  Handeln  sei  das  vollkoinmenste 
Handeln.“  (S.  145.)  „Die  Moralitat  1st  eine  Vollkommen- 
lieit,  eine  Tugend  iinter  anderen  Tugenden;  sie  ist  die  funda- 
mentale  soziale  Tugend , nicbt  aber  die  einzige , niclit  die 
allumfassende , auch  nicbt  die  bocbste.“  (190.)  Es  ist  also 
klar,  dafs  es  eine  Wertscbazung  geben  mufs,  welcbe  sowobl 
die  Moralitat  als  die  bbberen  Tugenden  umfafst.  Es  mufs 
docb  einen  gemeinscbaftlicben  Mafsstab  geben,  der  es  er- 
moglicbt,  gewisse  Eigenscliaften  bober  zu  stellen  als  die 
unter  die  „MoraT‘  geborenden.  Deutlicber  lafst  sicb  die 
rein  kiinstlicbe  Beengung,  die  der  Begriff  der  Moral  bier 
erlitten  bat,  nicbt  beleucbten. 

Was  die  Berufung  auf  den  gewolmlicben  Spracbgebraucb 
betrifft,  nimmt  der  Verfasser  sie  eigentlicb  selbst  zuriick, 
indem  er  bedauernd  eingesteht,  der  Spracbgebraucb  sei  un- 
bestimmt.  Aufser  in  dem  vom  Verfasser  verfocbtenen  Sinne 
werde  das  Wort  namlicb  aucb  von  individuellen  Klugbeits- 
regeln  gebraucbt;  ebenfalls  werde  edles  oder  verdienstlicbes 
Handeln,  welcbes  das  „pflicbtmafsige“  Minimum  ubersteige, 
moraliscbes  Handeln  genannt.  (S.  30;  35.)  Mir  scbeint, 
wenn  man  den  Spracbgebraucb  als  Autoritat  betracbtet, 
mufs  man  aucb  dessen  Scbwankungen  beriicksicbtigen.  Der 
lebende  Spracbgebraucb  befindet  sicb  stets  auf  der  Wanderung, 
und  wenn  er  sicb  bewegt,  kann  er  sicb  von  einem  ebenso 
ricbtigen  Instinkte  leiten  lassen,  als  wenn  er  sicb  rubig 
bait.  Wie  ricbtig  der  Instinkt  ist,  der  ibn  bei  seinem 
Variieren  leitet,  wird  man  entdecken,  wenn  man  die  Worter 
fahren  lafst  und  sicb  damit  begniigt,  zu  beobacbteu,  welcbe 
verscbiedeneu  Zwecke  die  Meuscben  sicb  stellen  konnen, 
und  welcben  EinHufs  dies  konsequent  auf  ibre  scbatzenden 
Urteile  erbalt.  Die  Fragen,  welcbe  die  Lebre  von  der 
Scbatzung  menscblicber  Handlungen  und  Lebensordnungen 
wird  bebandeln  mussen,  sind  diese:  wie  kommen  die 
Menscben  dazu,  sicb  Zwecke  zu  stellen,  und : wie  mussen  sie 
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aus  der  Anerkennung  dieser  Zwecke  mit  Konseqiieiiz  ilir 
eignes  und  anderer  Menschen  Betragen  beurteilen?  Jeiies 
Yariiereu  des  Sprachgebrauchs  zeigt,  dafs  aiicli  „das  ge- 
wohnliche  Bewufstsein“  aiif  das  Problem  in  desseu  grofseiii 
Umfange  aufmerksam  ist. 

Kap.  XI,  5-6  (S.  203  u.  211). 

Kiirz  nachdem  dieser  Abschnitt  (der  dauisclieii  Aiisgabe)  dem 
Druck  tibergeben  war,  veroffentliciite  das  statistiscbe  Bureau 
des  daniscben  Staates  eine  interessante  Untersuchung  iiber  die 
Selbstmorde  in  Daueinark  wabreiid  des  Dezenuiums 
188  6 — 189  5.  Es  gelit  hieraus  bervor,  dafs  die  wicbtigste 
Ursaclie  der  Selbstmorde  Scliwermut,  Lebensuberdrufs  und 
Geisteskranklieit  war,  indeiii  melir  als  p4  aller  Selbstmorde, 
liinsiclitlicb  der  Frauen  sogar  der  Selbstmorde  aus  diesem 
Motive  veriibt  wurden.  Dies  stimmt  sebr  gut  mit  dem  Ein- 
druck  iiberein,  den  man  aus  den  von  Kayser  herausgegebenen 
Briefen  erhalt.  — Was  die  verschiedenen  Altersklassen  betrilft, 
so  sielit  man,  dafs  in  der  Jugendzeit  (vom  15.  bis  25.  Jalire) 
ungliickliche  Liebe  und  Reue  oder  Eurcht  vor  Strafe  eine 
bedeutende  Rolle  als  Motive  des  Selbstmordes  spielen. 
Wahrend  des  Mannesalters  treten  Trunksuclit  und  okonomiscbe 
Sorgen  in  die  erste  Linie  ein.  Wabrend  des  Greisenalters 
werden  korperlicbe  Leiden  und  Scliwermut,  Lebensuberdrufs 
Oder  Geisteskranklieit  immer  mebr  die  vorwiegenden  Motive, 
und  zwar  friiber  bei  Frauen  als  bei  Mannern.  — 

Eine  Ursacbe,  wesbalb  Danemark  eine  verbaltnismafsig 
so  grofse  Anzalil  Selbstmorde  darbietet,  vermag  die  Statistik 
nicbt  nacbzuweisen.  Der  Grund  kann  weder  in  geistigen 
Strbmungen  (religioser  oder  irreligioser  Art)  nocb  in  der 
Trunksiicbt  liegeu,  wie  naber  nacbgewiesen  wird,  obscbon  es 
mit  Bezug  auf  letzteres  Motiv  eine  wicbtige  Tbatsacbe  ist‘ 
dafs  von  ca.  37  p.  c.  der  Selbstmorder  anzunebmen  ist,  sie 
seien  dem  Trunke  ergeben  gewesen.  „Man  bat  zuletzt,  in 
Ermangelung  etwas  anderen,  mit  einem  — namentlicb  in 
statistiscber  Beziebung  — so  Unfafsbaren  wie  dem  Tempera- 
mente  zu  tbun,  und  vielleicbt  bewegt  eine  gewisse  pbantasie- 
lose  Eurcbtlosigkeit  unsere  Bevolkerung,  unsere  Greise 
leicbter  als  anderswo  dazu,  mit  eigner  Hand  den  Bescb werden 
und  Mlibseligkeiten  ein  Ende  zu  macben.“  — 

Es  mufs  die  Aufgabe  der  individuellen  Etliik  sein,  die 
LTrsacben  aufzusucben,  die  zur  Scbwacbung  der  Widerstands- 
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kraft  unci  zur  Blindlieit  hinsichtlich  lichterer  Mogliclikeiteii 
uiid  nicliterfullter  Verpfliclitungen  fiihren  konnen.  Insoferii 
die  Ersclieinung  des  Selbstmordes  mit  Ubelstanden  und  Dis- 
harmonien  der  Gesellschaftsorganisation , besonders  in  den 
okonomiscben  Verbal tnissen  und  der  Kulturentwickelung  in 
Verbindung  steht,  liefern  die  bierhergeborenden  Tbatsacben 
einen  Tbeil  des  Materials,  worauf  sicb  die  Bebandlung  des 
sozialen  Problems  stiitzt.  Nur  insoweit  der  Lauf  der  Ent- 
wickelung  der  Gesellscbaft  und  der  Kultur  in  die  Verbalt- 
nisse  des  Einzelnen  eingreift,  fallt  er  der  Betracbtimg  der 
individuellen  Etbik  anbeiin,  indem  er  alsdann  den  Mut  des 
Einzelnen  im  Kainpfe  uins  Dasein  zu  bemmen  Oder  zu  fordern 
verinag. 
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Dem  Verfasser  ist  Philosophie  der  Geschichte  gleichbedeutend  mit 
Wissenschaft  der  Geschichte,  und  diese  wiederum,  da  nur  sociale  Er- 
scheinungen  wahrhaft  geschichtliche  sind,  nicht  verschieden  von  konkreter 
Sociologie.  Alle  sociologischen  Systeme,  meist  iin  Auslande  entstanden, 
sind  zugleich  geschichtsphilosophische  Versiiche.  Er  giebt  davon,  mit  Saint- 
Simon  und  Comte  beginnend,  eine  kritische  Ubersicht,  die  bisher  felilte, 
desgleichen  eine  kritische  Zusammenstellung  der  noch  wirksamen  einseitigen 
Geschichtsauffassungen,  der  ethnologischen,  ideologischen,  der  okonomischen, 
des  Marxismus  und  anderer  Richtungen  und  schliesst  mit  einer  vorlaufigen 
Skizze  seiner  eigenen  Ansicht,  die  auch  in  der  Kritik  schon  iiberall  hervor- 
tritt.  Fiir  Philosophen,  Geschichtsforscher  und  Geschichtslehrer,  National- 
bkonomen,  Juristen,  praktische  und  theoretische  Politiker  diirfte  dieses  Werk 
von  mannigfachem  Interesse  sein. 
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Die  Philosophic  der  Grieehen 

in  ihrer  gescliiclitlichen  Entwickelung  dargestellt 
von 

Dr.  Eduard  Zeller. 
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Erster  Teil,  erste  Halfte:  Allgemeine  Einleitung;  Vorsokratische  Philosophic.  Erste  Halite. 

5.  Auflage.  1892.  40  Bogen.  gr.  M.  13.—. 
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Dritter  Teil,  erste  Abteilung:  Die  Nacharistotelische  Philosophie.  Erste  Halfte.  3.  Auflage. 
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Dritter  Teil,  zweite  Abteilung:  Die  Nacharistotelische  Philosophie.  Zweite  Halfte.  3.  Auflage. 
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Inhalt:  1.  Die  Entwickelung  des  Monotheismus  bei  den  Grieehen.  — 2.  Pythagoras  und 
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10.  Die  Tiibinger  historische  Schule.  — 11.  F,  Chr.  Baur.  — 12.  Strauss  und  Kenan. 

II.  Sammlung.  1877.  35  Bogen.  gr.  8^  M.  9. — . 

Inhalt:  1.  liber  Ursprung  und  Wesen  der  Keligion.  — 2.  Religion  und  Philosophie  bei  den 
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